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حافت .؛ معبيدم عرباووا/ 


لك اباو 


رسي الجمعؤرتية اللستَانّة سلابقمًا 


١991/16 / "٠ عيسن‎ 


ان المعرفة هي سبيلدا ليسسفقط الى اد راك العالم الخارجى ومضامين 
الانسان ٠‏ 
0 


عن القلب ٠‏ ومن هدا, فان لبتان الوطن الواحد 2 يترسح وحد © ومحبة ل بقدر ما تمع 
آفاق عقله وتأملاته وانفاحه على كل خير وصلاح * ولا بد لدا من ان نقدر كل القدر كل 
نتاج فك او علمي يبتد عه أي واحد منأ » يتعكس نورا وسوا* سبيل للجميع * فالحقيقة ملك 
للداساجمعين» لن يتفر د بها احد ولن تكون وقفا على عقيدة أو طائفة ٠‏ ولا ددسين ان 
لبنان توظفه عائلات روحية متعددة توسمن جميعها برب واحد هو مصد ر كل حقيقة + 
لذلك تابعت باهتمام عيق العمل الثقافي الحضاري الذي حققه موطف هذه الموسوعة» 
وفند ت حياتهم وم و"لفا تهم وفلسفاتهم * 

أن اسهام روني الفا فى الوثبة الثقافية اللبنائية» خصوصا بعد أن حطت الحرب 


أوزارها في وطننا الحبيب ٠‏ ووضعه '"موسوعة علما * الفلسفة" يستحقان مني كل تقد ير وشكر 


بح3 





يسعدني أن أقدّم للقارىء العربي «وموسوعة علماء الفلسفة» التي تضم 
فلاسفة ومتصوفين ومناطقة وفقهاء من الشرق والغرب ومن جميع الأزمنة» عسى أن 
تملا حيّزاً متواضعاً في مكتبتنا العربية . 

ولا يسعني في هذا المجال أن أدّعي أني جمعت كل فلاسفة العالم. لأن 
عملا كيدا سعد انا كاستحالة تعداد نجوم السماء. والحقٌّ أني جمعت ألمع 
الفلاسفة وجمعت المصادر المتوفرة التي كتبت عنهم واستقيت منها ما رأيته 
موضوعياً وقارنته بغيره وخرجت برؤية جامعة لفلسفة كل واحد منهم . 

ولا يخفى على القرّاء. الصعوبة التي تصادف كل متوغل في الفلسفة, 
خصوصاً في مضار العبارات الاصطلاحية التي تفتقر إليها لغة الضاد بسبب عدم انعقاد 
الإجماع على تعريبهاء فاللغة العربية تعبر حقٌ تعبير عن مكنونات النفس 
الإنسانية إذا ما توخدت مصطلحاتها. والحقيقة أنق صادفت عقبات فيلولوجية جمة 
9 هنذا المحال» تناوتتك التخطيها أن ابتدع ناراف مستحدئة و15106ع216010 لا 
تعبّر ثمافاً عن تضاعة الكلمة الأصيلة نيد أنها أفضل العبارات الممكنة . 

ولا بد أن أنوه أن للفلسفة لغة خاصة لها أربابها. لذاء من الصعب أن نقرب 
معانيها للقارىء العادي الذي لم يعتد ارتياد شواطتها. أمام هذه العقبة الجديدة 
حاولت تليين قساوة اللغة الفلسفية بغية تقريبها لذهن القارىء اللبيب دون أن أهمل 
عطش الأكاديميين وطلاب الجامعات والمتخصّصين. وأنبّه أيضاً إلى أنني لم أتبع 
طريقة موحٌدة فى كتابة أسماء الفلاسفة والمدن والمصطلحات نظرا إلى تعدّد طرق 
كتابتها في المراجع المختلفة . 


أخيرا وليس أعراء أقدم شكرئ العميق لصضاحب" الفخامة .. الرئيس شارل 
الحلو الذي تكرّم وقدّمني, كما أنوه بفضل الأستاذ ناصيف يمي والدكتور إميل 
يعقوب اللذين جعلا الحلم حقيقة. ولا يسعني أن أنسى الأنسة سمر قازان التي 
كان لها اليد الطولى في إتمام هذه الموسوعة., وأفراد عائلتي واصدقائي ومن بينهم 
فادي متري وبيار أبي عاد وكلّهم شاركوني في القراءة والتصحيح . 

وأتقدم أيضاً بعميق الامتنان للقيّمين على مكتبة جامعة الروح القدس. 
الذين قدّموا كل المساعدة لتحقيق هذه الموسوعة . 





١‏ - أبادي جاك 5 ع8[ عألقططق 
(ناي 1565 م- ٠١54‏ ه/ ماريلبون ‏ لندن /11/51 م- 1١1594‏ ه) 
حياته : لاهوتي بروتستانتي نال شهادة الدكتورا في اللاهوت في مدينة 
سودان. أقام عدة مرات متتالية في هولندا وألمانيا حيث أصبح راعي اللاجئين 
الفرنسيين في برلين ثم في لندن. 
من مؤلفاته : 


١‏ - مؤلف حول حقيقة الديانة المسيحية (روتردام ١184‏ م) وقد قالت عنه 
مدام ده سيقينييه : «إنه أكثر إلهية» . 

؟ - فى معرفة الذات .)١797(‏ 

عار المؤامرة البريطانية الكبرى .)١595(‏ 

؛ - الدفاع عن الأمة البريطانية .)١595(‏ 

فلسفته: تمحورت فلسفته حول الدفاع عن حقيقة الديانة المسيحية وأتى 
ببراهين على ألوهية المسيح فرد بذلك على الفلاسفة الإسلام والهراطقة الذين 
شكوا بهذه الألوهية . 

# ع# ظ 
؟ ‏ أبايا ديكستا 211 قردمم4 
(945ه 65هام/ 8١١٠اها‏ 1555م) (أو51١اوه‏ ١٠16م/‏ 48/0هو ها 
9 م) (حسب تباين المراجع) 

حياته : هو فيلسوف هندي كتب باللغة السنسكريتية القديمة ويحكى أنه عاش 

في قصر الملك فنكاتا الأول. 





من مؤلفاته : كتب شروحاً شهيرة واغتمد بالاجمال على الكتب الديئية 
التقليدية وعلى كتب القيدا("©. 
#* جد وا 


©“ أبر وقلوس دنااع0 2 
(القسطنطينية 5١7‏ م - أثينا 6 م) 
حياته : فيلسوف يونانى متأثر بالأفلاطونية المحدثة درس الفلسفة فى 
الإسكندرية وعلمها في نينا عندما بلغ الأربعين خلف دومينوس ده لاريا على 
رأس مدرسة أثينا وظل في هذا المركز مدة ثلاثين سنة. وهو يعد أشهر ممثلي 
المدرسة الأفلاطونية المحدثة . 
لذلك كان يحلو له أن يردد: «ليس لي من العمر إلا سبعون سنة. . .». 


من مؤلفاته : 

. شرح طيماوس . © مبادىء الإلهيات‎ - ١ 

؟ - شروح على بارمنيدس . 5 - الثيولوجيا الأفلاطونية . 
" - أقراطيلوس . - في الأسباب . 

- الجمهورية. 8 - شرح القيبيادس. 


4- في الشر. 
فلسفته: ملخص فلسفته الإلهية أن الحد الذي يحد سلسلة ما لا يمكنه أن 
ينيرها إلا إذا كان كائناً قبلها. لأنه إذا كان فيها جميعاً كان منقسماً إلى أجزاء كل 
جوء فته فى سلسيلة» وإذا كان فى والحد مها فقط لا يكون مائلا فيها جميعاً: :فلا 
وجود لأشياء طيبة إن لم تكن الطيبة موجودة من قبل والطيبة التي تكون في الأشياء 
كلها تنقسم إلى أجزاء وتفقد وحدانيتها. ولو وجدت الطيبة في شيء واحد لما أنارت 


)١(‏ مجموعة نصوص تمثل الديانة البرهمانية التي استوردها الآريون من الهند فوسعوها خلال قرون 
عديدة . 


الأشياء الطيبة كلها. هكذا رأى أبروقلوس حدوداً ثلائة في سلسلة الأشياء الطيبة. 
فقال إن حدها المفارق هو الطيبة الموجودة قبلها وحدّها المشارك وهو الخيّر وأخيراً 
هناك الأشياء المشاركة أي الأشياء الخيرة . 

واعتير أبروقلوس أن الواحد علة للأشياء وكلما كان الحد عاماً وبسيطاً غير 
مركب ومفارق ارتفعت منزلته وكلما كان المشارك بسيطاً أي مشاركاً حصراً في 
صفات مشتركة تدنى منزلة, هكذا يتضح أن الوجود أرفع من الحياة والحياة أرفع 
من العقل وتلك هي السلاسل 5814 التي هي اجتماع لا مشارك ومشارِك 
وهي تبدأ بالواحد ثم بالوجود فالحياة فالنفس . 

وشدّد أبروقلوس على أن العالم قديم وهو غير مخلوق البتة وخاطب 
المسيحيين قائلا : «لأي قصدٍ سيهبٌ الله بعد طول كسل لا متناو ليخلق؟ الأنه 
يعتقد أن ذلك أفضل؟ ولكنه من قبل كان إما جاهلا بذلك أو عارفاء والقول إنه كان 
جاهلاً خلف. وإن كان يعرف, فلماذا لم يبدأ من قبل)؟ . 

* #* * 
5- أبر هارد يو هان أوغست أكناع نالك 32311 1[هل لعقطاترعط]1 
(هالبرستاد ١١‏ ها ١1/894‏ م/ هال 1١١7‏ ها 4١18م)‏ 

حياته : فيلسوف ألماني ولد سنة ١١77‏ ه - 1774 م في هالبرستاد وتوفي 
سنة ١1١‏ داح الس احردي اراك رو نقد بتكن المكائل لتحي 
عام 11174 سَمَى أستاذآ في هال وعرف عنه مناهضته لفلسفة كانط وقد خصّصص 
صحيفتين التزمتا نقد الفلسفة الكانطية. 

من مؤلفاته : 

. دفاع سقراط الجديد‎ ١ 

؟ - النظرية العامة للفكر والحساسية (5/الا١).‏ 

.)١785- ١لال4( التاريخ العام للفلسفة‎  " 

فلسفته: انتقن بعندة الكالية الألدائية وخصوضا نظرية كائط ف الفرفة 
فرفض كل ما هو قبلي . 

* # د 


ه ‏ ابن الأغاخاني » محمد بن 168 120لتسقطنب81 ,نسةزفوسة مط1 
على رضا ذم ذاىذ 
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فيلسوف ينتمي إلى المدرسةالأصفهانية تتلمذ على محمد باقر الداماد وكان 
له شروح مفيدة على كتاب «القبساتلمعلمه . بلغت ألفاآ ومائتي صفحة تقريباً . 

تبقى تفاصيل حياته غامضة لكنه عرف بسعة الاطلاع خصوصاً على الفلسفة 
اليونانية . 


* #ا اط 
"ابن باجه اليتية" 

(سرقطة أواخر القرن الحادي عشر للمسيح ‏ فاس 7ه ه1178 م) 

حياته : هو أبو بكر محمد بن يحبى الملقب بابن الصائغ أو ابن باجه. كان 
يتقن الطب والرياضيات وعلم الفلك والموسيقى. ولد بسرقطة في أواخر القرن 
الحادي عشر للمسيح وسافر إلى إشبيلية عام ١١١8‏ حيث انقطع لتأليف كتب في 
المنطق. بعدها توجّه إلى غرناطة ثم استقر في فاس في بلاط المرابطين وهناك 
اهم بالإلحاد وقيل إنه مات مسموماً قتلته غيرة قرنائه في الطب والعلوم. وروى 
القاضي أبو مروان الاشبيلي أنه رأى قبره بمدينة فاس قرب قبر أبي بكر بن العربي 
الفقيه . 

من مؤلفاته : 

. شرح كتاب السماع الطبيعي لأرسطو طاليس‎ - ١ 

' - قول على بعض كتاب الآثار العلوية لأرسطو طاليس . 

* - قول على بعض كتاب اللون والفساد لأرسطو طاليس . 

؛ - قول على بعض المقالات الأخيرة من كتاب الحيوان لأرسطو طاليس . 

و كلام على بعض كتاب النبات لأرسطو طاليس. 

5 - قول ذكر فيه التشوق الطبيعي وماهيته . 

/- رسالة الوداع وقول يتلوها. 


- كتاب اتصال العقل بالإنسان. 

4- كتاب تدبير المتوحد: أهم كتبه على الإطلاق يثبت فيه ابن باجه أن 
الوحدة طريق الكمال. وهذا الكتاب مقسّم إلى ثمانية فصول. 

. تعاليق على كتاب أبى نصر فى الصناعة الذهنية‎ - ٠ 

-١‏ فصول قليلة في السياسة المدنية وكيفية المدن وحال المتوحد فيها. 

7 - كلام في الأمور التى بها يمكن الوقوف على العقل الفعال. 

. نبذة يسيرة على الهندسة والهيئة‎ - ١ 

5 - رسالة كتب بها إلى صديقه أبى جعفر يوسف بن أحمد بن حسداي . 

6 تعاليق حكمية. 

5 جواب لما سثل عن هندسة ابن سيد المهندس وطرقه . 

- كلام على شيء من كتاب الأدوية المفردة لجالينوس. 

- كتاب التجربتين على أدوية ابن وافد بالاشتراك مع أبي الحسن سفيان. 

4 اختصار الحاوي للرازي . 

. كلام في الغاية الإنسانية‎ - ٠ 

7 - كلام في البرهان. 

7 - كلام في الأسطقسات . 

4 - كلام في الفحص عن النفس النزوعية وكيف هي ولم تنزع وبماذا 
تنزع . والجدير ذكره أنه لم يصل إلى أيدي البحاثة إلا كتابين من الكتب المذكورة 
أعلاه وهما: 

١‏ - رسالة الوداع: عدّد في هذه الرسالة العوامل المؤثرة في الإنسان والتي تدفع 
العقل إلى التفكير. كما وضّح هدف وجود الإنسان وغاية العلم وهما إدراك الله 
والاتصال بالعقل الفعال. 


فلسفته: ما يلفت نظرنا في فلسفته هو شرحه الوجود وعلاقته بالعقل. قسم 
ابن باجه الموجودات إلى قسمين : متحرك وغير متحرك. والمتحرك المادي متناه 
غير قادرٍ على الحركة الذاتية فهو يخضع لقوة لامتناهية وأزلية تحركه وهي العقل. 
لكن العقل لا يحرك الموجود مباشرة بل بواسطة النفس. التي تخضع بدورها 
لسلطان العقل. وللعقل إدراكات تبدأ بإدراك صور الأجسام المادية ثم تعلو إلى 
إدراك التصور ثم تعلو إلى الإدراك العقلي. ثم تعلو إلى إدراك العقل الفغال» ثم 
إلى عقول الأفلاك حتى الوصول إلى إدراك الله . وشدّد ابن باجه على أن عملية 
الارتقاء هذه لا تتم بالتصوف بل بالمعرفة التي هي شرط السعادة. 

6د ا 
ابن باديس عبد الحميد بن المصطفى بن مكى ط1 
قسنطينة ١89‏ م-105هم/ ١91٠١‏ ماه ) 

حياته : مفكر عربي نهضوي أسس حركة الإصلاح الديني في الجزائر. حصل 
دروسه الجامعية في جامعة تونس الإسلامية (الزيتونة) ونذر نفسه للتعليم الخاص 
في مسجد بمسقط رأسه حتى عام0؟9١‏ أي تاريخ توجهه نحو الصحافة. أسس 
مجلة «المنتقد» التي أوقفتها السلطات بعد عدة أشهر ثم ما لبث أن أسس أخرى 
تحت عنوان الشهاب التي كانت تصدر شهريا وبنجاح حتى سلة9794١‏ وقد اتخذ 
ابن باديس هذه المجلة منبراً لنشر أفكاره النهضوية والإصلاحية وطرح فيها مسائل 
عديدة في علم الاجتماع والتعليم الديني (التفسير والحديث). 

من مؤلفاته : إضافة إلى مجلتي الشهاب والمنتقد اللتين تعبران خير تعبير عن 
معالم فكره» كتب ابن باديس: ١‏ 

. تفسير ابن باديس‎ -١ 

" - عقيدة التوحيد. 

رسالة في الأصول. 

فلشفته :شعن :اين نافسن إلى تعرمدهت السلفية بالأستناة لين رشي نرصنا. 
جد آنه الالق تدويسا العداء عن نه 98806 :إلى المسائل السياسية الجزائرية. ومند 
ذلك التاريخ اتخذ إصلاحه طابعاً مزدوجاً: الإصلاح الديني والقومية العربية. وهذا 


1١١ 


الالتزام المزدوج قاده إلى محاربة المجتمعات التي احتفظت ببعض الصور المسيئة 
للحياة الدينية» ومحاربة الاستعمار والفرنسة (أي الحصول على الجنسية الفرنسية 
بالتخلي عن الجنسية الجزائرية. واعتناق تقاليد الثقافة الفرنسية الخ) هكذا اعتبر 
ابن باديس المنافح الأكبر عن الشخصية الجزائرية التي اعتبرها متحدة بالإسلام 
والثقافة العربية الأصيلة . 
ع #6 ططد 

م ابن تومرت. أبو عبد الله محمد بن 

عبد الله بن تومرت الهرغي 1 نط1 

(المغرب ٠١97‏ م 114 م/ 486 هه ه) 

حياته: مصلح ديني ومغامر سياسي كان له اليد الطولى في تأسيس دولة 
الموحدين. نشا ابن تومرت في بيت تفقّه وزهد وكان محباً للعلم كثير المطالعة . 

طاف فى أنحاء الأندلس واتجه نحو المشرق فانتهى به الترحال إلى العراق . 
هناك دخل المدرية النظامية في بغداد والتقى بالغزالي على حدّ تعبير البعض 
وتأثر بمؤلفاته. عانى من الاضطهاد في مكة ومصرء فعاد إلى بلاده نحو سنة 
١0م‏ 00١وه.‏ لكنه لم يتوقف عن الأسفار فالتقى بسلطان المهدية في إحدى 
مدن إفريقيا فأكرمه هذا الأخير لما ظهر له فيه من اندفاع وإخلاص . بعدها ذهب 
ابن تومرت إلى بجاية وسبّب مشاكل بسبب تصلبه الديني, مما أجبره على ترك 
المدينة والتوجه إلى قرية تدعى ملالة طالبا اللجوء والأمان. وهناك التقى بعبد 
المؤمن بن علي القيسي فعيّنه قائداً مدنياً لثورته بينما احتفظ لنفسه بالقيادة الدينية 
وظل يناضل حتى أسس دولة الموحدين بعد أن أضعف دولة المرابطين في المغرب 
والأندلين وقه تحمل ار العرضنين عن يطلا اعت نزم الذي وال لقتال بهد 
موت المعلم . 

من مؤلفاته : 

١‏ - رسالة التوحيد. 

؟ - كنز العلوم . 

8 - شهادة المهدي وأئمته الروحانيون (نشر بعد موته). 
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؛ - كتاب ابن تومرت (جمع ونشر بعد موته) . 
نلسفته : آلمه التراخى الأخلاقى فى عصره فانتدب نفسه مسؤولا عن إعادة 
الاعتبار للعقيدة الدينية التى َك عنها الخاصة والعامة. حتى تفشت مذاهب 


التجسيم والهرطقات الخبيثة الأخرى . 
أما مذهبه فمزيج من المذاهب السنية والشيعية والأشعرية يتسم بتسويد 
الشرع على كل المظاهر البائدة . 
*«#0##* 
4- ابن تيمية. تقى الدين أحمد بن عبد - 0مأطوة1 ,قتزإتصدرة؟ دطآ 
الحليم ابن تيمية .لقسطة عدأل 


(حران 571١‏ ه1577 م/ دمشق 718لا ه- 1778 م) 


حياته : فقيه اتبع المذهب الحنبلي وناضل في سبيله مدى العمر. ولد في 
حرّان ومات في دمشق . 

سافر إلى مصر سنةه ١‏ ه/ 105 م حيث وضع رسالته المعروفة «رد 
المنطقيين». حكم عليه بالسجن مرتين لأنه اتهم بالتجسيم والتشبيه والانتقاص من 
مقام النبي وقد توفي في سجنه في دمشق سنة 178 ه. 

من مؤلفاته : 

١‏ رد المنطقيين. 

؟ - منهاج السنة . 

وطائفة من المؤلفات الضخمة . 

فلسفته : رفض ابن تيمية بعد المظاهر التي كانت سائدة فيعصره. كعبادة القديسين 
والحج إلى القبور ودافع عن التقليد الإسلامي السلفي . وفسر القرآن حرفياً دون أن 
ينبذ الاجنهاد وحارب بعنف الفلسفة اليونانية» والمسيحيّة واليهودية ودحض المنطق 
اليوناني ودعاوى أعلام الفلاسفة الإسلام أمثال الفارابي وابن سينا وابن سبعين. 

حارل ابن تيمية أن يبنى نظرية متماسكة فى التقليد والعقل والإرادة لكن 
صفة المحافظة لزمته حيث نك ل التشبيه والتأويل ونادى بالتسليم أي بالانحناء 


الإرادي أمام كلام الله ورسوله بالعلم والعمل. 
* #6 * 
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٠‏ -ابن جبرول سليمان صوعطءء تلة ,امعتطء©) سطل 
(مالقة 1١5١‏ م-5١1‏ هم/ بلنسية 1١١54‏ م-557 ه) 
عياف + شاعو وفيلسرف تن يهو ناا :لأا تعلم العفيز عن 'السترات الأول 
من حياته ويقال إنه بدأ ينظم بالعبرية عندما كان في السادسة عشرة من سنيه وكان 
أول من ابتخدم المبادىء العروضية العربية في الشعر العربي . وما زالت قصائده 
تمثل تراثاً حياً في الاحتفالات الدينية اليهودية . 


ويروي جداليا بن ب يحبى أسطورة مفادها أن ابن جبرول اغتاله أحد الشعراء 
بدافع الغيرة الأدبية . 

من مؤلفاته: 

. ينبوع الحياة: نقله إلى العربية يوحنا الإسباني . وغونديسالقي‎ - ١ 

- إصلاح الأخلاق. 


- امشاج من الفلسفة اليهودية والعربية . 
فلسفته : مذهبه الفلسفي يتلخص في كتاب ينبوع الحياة الذي انحرف فيه 
الفيلسوف عن التقليد الدينى اليهودي وبث المبادىء الأفلاطونية جاعلا من الله 
كائناً فوق الإدراك البشري, عالماً بالجزئيات . 
أنا الوجود 'فمركب من عتضرزين: المادة والضورة: 
ويرى ابن جبرول أنه من الصعب بمكان أن نكون ولو فكرة صغيرة عن 
الإرادة الإلهية التي أوجدت الكون ويعتبر هذه الإرادة وحدة مع الطبيعة الإلهية ولا 
تتميز عنها سوى بميدان نشاطها. 
+ 6د بيد 
١‏ -ابن أبى جمهور كنامطتمقل نط4 هط 
(توفي سنة 1401 م - 04م ه) 
مفكر وحكيم عربي وفق في كتابه «المجلي» بين الحكمة الإشراقية 
للسهروردي وابن عربي وبين المأثور الشيعي . 
لذن تيا كنا 


١6ه‎ 


]ط٠مد‎ 110 ١ -ابن حزم‎ ١" 
(قرطبة 445 م 5854 ه/ 64٠٠م 05ه: ه)‎ 

حياته ا 0 م 
200 8 التى تكائرت فى قرطبة . 0 إلى مغادرة قرطبة بعد أن 
اقتحم البربر قصر عائلته فعاثوا فيه فساداً ولج إلى المريّة . 

عانى ابن حزم من مرارة السجن بعد أن انهم بالتآمر لمصلحة الأمويِين ضد 
خيران الذي انقلب مع الأمير علي بن حمود على سليمان بن الحكم صاحب 
المرية . 

بعد تبدل 0 المتياملية عاد ابن حزم ا 
عاد ابن حزم إلى رك نف سوا عن امي وزيره» حك 6 
بضعة أسابيع مع اغتيال عبد الرحمن. فرجع ابن حزم وراء قضبان السجن وظل في 
خضم الحياة السياسية والفكرية حتى وفاته في منت ليشم سلة 54١١م‏ 
6 ه. وقد نتج عن صخب الحياة هذه نزعة إلى الوحدة والتأمل والتأليف نتج 
عنها مؤلفات قيمة. 

من مؤلفاته : 

. الْمَصّل في الملل والأهواء والنحل‎ -١ 

١‏ - طوق الحمامة في الألفة والألاف. 

"- المحلى بالآثار في شرح المجلّى بالاختصار. 

4 - الإحكام في أصول الأحكام . 

ه - مسائل أصول الفقه. 

” - إبطال القياس والرأي والاستحسان والتقليد والتعليل. 
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7- الويصال إلى فهم الخصال الجامعة مجمل شرائع الإسلام في الواجب 
والحلال والحرام والسنة والإجماع . 

- كشف الإلياس ما بين أصحاب الظاهر وأصحاب القياس . 

4- الصادع والرادع على من كفْر أهل التأويل من فرق المسلمين» والردٌ 
على من قال بالتقليد. 

٠‏ - النبذة الكافية في أصول أحكام الدين. 

. -الناسخ والمنسوخ‎ ١ 

1 - الجامع في صحيح الأحاديث. 

. التلخيص والتخليص‎ - ١ 

5 - التقريب لحدود المنطق . 

6 كتاب إظهار تبديل اليهود والنصارى للتوراة والإنجيل. وبيان ما 

7 - أخلاق النفس. 

. جمهرة الأنساب‎ - ١١/ 

6 - نقط العروس في تواريخ الخلفاء . 

4 - في فضل الأندلس . 

فلسفته : يبدو ابن حزم للباحث رجلا متعطشاً للحقيقة واليقين وبأتي من 
أجل الوصول إليهما ببراهين قاطعة. والبرهان القاطع هو إله الإسلام الذي هو 
الحقيقة وأساس كل الحقائق الباقية . 

إن الإيمان بالإسلام هو إذن أساس حياة إنسانية حقة. والجديرذكره أن ابن 
حزم عرف في حياته معنى الصداقة وآمن أن هذه الفضيلة هي التي تخلق الحقيقة 
والصراحة والتفاهم المتبادل؛ فمن خلال أواصر الصداقة نستطيع أن نتحقق من 
قيمة التصريحات اللغوية. فاللغة ترتبط بالقيم. انتقل ابن حزم من هنا ليؤكد أن 
احترام اللغة واجب لأنها صادرة عن فضيلة الهية وعن محبة لامتناهية . 
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أما العقل فلا يلعب بنظر ابن حزم وا كبيراً فهو محدّد ومحدود ويأني 
بالدرجة الثانية بعد كلام الله. لكن هذا لا يعني أن العقل منبوذ وبغير ذي قيمة. 
ابن حزم يؤمن بقيمة العقل لكنه لا يؤمن بجدوى استعماله إلا من أجل كشف 
الحقائق التي أوردها لنا الله في القرآن الكريم. يخدم هذا العقل الآيات القرآنية 
الكريمة وإن أتى بالاجتهاد فللوصول إلى اكتناه أكمل للنصوص الموحى بها. 

نلاحظ إذن أنْ همّ الفيلسوف الوحيد ومنطقه الأوحد كانا في التوفيق بين 
القرآن والحديث نظراً إلى أنهما يختلفان ظاهرياً فلا بدّ أن نوضحهما ونوفق فيما 
بينهما بأداةٍ منطقية ما هي إلا منطق البيان. 

لم يتأثر ابن حزم بالتغيرات التاريخية عبر العصور فأراد أن يطبق قانوناً منزهاً 
عن كل نظريات القضاة التي ولدت بعد النبي يَلْةِ ون كل ما قاله الصحابة . 

ولعل أهم ما يستوقفنا في فكره هو نظرته إلى الديانات الغير إسلامية التي 
رفض أن يفهمها ابن حزم بحد ذاتهاء بل حاول دائماً أن يقارن عقائدها بعقائد 
الإسلام. ولا يخفى أن هذا المنطق لايؤدي إلا إلى التعصب الأعمى للديانة 
الإسلامية. فلم تسلم الديانة المسيحية من غضب ابن حزم الذي هاجمها بعنف 
فبين أن الأناجيل لا تقدم براهين ساطعة على كونها موحى بها وأنها لا تصل إلى 
درجة اليقين الموجودة حتى في الأحاديث لأنها تفتقر إلى الإسناد. 

إن الانطلاق من المبدأ القرآني القائل بعدم تعليل أحكام الله أدى بابن حزم 
إلى نبذ ورفض كل التأمللات الفلسفية واللاهوتية التي تخرج عن سكة الشرع 
والعقيدة فرأى في أسئلة الفلاسفة حشرية غير أخلاقية . 

أما فيما يخص مسألة خلق العالم فقد برهن الفيلسوف أن العالم محدث وأن 
له محدث وأن هذا المحدث واحد أحد. 

كما كانت له آراء مميزة في الجنة والنار. فالنار لمرتكبي الكبائر الذين قد 
يوافون الصالحين إلى الجنة بالشفاعة . 

وسكان الجنة يأكلون ويشربون ويمارسون الجنس ويلبسون ويعيشون 
مغمورين باللذة وكل هذه الصفات المسسبغة على أحوال الجنة هي حفيقية ل 
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مجازية لأن القرآن هو تبيان لكل شيء ويجب أن نؤمن بالضرورة بكل الحقائق 
الغير مرئية دون أن ندري كيف هي . 

أما نظريته في الحرية الإنسانية فتقول أن الله خلق الأفعال الانسانية وبث فيها 
الاختيار والإرادة والمعرفة فالله هو واهب الاستطاعة. 

باختصار لقد خلق الإنسان حراً في أعماله وقد تم هذا بحكمة لامتناهية 
لأن الله يضع كل كائن في موضعه المناسب. الحرية تنتمي للإنسان دون أن يستقل 
انتماؤها عن الباري . 


د د 


ابن خلدون صنل لما دط] 
(تونس ١177‏ م الال ه/ القاهرة 1١1٠5‏ م-8١8‏ ه) 

حيانه : ولدعبد الرحمن بن محمد بن خلدون من عائلة إشبيليّة هاجرت إلى تونس 
بعد استيلاء الملك فرديناندوس الثالث على اشبيلية سنة 744١م‏ 1145 هء 
وكانت ولادته في تونس . 

أما كنية العائلة فتأتي من خالد الذي نزح إلى إسبانيا في أواخر القرن الأول 
للهجرة وقد حُرّف اسمه بأن زيد عليه «نون» فأصبح خلدون. 

كانت حياة ابن خلدون مليئة بالأخطار والأسفار والعبر فقد خدم عشرات 
الأمراء . 

درس اللغة والقرآن والفقه على والده ثم على أساتذة مختلفين فبرع فيها 
جميعها ومال إلى الفلسفة مدة من الزمن ثم أهملها ووصل إلى حد احتقارهاكما 
سيرد لاحقا في الحديث عن مقدمته الشهيرة. 

توفي والده سنة 9 م-714 ه. وابن خلدون لم يتجاوز السابعة عشرة 
من العمر فعمل في تتويج المراسيم والرسائل السلطانية ببعض العبارات التي كان 
يأخذها السلطان شعارا له لكنهاما ليث أن .ظلى هذه الوظيفة قاضد! فاسن حتيثك 
تعرف بالسلطان أب عنان أمير مراكش الذي سلمه كتابة أسراره الخاصة وكان يومئذٍ 


يناهز الرابعة والعشرين من العمر فقط. لكن طموح فيلسوفنا سول له تخطي 
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السلطان فأخذ يراسل بعض أنصار أمير بجاية المسجون ليثوروا على سلطان 
مراكش فيحصل ابن خلدون من جراء ذلك على منصب وزاري» لكن كشف أمره 

التحق بعدها بجيش المنصور بن سليمان وما لبث أن انقلب عليه فشايع 
أميراً آخر هو أبو سالم ثم خان هذا أيضاً وتقرب من عبد الله الوزير وبعد سلسلة من 
الخيانات عاد إلى إسبانيا وكان ذلك سنة 15017 م- 757 ه. 

وكان بين ابن خلدون وأبي عبد الله الناصري ملك غرناطة صداقة قديمة. فل 
عرف بقدومه الأندلس أرسل في طلبه وأكرمه وسلمه أمانة أسراره الخاصة وأسند 
إليه رئاسة بعثة دبلوماسية إلى ملك إسبانيا الدون بادور فاضطلع بمهامه بنجاح . 

عاش ابن خلدون إذاً حياة صاخبة وتقلب مع العهود وأولياء العهد منتصراً 
للقوي ومنقلباً على الضعيف حتى حطً به الرحال أخيراً في القاهرة حيث تولى 
التدريس في الأزهر وشْرَّحَ الفقه المالكي زهاء سنتين ثم تولى القضاء, واعتزل 
أخيراً وانقطع للتدريس . 

الحدث الأهم في حياته كان غرق بنيه وزوجه عندما كانوا في طريقهم إليه 
فأصيب بصدمة كبيرة وقرّر زيارة مكة المكرمة وبعد عودته اضطلع من جديد في 
القضاء المالكي وصرف أيامه الأخيرة في القاهرة حتى توفاه الله عن عمر يناهز 
الرابعة والسبعين . 

من مؤلفاته : تآليفه قليلة نذكر أهمها. 

-١‏ كتاب العبرء وديوان المبتدأ والخبر. في أيام العرب والعجم والبربرء 
ومن عاصرهم من ذوي السلطان الأكبر. 

فلسفته : تعتبر مقدمة ابن خلدون (وهي المقدمة التي وضعها لكتاب العبر) 
دائرة معارف عقلية وفنية وتاريخية ولغوية وفلسفية. وسوف نحاول في هذه النبذة أن 
نلقي بعض الضوء على نواحي فكره. 

يتكلم ابن خلدون أولاً عن العوامل الخارجية المؤثرة على حياة الشعوب 
العقلية والمدنية ويحصرها في ثلاثة: الإقليم والمناخ. البيئة» والدين. وله في هذا 
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العامل الأخير تأملات وتحليلات سبق بها بأشواط علماء الاجتماع والفلاسفة 
المعاصرين . 

ثم يحصر ابن خلدون حياة الأمم بثلاثة أطوار: البدوي والغزوي والحضري وله 
في أسباب نشوء الأمم ونبوضها من ثم ضعفها وانحدارها آراء مهمة لا يتسع المجال 
لتفصيلها هنا. وقد اتخذ ابن خلدون من الفلسفة موقف الحازىء كذلك فعل تجاه علم 
الكيمياء وعلم النجوم فكتب الفصل السادس من المقدمة عن فساد الفلسفة وفساد 
منتحلها وهذا ما قاله حرفياً في الفصل الرابع والعشرين من المقدمة :«. . .»ينبغي لنا 
الإعراض عن النظر فيها (أي في دعاوى الفلسفة) إذ هو من ترك المسلم لما لا 
يعنيه فإن مسائل الطبيعيات لا تهمنا في ديننا ولا معاشنا فوجب علينا تركها. وأما ما 
كان منها في الموجودات التي وراء الحس وهي الروحانيات ويسمونه العلم الإلهي 
وعلم ما بعد الطبيعة فإن ذواتها مجهولة رأساً ولا يمكن التوصل إليها ولا البرهان 
عليها لأن تجريد المعقولات من الموجودات الخارجية الشخصية إنما هو ممكن 
فيما هو مدرك لنا ونحن لا ندرك الذوات الروحانية حتى نجرّد منها ماهيات 
أخرى. (. . . ) فهذا العلم كما رأيته غير واف بمقاصدهم التي حوموا عليها مع ما 
فيه من مخالفة الشرائع وظواهرها (. . .) فليكن الناظر فيها متحرّزاً جهده في 
معاطبها وليكن نظر من ينظر فيها بعد الامتلاء من الشرعيات والاطلاع على التفسير 
والفقه ولا يكبّنّ أحد عليها وهو خلو من علوم الملة فقلٌ أن يسلم لذلك من معاطبها 
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5 ابن الراوندى, أبو الحسين 055290 - لخقطذ رتلسد ج83 دآ 

أحمد بن يحبى قروطعلآ سطا لقسطمق 

(توفي سنة /79 ه- -١٠وم)‏ 

حياته : متكلم اعتنق مذهب المعتزلة ثم ناهضها بعنف وبين تناقضاتها . 

ولد فى أصبهان ونشأ في بغداد ويبقى تاريخ وفاته المذكور أعلاه مشكوك 
في أمره. 

من مؤلفاته : 

. كتاب الزمرد. " - كتاب التاج‎ ١ 


د" 


- كتاب الدامغ . ذكنان المرضانة 


- فضيحة المعتزلة . ١‏ - كتاب اللؤلوة . 
نعت الحكمة. كتاب الخاطر. 


نلسفته : أهم ما يميّز فكره هو ذلك الانتقاد الحادٌ الذي وجهه إلى التقاليد 
الدينية دما ميّز فلسفته بالإلحادية الواضحة . 

#المسية إلا" الثيرة عهوما ونزة محيدك كله عتصوص] مشكرك فى أفره) 
والعقائد الدينية غير مقبولة بميزان العقل لذا يجب أن تلقى جانباً . أما الأعاجيب التي 
اجترحها الأنبياء الذين يمكن وصفهم بالسحرة هي اختراعات ووليدة الخيال. أما 
الأعجوبة الأكبر ألا وهي إنزال القرآن فهي أيضاً عرضة للشبهات كغيرهاء فالقرآن 
ليس كتاباً منزلاً وكل من قال بإعجاز هذا الكتاب يقع في خطأ مبين. 

ومن الواضح أن هذه الأفكار كانت تشكل خطراً كبيراً على الرجل مما دفعه 
إلى نسبة نظرياته إلى البرسمان . 


#06 


ابن ريّن, أبو الفضل على تلخ 'اعه"! لغطة رمعططة8 دط1 
(ظلام-55اه/ 8758م -0ا١7اه)‏ 


فيلسوف نسطوري كتب البرهان وفيه دافع عن الديانة المسيحية ورد على 
العلماء المسلمين فأتى كتابه هذا جامعاً للعقائد المسيحية وناقداً للمسلّمات 
الإسلامية . 

له أيضاً كتاب «في الآداب والأمئال على مذاهب الفرس والروم والعرب» فيه 
وصف ككافة نواحي الحياة مع شرح مفصل عن مذهب كل شعب من الشعوب . 

نيز تيبا ية 
5 -ابن رشد لخلة ا'قطة روغوسى جه) 
(قرطبة 7ه ه/ 57م-_مراكش 0945 ه/ 4١1م)‏ 

عواصم الفكر الأندلسي عام 5٠١‏ ه/ ١١75‏ م. 


فى 


كان أبوه قاضي قرطبة فعلم ابنه مبادىء الفقه والاجتهاد واللاهوت حتى غدا 
ابن رشد المؤهل الوحيد لوراثة منصب أبيه. فعين قاضي القضاة في قرطبة . 

درس الفيزياء والطب وعلم الفلك والفلسفة والرياضيات وأتاح له ابن طفيل 
الاتصال بيوسف بن عبد المؤمن في مراكش فأوكل إليه هذا الأخير إصلاح القضاء 

عاد بعد فترة من الزمن إلى قرطبة حيث بث مبادئه الخاصة في الفلسفة التي 
ما لبثت أن اعتبرت هرطقات تمس عقيدة الدين. فاضطر الفيلسوف للاختباء فترة 
من الزمن في مدينة فاس حيث ألقي القبض عليه وأودع السجن بعد أن أحرقت 
كتبه فى الساحات العامة . 

وبعد أن شهد قوم له بغير ما نسب إليه؛ أعيد له اعتباره ورجع إلى مراكش 
حيث تسلم مهامه الأولى لكنه أصيب بمرض عضال لم يمهله سوى سنة واحدة 
فمات سنة هوه ه/ 6١م.‏ 
نبذة عن أهم مؤلفاته : 

من المرجح أنه لم يكتب قبل سن السادسة والثلاثين من عمره. وليس هذا 
بمستغرب لأن الغوص في مجالات الفقه والحكمة والعلوم يستوجب عملا مضنياً 
ودؤوباً. ويذكر رينان أن لديه ثماني وسبعين رسالة أوكتابا في شت الميادين ولكن 
أكثر كتبه هذه إما ضائع وإما مترجم إلى العبرية أو اللاتينية» وإما لا يزال مخطوطا 
بالعربية في المكتبات الأوروبية. وسنعمد في سياق ذكرنا لمؤلفاته إلى تقسيمها 
على النحو الآتي : 

أ المؤلفات الفلسفية البحتة. 

ب - المؤلفات المختلفة المواضيع . 

© المؤلفات الفلسفية والمنطقية البحتة : 

١‏ - تهافت التهافت: وهو أكثر مؤلفات ابن رشد شهرة» وقد وضعه ليرد على 
الغزالي في كتاب تهافت الفلاسفة. والمقصود بالتهافت,. سقوط التعاليم على 
بعضها وانتقاضها فتصبح غاية الكتاب إسقاط كتاب الغزالي . 


ف 


" - رسالة في تركيب الأجرام . 
* - 4 - كتابان في الاتصال. 
© - أربعة كتب فى مسألة هل العقل المادي يمكنه إدراك الصور المنفصلة . 


١‏ - شرح كلام ابن باجه في اتصال العقل المنفصل بالإنسان. 


بد عا الكو 

/ - في المقولات الشرطية . 

4 الضروري في المنطق . 

٠‏ - مقدمة الفلسفة في اثنتي عشرة رسالة. 
١‏ - مختصر المنطق . 


7 - شرح جمهورية أفلاطون . 

. شرح الفارابي وأرسطو في المنطق‎ - ١ 

4 - شروح على الفارابي في مختلف المسائل . 

8 نقد الفارابي في التحليلات الثاني لأرسطو. 

5 - رد على ابن سينا في تقسيم المخلوقات وقوله إنها ممكنة مطلقاً وممكنة 
بذاتها ولازمة بما هو خارج عنها ولازمة بذاتها. 

-١١/‏ شرح وسط لما بعد الطبيعة. 

- في علم الله بالجزئيات. 

4 في الوجودين الأزلي والوقتي . 

٠‏ البحث فيما ورد في كتاب الشفاء عما وراء الطبيعة. 

. في وجود المادة الأولى‎ ١ 

7 - في الزمان. 
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7 مسائل في الفلسفة. 

4 - في العقل والمعقول. 

© - شرح الفردوسي في العقل . 

5 - أسئلة وأجوبة في النفس . 

. أسئلة وأجوبة في علم النفس‎ - 3٠ 

8 السداء والدتيا: 

4 - القسم الرابع من وراء الطبيعة. 

- التقريب بين المشائين والمتكلمين. 

© المؤلفات المختلفة المواضيع : 

١‏ - فصل المقال: والغرض من تأليفه هو الجواب عن السؤال التالي : هل 
النظر في الفلسفة وعلوم المنطق مباح من الشرع أم محظور. 

؟ - الكشف عن مناهج الأدلة: الغاية من تأليف هذا الكتاب هو فحص 
مسألة التأويل التي مر بها الفيلسوف في «فصل المقال» مروراً دون أن يتعمق فيها. 

يحتوي هذا الكتاب على نقد موضوعي لفرق الأشعرية» المعتزلة, الباطنية 
والصكوية: 

بداية المجتهد ونهاية المقتصد. 

م _ الشرح الصغير للجزئيات والحيوان . 

ه ‏ الشرح الصغير للفصاحة والشعر والوسط لما بعد الطبيعة . 

5 الشرح الوسط للأخلاق. 

. بعض الأجزاء من مادة الاجرام . 

8 الشرح الكبير للطبيعة. 

و - شرح غالينوس . 

٠‏ - شرح المنطق. 


>“ 


. التحليلات الثاني‎ - ١ 

7 - الطبيعة والسماء. 

1# النفدن: 

4 ما بعد الطبيعة . 

٠‏ ملخص لفصل المقال. 

- شرح كتاب الإيمان للإمام أبي عبد الله بن تومرت شيخ الموحدين . 
١١‏ مختصر المستصفى في أصول الفقه. 
8 -كتاب في التنبيه إلى أغلاط المتون. 
4 الدعاوى : ثلاثة مجلدات . 

١‏ - دروس في الفقه. 

١‏ - كتابان في الذبيحة. 

. كتاب الخراج‎ - ١ 

186 الكسب الحرام . 


وله فضلل عن كل هذا أربعة كتب في الفلك, كتابان في النحو وعشرون كتاباً 
فلسفته : هي مزيج .من فلسفتي أرسطو والأفلاطونية المستحدثة. وتمتاز 
بنظرية الانبئاق والتي مفادها أن الوجود انبئق وصدر عن الله . 


وقد اعتمد فلاسقة العرب . ومن بينهم ابن رشد» هذا المذهب بغية تطوير 


الثنوية الأرسطية التي غايتها تعليل العالم بفرض وجود عنصرين مستقلين عن 


بعضهما هما الروح أو القوة والمادة. 


ولمًا كان التوحيد أولى فرائض الإسلام. انتحلوا هذا المذهب وأحلوه 


الثنوية الأرسطية. أما فضل ابن رشد فظهر في نظريتين عظيمتين هما تعليل الكون 


وتفسيره وحقيقة السبب الأول وتحديده. 


نا 


النظرية الأولى تقول بحرية علّة العلل والثانية تؤكد أن المادة أزلية وأن أصل 
الحياة جرثومة تنمو بقوتها الذاتية الدفينة وهذا ما وصمه بالإلحاد. والحقيقة أنه لم 
ينكر فاعل العالم إنما ينكر أن يكون فعله كالحال عند الفاعل الطبيعي والفاعل 
الإرادي الإنساني . 

هذا يقودنا إلى القول ان ابن رشد رفض نظرية الخلق الدينية وأيد نظرية 
التطور فسبق داروين بأشواط ورد أصل الكائنات إلى أزلية المادة التي قال عنها 
«لابد منها ولا غنى عنها». أما عن تدبير الكون بالنسبة إلى علة العلل فقد قال ابن 
رشد: «إن حكم الكون يشبه حكم المدينة فالحاكم هو المصدر الأعلى لكل ما 
ينفذ ولكن جزئيات حوادثها وتفاصيلها لا تصدر عنه مباشرة ولا يتحتم علمه بها». 

ونظريته في المعرفة مفادها أن العقل الهيولي هو عقل مجرد من لواحق 
المادة وظيفته إدراك الصور على حقيقتها فيصبح عندئذٍ عقلا بالفعل فيدرك 
بدوره إذا ما توفرت له الظروف, العقل الفعال العام . فالاتصال ممكن إذن بالعلم 
وليس بالتصوف الديني . 

ومثل العقل الفعال كالنار والعقل الإنساني هشيم يشتعل لهب بقربه من النار 
وهذا هو الاتصال المباشر. 

وعلى أي حال. فالعقل الخالد الوحيد هو العقل الفعال وكل ما يشاع عن 
انخطاف من الوجود الأرضي وعن خلود النفس فخرافة لا أساس لها من الصحة. 
وحده الخالد هو العقل الفعال فهو العقل العام للإنسانية . فالإنسانية وحدها تخلد 
والعناية الإلهية منحت البشر قوة التكاثر كتعزية لأن في هذه القوة نوعا من الخلود. 

هذا يعني أن لا ثواب ولا عقاب إلا في هذا العالم والذي دعا رجال الدين 
إلى القول بالبعث هو اعتقادهم بتأثيره في الناس وحثهم على الخير بحثاً عن 
المنفعة الذاتية . 

أما فلسفته الأخلاقية فمفادها أن الإنسان ليس مخيّراً ولا مسيّراً ولأجل هذا 
وردت في القرآن الكريم آيات تصف الإنسان تارة بالحريّة وطورا بالجبرية. 

وفيما يخص فلسفته السياسية والاجتماعية؛ دعا ابن رشد إلى وضع السلطة 
في أيدي الشيوخ وليس في أيدي رجال الدين لأن أسوأ الظلم هو ظلم القساوسة . 


يفا 


وقد نوه أخيراً بدور المرأة في الاضطلاع بمهام الرجل وضرب أمثالاً بنساء 
إفريقيا وقال : «إن اناث الكلاب تحرس القطيع مثل ذكورها) . 
#6 د 

١‏ -ابن الزيات شمس الدين -00كتطقط5 ,)22228 نط1 
محمد(توفي سنة ١11١م‏ / :١امه)‏ 110 دثتل 
صوفي مصري كتب «الكواكب السيّارة في ترتيب الزيارة في القرافتين الكبرى 

والصغرى». اهتم بدراسة أحوال المتصوف . 

#6 وا 
- ابن سبعين ل طوك دص٠ط]آ‏ 
(مرسية 5١5‏ ه-ا١1١م/‏ مكة 5574 ها ١١/١‏ م) 
حياته : هو محمد بن عبد الحق بن سبعين الملقب بالاشبيلي . حياته سلسلة 
من الاضطهادات يتخللها صداقات كنها له تلامذته الأوفياء الذين عرفوا 
بالسبعينيين. درس في إسبانيا وعرف بعمق ثقافته الدينية ومعارفه في مجالي الطب 

والكتفياءة. ْ 0( 
عند بلوغه الثلاثين اضطر إلى مغادرة وطنه خوفاً من اضطهاد خصومه العلماء 

والفقهاء. وحطً به الرحال في بلاد الشرق وهناك التقى بالششتري الذي أصبح فيما 

بعد من اتباعه وواصل تجواله وتوقف في تونس حيث اصطدم بالعلماء فتوجه إلى 
القاهرة حيث لحقه الاضطهاد فاستقر في مكة حيث قضى منتحراً بعد أن قطع 

شريان يده. 
من مؤلفاته : 

١‏ الأجوبة عن الأسئلة العقلية. 

؟ - بد العارف ومفتاح بد العارف. 

8 كتاب الإحاطة . 

- الفتح المشترك . 

فاسفته : يعتبر ابن سبعين من آخر ممثلي المدرسة المشائية وقد عدّه ابن 
خلدون من بين أتباع الوحدة. 
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رأى أن الله هو حقيقة الوجود برمته وأن العقول المتصرفة صدرت عنه 
بالفيض ومن هذه العقول العقل الفعال أعلى العقول ومصدر النفوس . 

وبما أن النفوس صادرة عنه فهي تميل إلى الاتصال الدائم به ولا يمنعها عن 
ذلك إلا المادة والجسد. لذلك فالتفرغ للدراسة والتأمل ينقى النفس ويأتى 
بالسعادة . 

* # كد 
18 ابن سينا 01 
(أفشنة ٠/ا”‏ ه ‏ 980 م/ همذان (إيران) 474 ه77١٠‏ م) 

فلاسفتهم . يقال إنه حفظ القرآن والأدب العربي في 
العاشرة من عمره وعلّم النحو ومبادىء الشريعة وخاض 
غمار علم الرياضيات والطبيعيات والمنطق والميتافيزيقيا 
ثم درس بعدها الطب على يد عيسى بن يحبى حتى هرع 
إليه الأطباء يستفيدون من معارفه . 

طلب منه نوح بن منصور أمير بخارى أن يشفيه من مرض ألم به وبعد أن 
شفاه فتح له مكتبته فنهل منها الفيلسوف ولكنه ما لبث أن اتهم بحرقها مخافة أن 
ينتفع آخرون من دفات كتبها. مات والده وهو في الثانية والعشرين من العمر فرحل 
إلى جرجان ثم إلى خوارلم وخراسان وداغستان ثم عاد إلى جرجان واتصل 
بالشيرازي . كان وزيرا لدى أمير همذان ولكنه لقي الحسد والغيرة من الجنود الذين 
أسروه وطلبوا قتله بيد أن أمير همذان أنقذه ف اللحظة الأخيرة . بعد موت أمير 
همذان لم يتفق ابن سينا مع ابنه فكاتب في السر عدوه أمير أصبهان فاتكشف وأودع 
في السجن وبعد سنتين هرب إلى أصبهان ورافق الأمير في أسفاره وحروبه. 

وفي همذان عاودته نوبة من مرض الزحار فقضى بها بعد بضعة أيام . 

من مؤلفاته : 

-١‏ المناظر: ويبحث في الإدراك البصري وكان له أثر كبير على اللاتين 
في القرن الثاني عشر. 





لحا 


الكفاء: الت من ثمانية عش مجلدا: 

*- النجدة: وهو موجز الشفاء . 

- الحكمة المشرقية: وفيه نظرية وحدة الوجود. وقد توفي ابن سينا قبل 
إتمام الكتاب . 

© رسالة في الحاصل والمحصول. 

؟ - الحكمة العروضية :وهي موسوعة مختصرة تبحث في جميع أنواع المعرفة . 

- رسالة في البر والإثم . 

6 - المبدأ والمعاد. 

4- مختصر المجسطي . 

٠‏ - القانون في الطب. 

١١‏ رسالة بعنوان «حيّ بن يقظان» (يجدر التذكير أن هناك رسالة مختلفة 
المضمون لابن طفيل تحمل نفس العنوان) . 

. دانيش نامة العلائي‎ - ١ 

8ت وسالة العقق. 

4 - رسالة سلامان وأبسال. 

6 - رسالة الطير. 

. قصيدة في النفس‎ - 5١ 

. الإشارات والتنبيهات‎ - ٠١ 

المدخل إلى صناعة الموسيقى : مفقود وفيه مباحث عن الصوت 
والمقامات اللحنية والإيقاع والتلحين» ومؤلفات عديدة ما تزال مجهولة 
ويعود سبب إهمالها إلى محاربتها من جانب الفقهاء المسلمين . 

فلسفته : قسم ابن سينا الكائن إلى ثلاثة أقسام : 

. الواجب بذاته. وهو الله‎ ١ 


الواجب بغيره» الممكن بذاته. 

'"' - الممكن بذاته . 

وجعل من الله عقلاً خالصاً يدرك جوهره وقد تساهل مع علماء الكلام رغم 
أنه قال ان العالم قديم حادث معا وأكد أن السبب الأول واحد ولا يصدر عن 
الواحد إلا الواحد. لأنه إذا صدر عنه كائنان مختلفان صادران عن جهتين مختلفتين 
من روحه وإذا كانت هاتان الجهتان متصلتين بروحه ينتج عن ذلك أن ذلك الروح 
قابل للانقسام وهذا مستحيل. وإذا وافقنا ابن سيناء كيف نفسر صدور العالم 
المتعدد الكائنات عن الله الكائن الواحد. أي صدور المتعدد عن الواحد؟ 

للجواب على هذا السؤال فرض الفيلسوف أن حركة الدوائر لم تصدر من 
الله مباشرة فالعقل الأول أي عقل الدائرة المحيطة يصدر عن الله . ويسبّب حركة 
الدائرة الثانية . وهذه الدائرة المحيطة الأولى» وإن كانت صادرة عن الكائن الفردء فهي 
مركبة من أجزاء لأن بعقلها غايتين» العقل الأول والدائرة ذاتها. وإذا قبلنا هذا 
الافتراض قبلنا أنه لا يصدر مباشرة وبلا وسيطعن السبب البسيط المفرد إلا أثر فرد. 

وعن علم الله نفى ابن سينا أن يكون الله عالماً بالجزئيات والحوادث . وكما 
عند كل الفلاسفة المسلمين أخذت النفس حيرا كبيراً في فلسفته فكان تحديده لها نقلل 
شبه حرفي عن تحديد المعلم الأول أرسطو لكنه عمد إلى برهنة وجودها كشرط 
أولي لتحديدها. 

وأتى الشيخ الرئيس ببراهين قيمة على وجود النفس وروحانيتها منها: برهان 
الحركة والإدراك السيكولوجي . الحدس أو الرجل المعلّق في الفضاءء برهان الأنا 
والاستمرار حتى وصل أخيرا إن تحديد النفس فإذا هي «كمال أول لجسم طبيعي 
آلى من جهة ما يفعل الأفعال الكائنة بالاختيار الفكري والاستنباط بالرأي ومن 
3 ما يدرك الأمور الكلية». 

أما فيما يخص قوى النفس فلم يختلف تقسيمها عند ابن سينا عن باقي 
الفلاسفة المسلمين فإذا هي تنقسم إلى ثلاث قوى: قوى النفس النباتية» قوى النفس 
الحيوانية وقوى النفس الإنسانية التي تتميز بالعقل الذي يتدرج على النحو الآتي : 
العقل الهيولاني. العقل بالملكةء العقل بالفعل. العقل المستفاد ثم العقل 


القدسي : 


نض 


والاتصال بالله عن طريق العقل القدسي يتم أيضاً بالارتفاع الصوفي وقد 
شرح ابن سينا مقامات هذا الارتفاع: فهناك أولا مقام الجهد الشخصي «الإإرادة 
الطيبة لتخطي الذات ويتبعه مقام التنسك الذي يتضمن العزوف عن التعلق 
بالماديات والتطهر والتركيز في التأمل. فإذا تم المقام التنسكي صارت 
النفس لبنة مطيعة للمريد الذي يستطيع الانتقال إلى المعاينة الصوفية التي قد تقترن 
بالخوارق والأعاجيب. 

#* 6د طد 

٠‏ -ابن الطيب السر خسي أكقطع مودو طء(زداغة4 دآ 

حيائة :متت :ولد سبراخس يخراستان ومات ربغداة.: كان معلما الخليفة 
المعتضد ثم نديماً ولاه الحسبة والمواريث وسوق الرقيق (840) وحبسه (8457) 
لإفشائه أسراره. تتلمذ على الكندي فيلسوف العرب وألف عدة كتب في الأدب 
والندامة وعلوم الفلسفة والمنطق والرياضة والفلك والسياسة والموسيقى والجغرافيا 
والملل والمذاهب ونذكر من مؤلفاته: اللهو والملاهي. الجلساء والمجالسة. 
الشطرنج. أنولاطيقاء الأرثماطيقي, الجبر والمقابلة. المدخل إلى علم 
الحوديي » المتالك والمجالك» مذعت العناكيم والشاكين ؛ وغبرها- من 
المؤلفات . 

كد جد 

١‏ ابن الطيب. أبو الفرج - انقطة ,طعررد؟ هطآ 

عبد الله دام لط زدعدآ 

(توفي سنة 77 اها 4# ٠١‏ م) 

عرف شهرة واسعة في شتى الميادين فتهافت عليه طلاب العلم من كل حدب 
وصوب وتوفي سنة 278 ها 47 1١‏ م. 


حياته : طبيب وكاهن وفيلسوف عرافى اختلف البحائة حول سنة مولده. 


من مؤلفاته : 
” - فردوس النصرانية . 5 - في التثليث والتوحيد. 


يفن 


له في الفلسفة شروحات وافية عن أرسطو. 
*«#0*# 
71 -ابن طفيل عععدلتطة :ج1512 دط][ 
(قادش 14: ها ١٠١١١م/‏ مراكش 58٠١‏ ها ١١85‏ م) 

حياته : أبو بكر محمد بن عبد الملك بن طفيل القيسي ولد في قادش عام 
٠٠م‏ 44 ه وتوفي في مراكش عام 80١1م 58٠‏ ه. اشتهر بالطب 
والرياضيات والشعر وصار وزيراً وطبيباً للأمير يوسف أبي يعقوب بن عبد المؤمن» 
ثاني أمراء أسرة المهدي, عند وفاة ابن طفيل مشى المنصور في جنازته . 

من مؤلفاته : ١‏ - رسالة حي بن يقظان أو «أسرار الحكمة المشرقية». 

فلسفته: بحث عن علاقة النفس بالعقل الأول وتبنى الاتصال عن طريق نمو 
الفكر والانقطاع عن متاهات الدنيا وليس عن طريق التصوف كما قال به الغزالي. 
وقد وسَع مفهوم هذه العلاقة في رسالته الشهيرة حي بن يقظان فتخيّل قصة شبيهة 
بأسطورة روبنسون كروزو مفادها أن الإنسان ولد بجزيرة من جزائر الهند من غير أم 
ولأأ دوبيا تت نثمر فنا قرة اضلالأتبدات إلى سوا" الصيرة والارفاء نانفا 
داروين بسنين» وسنعمد إلى نقل مقاطع حرفية من مغامرة حي بن يقظان تبين 
نظرية ابن طفيل في الوجود: «فبعد أن ماتت الظبية التي كانت تغذيه بلبنها تتبع 
ذلك كله بتشريح الحيوانات (. . .) فتبين له أن كل شخص من أشخاص الحيوان 
وإن كان كثيراً بأعضائه فإنه واحد بذلك الروح الذي مبدؤه من قرار واحد» . 

ثم تحول حي بن يقظان إلى التأمل بالوجود «فعلم بالضرورة أن كل حادث 
لابدَ له من محدث (. . . ) فلما لاح له من أمر هذا الفاعل ما لاح على الاجمال 
دون تفصيل. حدث له شوق حثيث إلى معرفته على التفصيل وهو بعد لم يكن 
فارق عالم الحس فجعل يطلب هذا الفاعل المختار في جهة المحسوسات (...) 
ثم جعل يتفكر كيف يتأتى له دوام هذه المشاهدة بالفعل حتى لا يقع منه أعراض» 
فكان يلازم الفكرة في ذلك الموجود كل ساعة كما هو. إلا أن يسنح لبصره 
محسوس ما من المحسوسات أو يخرق سمعه صوت بعض الحيوان» أو يعترضه 
خيال من الخيالات. أو يناله ألم في بعض أعضائه, أو يصيبه الجوع أو العطش» 


يف 


أو البرد. أو الحرء أو يحتاج القيام لدفع فضوله فتختل فكرته ويزول عما كان فيه 
ويتعذر عليه الرجوع إلى ما كان عليه في حال المشاهدة إلا بعد جهد (. . . ) وتبين 
له أنه نوع كسائر أنواع الحيوان وأنه إنما خلق لغاية أخرى وأعد لأمر عظيم لم يُعدٌ 
له شيء من أنواع الحيوان وكفى به شرفاً أن يكون آخى جزأيه وهو الجسماني أشبه 
الأشياء بالجواهر السماوية الخارجة عن عالم الكون والفساد المنزهة عن حوادث 
النقص والاستحالة والتغيّر. وأما أشرف جزأيه فهو الشيء الذي به عرف الموجود 
الواجب الوجود وهذا الشيء العارف أمر رباني إلهي لا يستحيل ولا يلحقه الفساد 
(....) ولا يتوصل إلى معرفته بآلة سواه». 

ثم يتابع ابن طفيل وصف حالة حي بن يقظان: «وقد وقف على أن سعادته 
(...) إنما هي في دوام المشاهدة لهذا الموجود الواجب الوجود». 

ثم ينهي الفيلسوف مؤلفه محللا كيفية الفناء والوصول: «فاصغ الآن بسمع 
قلبك وأحدق ببصر عقلك إلى ما أشير إليه لعلك تجد منه هديا يلقيك على جادة 
الطريق! وشرطي عليك أن لا تطلب مني في هذا الوقت فريد بيان بالمشافهة على 
ما أودعه هذه الأوراق فإن المجال ضيق والتحكم بالألفاظ على أمر ليس من شأنه 
أن يلفظ به خطر. 

فأقول إنه لما فني عن ذاته وعن جميع الذوات ولم ير في الوجود إلا الواحد 
الحي القيوم وشاهد ما شاهد ثم عاد إلى ملاحظة الأغيار عندما أفاق من حاله تلك 
التي هي شبيهة بالسكر خطر بباله انه لا ذات له يغاير بها ذات الحق تعالى وإن 
حتيقة ذا :هى:ذات الحق.وإن الشى + الذي كان يظن اولا“انهاذائه:المتقايزة. لذات 
الحق ليس شيئا في الحقيقة بل ليس شيء إلا ذات الحق وإن ذلك بمنزلة نور 
الشمس الذي يقع على الأجسام الكثيفة فتراه يظهر فيها فإنه وإن نسب إلى الجسم 
الذي ظهر فيه فليس هو في الحقيقة شيئا سوى نور الشمس وإن زال ذلك الجسم 
زال نوره وبقي نور الشمس بحاله لم ينقص عند حضور ذلك الجسم ولم يزد عند 
مغيبه؛ ومنى حدث جسم يصلح لقبول ذلك النور قبله فإذا غدم الجسم عدم ذلك 
القبول ولم يكن له معنى». 


«#40 * 


أن 


“” ابن عربي أطوعة دطآ 
(مرسية 57١‏ ه- ١١60‏ م/ دمشق 5178 ها- 1١1١‏ م) 

الدين أبو بكر الطائي الحاتمي الأندلسي المعروف بابن عربي في مرسية بإسبانيا 
في دار القاضي محبي الدين بن الزكي . 

أجمع علماء عصره على جلالته في سائر العلوم وتقرب من حاكم الروم 
الذي أفرد له دارا تساوي مائة ألف درهم . 

قصد إشبيلية سنة 0914 ثم ارتحل إلى المشرق وزار مصر والحجاز وبغداد 
والموصل وبلاد الروم وذاع صيته في تلك البلاد فشغل الناس بمصنفاته وتأليفه 
حتى سمأة السهروردي بحر الحقائق» . وظل الفيلسوف منارة مشعة في ميدان 
الفلسفة والفقه حتى وفاته بدمشق سنة 578 ها فى دار القاضى محيبي الدين بن 
الزكي وحمل إلى قاسيون فدفن بتربة بني الزكي وقبره الآن بدمشق بالصالحية في 
مسجد يحمل اسمه. 

من مؤلفاته : يروى انه كتب أربعمائة مصنف نذكر أهمها: 

. الفتوحات المكية. فى معرفة الأسرار الملكية‎ ١ 

" - التدبيرات الإلهية . 

. التنزلاات الموصلية‎  * 

الإسراء إلى المقام الأسرى . 

5 شرح خلع ال: لنعلين. 

. الأجوبة المسكتة. عن سؤالات الحكيم الترمذي‎ ٠١ 

8- تاج الرسائل ومنهاج الوسائل . 

4 كتاب العظمة. 

٠‏ كتاب السبعة. 

١١‏ - التجليات. 


م6 


١"‏ - مفاتيح الغيب. 

. كتاب الحق‎ ١ 

الأعلام. بإشارات أهل الإلهام . 

5 العبادة والخلوة. 

. المدخل إلى معرفة الأسماء وكنه ما لابدَ منه والنقباء‎ - ١ 

١8‏ - حلية الأبدال. 

4 الشروط. في ما يلزم أهل طريق الله تعالى من الشروط . 

. المقنع في إيضاح السهل الممتنع‎ - ٠ 

. عنقاء مغرب. وختم الأولياء وشمس المغرب‎ -١ 

١7‏ مشكاة الأنوار فيما روي عن الله عز وجل من الأخبار. 

*؟ - شرح الألفاظ التي اصطلحت عليها الصوفية . 

4" محاضرات الأبرار ومسامرات الأخيار. 

6 - ديوان محبى الدين . 

5 رسالة الانتصار. 

. ترجمان الأشواق‎ - ١17 

الرسالة الأحادية . 

فلسفته: زبدة أفكاره في كتاب الفتوحات المكيّة. يتناول فيه علوم الحقائق 
والتصوف ومبادىء الشريعة وهو يعتبر منظراً صوفياً أكثر منه فيلسوفاً فقد أفاض في 
تفصيل البوة والحب والسكر والتوبة والمجاهدة والخلوة والتقوى ومقامي الخورف 
والظاهرة وفي حضور القلب. وركز في نهاية الكتاب على الحضرة الموسوية 
والحضرة المحمذية . 

والجدير ذكره أن ابن عربي هوجم بضراوة من الفقهاء المسلمين اليتق 
لأنهم رأوا في واحديته الوجوذية مذها حلولاً يناقضن مبادى: الشريعة. 


#0 * 


لفن 


5 -ابن قيم الحوزية 8 نة زآ لذ سأوردع1 دطآ 
(دمشق ١1705١0 اهالد١ /م١؟975-ه 591١‏ م) 

حياته : ابن قيم الجوزية متحدّر من عائلة متواضعة كان والده قيم المدرسة 
الجوزية. تتلمذ على الشيخ أبي بكر والقاضي سليمان بن حمزة ولكنه تأثر أكثر ما 
تأثر بابن تيمية فعمد إلى نشر أفكاره في فترة لاحقة. تزامن سجنه في دمشق مع 
سجن ابن تيمية ولم يطلق سراحه إلا بعد موت معلمه . 

في سنة!"لا ها ٠118م‏ حج إلى مكة المكرمة ودررس في المدرسة 
الصدرية حتى وفاته ودفن قرب مدفن والدته وخلفه ابنه جمال الدين عبد الله 
فاضطلع بالتعليم في المدرسة عينها. 

من مؤلفاته : 

١‏ - كتاب الرب. 

١‏ - شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل. 

. حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح‎  * 

فلسفته : ناهض ابن قيم الجوزية الحديث, وكان معادياً لنظرية وحدة الوجود 
(©50ذ3400) فتجلت في أفكاره شطحات صوفية . 

3 #د ند 


6 ابن الكاتب. محمد بن 4ةلس ,طتاق؟1 دط] 
صالح طتلة5 دط] 
(توفي سنة ١م‏ ه65مه) 
لقبه «يازجي أوغلو». هو متصوف من أصل تركي كتب بالعربية «مغارب 
الزمان لغروب الأشياء في العين والعيان؛. وهذا الكتاب متوفر باللغة التركية حيث 
ان الكاتب أعاد صياغته بلغته الأم محولا النثر إلى نظم ومغيراً العنوان الذي أضحى 
والمحمدية». 


ا 


56 -أين كمونة. سعد بن م٠طآ‏ 520 مسفسصسد ]ا دطآ 

منضوق نم11 

(توفي سنة 1784 م - 747 ه) 

فيلسوف إشراقي يهودي الجنسية. اهتم بعلم المنطق والطبيعة والميتافيزيقيا 
وكان شرحه للسهروردي في كتابه التلويحات مفيدا في توضيح هذه العلوم. كتب 
حوالى اثني عشر كتابا في مختلف المواضيع منها: «تنقيح الأبحاث». درس فيه 
عقائد الديانة البهودية والستيحية والاسلاعية. 

#* # ا د 
17" ابن مسكويه أء وشعاعة 11 دط] 
(توفي في أصفهان ١ه‏ ١#0١٠1م)‏ 

حياته : هو أبو علي الخازن أحمد بن محمد الملقب بمسكويه (أي رائحة 
المسك) . ارتد إلى الإسلام بعد أن كان مجوسياً. اهتم بالأدب والفلسفة والكيمياء 
وحاول أن يستخرج الذهب بالطبخ فباءت محاولته بالفشل . 

اتصل بابن العميد وصادقه وكاتبه وتميز بقوة العبارة ومتانة الأسلوب . 


من مؤلفاته : 
١-الأخلاق.‏ ”* - آداب العرب والفرس . 
؟ -تجارب الأمم وتعاقب الهمم. 4 - الفوز الأصغر. 


فلسفته : اهتم ابن مسكويه بالتاريخ والأخلاق ومدحه نصير الدين الطوسي 
فى كتاب «(الحكمة الخالدة» . 
7 *0* 


8 ابن ملكاء هبة الله بن دآ طهااه 4م11 رفعللهك3 دطآ1 
علي البلدي 101 اك نا4 
(الموصل ا ها _/ا/ا ١٠١‏ م/ بغداد وها 56١١1م)‏ 
حيانه : فيلسوف وطبيب ولد في بُلّد من أعمال الموصل . يهودي الأصل ارتد 
إلى الإسلام. أصبح طبيباً ماهر وخدم خلفاء بغداد حيث كان يقيم كما اتصل 
بالسلاطين السلاجقة . 


"84 


ارتد في شيخوخته إلى الإسلام ويقال ان سبب ارتداده هو تهديد حياته 
بالخطر من السلطان مسعود الذي أنزل هزيمة كبيرة بجيش الخليفة المسترشد 


5 


بألله . 

فْقَدَ بصره في آخر عمره ومات في بغداد حوالى سنة 1١56  ه 57٠‏ م. 

من مؤلفاته : له مؤلفات تقارب العشرين نذكر أهمها: 

١‏ كتاب المعتبر: بحث فى المنطق والماورائيات. 

؟ - رسالة في سبب ظهور الكواكب ليلا وخفائها نهاراً. 

كتاب اختصار التشريح في الطب. 

فلسفته: اهتم بالفيزياء فاقترب بنظرياته من التقليد الإسلامي المتأاثر 
بأفلاطون. ورغم المسحة التقليدية هذه يطالعنا كتاب المعتبر ليؤكد على لسان 
الكاتب أن هذا الأخير كتب بوحي من التفكير والتحليل الشخصي . 

نظريته عموماً تستند على الحقائق الأولية التي تهاجم بعنف النظريات 
الاستدلالية التي نادت بها المشائية. قال ابن ملكا انْ الفضاء لامتناو نظراً إلى 
الخالق غير القابل للتجزئة . 

أما نظريته السيكولوجية فتتمحور حول الشعور مقياس اليقين السابق لكل 
معارف الإنسان. هكذا فإن شعور الإنسان بكونه واحداً أحداً في جميع أحواله من 
سمع وبصر وتفكير وتذكر. هذا الشعور الموخد للقوى ينفي بحد ذاته النظريات 
القائلة بتعدد قوى النفس . 

أما عن الأنفس فيقول ابن ملكا ان الكواكب علة وجودها وهي تعود إلى 
عللها بعد الموت. 

وعن معرفة المع علة العلل فهي متاحة لليرهان من خلال الحكمة الظاهرة 
في الطبيعة ومن خلال الاتصالات المباشرة بين الله والبشر. ولم يقرر الفيلسوف 
بشأن قدم العالم بل اكتفى بالتلميح إلى أن من فهم نظرياته فهماً كاملاً لابدّ أن 
يصل إلى الحقيقة . 


* # ا« 


0 


4 -ابن ميمون. موسى 11015 ,11212202810 بسفدسرقكلة دط1 
(قرطبة ١١70‏ م- 51759 ه/ الفسطاط ١١١»‏ م-١٠٠5ه)‏ 

حياته : طبيب ولاهوتي وفيلسوف يهودي من إسبانيا . 

أخذ عن أبيه حبه المفرط للعلم والثقافة فدرس بتعمق الأدب التلمودي . 

عام ١١5‏ استولى الموحدون على قرطبة فاضطر إلى الهجرة فقصد فاس». 
فلسطين رمصرء واستقر لبعض الوقت في مدينة الإسكندرية؛ قبل أن يعود نهائياً إلى 
الفسطاط قرب القاهرة . 

مارم بق ميمون الطت ليد خاجاته وحاحات: آيرة أيه" الذى “مات غرقا 
في بحر الهند. فأصاب شهرة واسعة في الميدان وصادق السلطان صلاح الدين 

اعون" الفيلشوت قن القمطاط ريسا لمحلين الاخامين فكان عليه أن 
يحل جميع المسائل الدينية وفي عام ١١77‏ رفع إلى رتبة «النجيد» لكنه تخلى 
عنها من أجل التعليم والفلسفة وبقى يحامي عن حقوق اليهود في مصر وفلسطين 
حتى وفأته سنة 4 ١5١1م 56٠١‏ ه. 

من مؤلفاته : 

. -المشنا (10:8 اءم715) وفيه دستور التقاليد العبرية‎ ١ 

؟ - الشريعة الثانية (مؤلف جامع لكل تقاليد بني إسرائيل). 

“> -دلالة الحائرين . 
معنى. فهر لم يتقيد بعصره ولم يكن ابن بيئته فقط بل انعتق ليعانق البشرية 
فخرجت فلسفته من النطاق اليهودي. والجدير بالذكر أن لاهوت ابن ميمون يعتبر 
اليوم قانوناً أساسياً في الفكر والتقليد الديني اليهودي فلاهوته يتضمن ثلاث نقاط 
أساشة5 

كا 6 الخمسة وهي القوانين الأساسية. التلمود وهو الشرح والتعليم 
الكتابي في فلسفة ابن ميمون التي تشكل تنظيما علميا للدين اليهودي . 
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وقد حتٌ الفيلسوف أبناء دينه على الوفاء لإله إسرائيل مشدداً إلى أن ارتداداً 
مكرهاً للإسلام لا يعد خطيئة بحق الله إذا احتفظ المرتد ضمناً بوفائه السرّي 
لإسرائيل . 

أما فلسفته الأولى فتؤكد طبيعة الله المفارقة ووجود النفس وأخلاق الحد 
الوسط مما يقربه من المعلم الأول أرسطو دون أن يجعله ناقلاً حيث انه قال بقدرة 
الله المطلقة وتميز بالتركيز على شخصية موسى النبوية . 

وينبغي على الباحث التركيز على كتاب دلالة الحائرين ليستخلص زبدة 
أفكار الفيلسوف حول الخلق والعالم. فالكاتب يستعين بالأسطورة أسوة بأفلاطون 
ليشرح نظريته في معرفة الله . فالله يشبه ملكا في قصره والرياضيين والمناطقة وكل 
من هم ليسوا بفلاسفة يكونون كالمسافرين الذين يريدون رؤية الملك لكن يدورون 
حول القصر دون أن يدخلوا الرواق. وحدهم الفلاسفة يدخلون إلى قلب القصر 
ويتمتعون بحضور الملك أي بحضور الله . 

هكذا يكون كتاب دلالة الحائرين دليلاً يقود المحتار إلى معرفة فلسفية 


وعقلية للواقع . 
#* 0# * 
52-6 ابن مسرّة محمد بن 110 ,11355222 درطآ 
عبد الله ه4501 دس٠طآ‏ 


(قرطبة 79 ه- 87م م/ 498 ه-١#وم)‏ 

حياته : عاش ابن مسرة في حقبة كانت فيها إسبانيا الإسلامية عرضة لتعسف 
الفقهاء المالكيين. وكان من دعاة الاسماعيلية والده عبد الله كان منضويا تحت 
لواء المعتزلة ويحكى أنه من أصل مسيحي . 

عام 787 ه ‏ 844 م توفي عبد الله في مكة حيث التجأ هربا من الديون ولا 
نعرف الكثير عن حياة ابن مسرّة في تلك الحقبة» ولكن ما لبث الفيلسوف أن اتهم 
بالهرطقة فغادر إلى الشرق ويبقى تاريخ رجوعه إلى إسبانيا مجهولاً لدينا. 

انزوى في أواخر حياته في جبل قرطية وبشر هناك مشدداً على الحياة 


ل 


التنسكية وغلف المواضع الخطرة في فكره بالألغاز والرموز وتوفي متعباً من العمل 
سنة 169اه- وم. 

من مؤلفاته : 

١‏ -كتاب التبصرة. ” - كتاب الحروفف. 

فلسفته : جمعت فلسفته بين الأفلاطونية المحدثة والغنوصية التى تعتبر أنها 
تمتلك بادىء ذي بدء معرفة الذات أي المعرفة الكاملة والمطلقة لحل كافة المسائل 
العائدة للألوهية والإنسان والعالم وهي بالإجمال معرفة إشراقية مفاجئة ونهائية 
يختص بها بعض المختارين . 

والغنوصية تمتزج بالأفلاطونية المحدثة عند ابن مسرة من حيث هي تؤمن 
بالفيض لتفسير الوجود مع التشديد على وجود مادة روحانية تشترك فيها جميع 
الكائنات باستثناء الذات الإلهية. والعقل الذي يفتش عن الفلسفة لابد وأن تنيره 
بنور إلهي . إنها نظرية صوفية في المعرفةء فالمعرفة تنير من يطلب النور. 

والفلسفة تعطي النفس رغبة الانسلاخ عن هذا العالم في رحلةٍ روحانية.ذلك 
أن النفس ليست من هذا العالم وما هي إلا سجينة الجسد. فهي تتحرك بتأثير من 
مبدأ الحب المحض بينما ينوء الجسد تحث ثقل الأعمال المتناقضة . 

والنفس نظرا إلى موقعها المتوسط تكون صلة وصل ومعبر ينبئان الإنسان عن 
طرفي الحقيقة. ولكن حتى تعرف النفس ذاتها يجب أن يتحلى الإنسان بنفس 
طاهرة وزكبة ومستولية على البدن. ْ 

ومعرفة الحقيقة هي أيضاً تعبير أونتولوجي تصل إليه ذات العارف وهنا نلحظ 
الفكرة القديمة القائلة: لا يدرك الشبيه إلا الشبيه. وإذا أردنا أن نشبه الحقيقة 
وجب أن نتبع الطرق التنسكية التي تتوازى فيها الذات مع المعرفة. 

وتحدث ابن مسرّة أيضاً عن مراتب الوجود فقال ان الأول يأتي في القمة فهو 
الباري الذي لم يزل هوهوء إنه علم محض. إرادة محضة الخ . . . وإنه علة فقط 
وعلة العلل. أما المعلول فهو العنصر أو مصدر الموجود بالقوة ومصدر تعدد 
الكائنات النيى تعرف تحت اسم الهيولى أو المادة الأولية . 

المعلول الثاني للعلة الأولى والذي صدر بواسطة العنصر هو العقل أما 


بف 


الثالث فهو النفس تأتي بعدها الطبيعة الكلية والمادة الثانوية وكلتاهما مركب غير 


بسيط . اب * 
١‏ ابن الوزيرء أبو عبد قلطم اطخ ,تعدا - لذ د15 
الله محمد 110 
(هجرة الظهران/ صنعاء ١275‏ م-8450ه) 
فقيه يمني ومتكلم جدلي له: 


. «إيثار الحق على الخلق»‎ - ١ 
-«البرهان القاطع في إثبات الصانع».‎ ” 
«ترجيح أساليب القرآن على قوانين اليونان».‎ - '©' 
كان منافحاً غيوراً على الإسلام وقرآنه وقال إن الفلسفة اليونانية لم تعط‎ 
البراهين القاطعة على وجود الله تعالى وما علينا سوى النظر في القرآن وإعجازه‎ 
حتى يفتح على قلوبنا ونرى الإله الواحد الذي لا إله سواه.‎ 
+*ت*‎ 
؟"- ابن وفاء أبو الحسن علي بن لقددة]] لغطة , فكة1! مط‎ 
محمد 0 طح 1 دط]ا ثالىل‎ 
؟/ الفاهرة 6م-"ا١6م ه)‎  ةرهاقلا(‎ 
فقيه اعتنق المذهب المالكي وكان له آراء سديدة في التصوف لكنه غالى‎ 
كثيراً حتى قال بالاتحاد فرمي بالإلحاد واضطهد من لاب شرل‎ 
له «المسامع الربانية) و «مفاتيح الخزائن العلية».‎ 
* اع‎ 
ابن الوليد علي بن نط ثآلذة ,لثلة17 - لذ سصطآ‎  "* 
محمد اانا‎ 
(توفي سنة 6١571١1م-17١51 ه)‎ 
فقيه مسلم اعتمد المذهب الإسماعيلي. كتب «دفع الباطل» رد فيه على أبي‎ 
حامد الغزالي ودافع عن الباطنية والإسماعيلية.‎ 
«8# «# 
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1" -ابن يونس النبطى العاملى تانسة تأقطدلة ومممةلآ م1[ 
(توفي سنة 147/7 م - /ال41 ه) 

عالم من علماء الكلام. شيعي الطائفة. كتب في المنطق والكلام وطبيعة 
الله» ودخل في جدال مع كافة المذاهب ومنها الأشعرية والمعتزلة والمرجئة . 

كتب كتاباً خلّد ذكره وهو «الصراط المستقيم». 

* ا * 

أبو حاتم أحمد بن حمدان د15 لفتسصطة ستاذك1 نطق 

الرازى تم - لذن سمفلسد11 

(بشاووي - أذربيجان 7 ه-974م) 

حباته: كاتب إسماعيلي وداع من الري. كان ضليعاً في الحديث والشعر 
العربي فاشتهر حتى أصبح قائد الدعوة في الري. هرب إلى أذربيجان واحتمى 
بمفلح حاكم البلاد آنذاك وكان ذلك خوفاً من الاضطهاد الذي عانى منه 
الإسماعيليون بالإجمال. مات أبو حاتم الرازي على حدّ قول ابن حجار عام 
7” ه/ 45 م وقد لا يكون هذا التاريخ أكيدا لكنه الأقرب إلى الحقيقة. 

من مؤلفاته : 

. كتاب الزينة (وهو قاموس للألفاظ اللاهوتية)‎ ١ 

" - أعلام النبوة (وهو سلسلة محاورات حول الزمان والطبيعة والنفس 
والنبوة) . 

. الإصلاح (مفقود)‎  * 

فلسفته : نظرية الرازي الفلسفية موجودة بمجملها في كتاب الإصلاح الذي 
هاجم فيه المؤلف فلسفة كتاب المحصول. وبما أن الكتاب مفقود.ء يصعب على 
الباحث تكوين فكرة موضوعية حول فلسفته. وقد تتوصح معالم فكره عند 
إيجاد الكتاب وخصوصا عند طبع «أعلام النبوة» لأبي حاتم بشكل كامل يسمح لنا 
بالوفوف على آرائه . 


نيبز ييا كن 
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5 أبو الحسين البصرى و8 الى هزهدو110 0ط4 
(توفي سنة 471 ه- 14 ٠١‏ م في بغداد) 
حياته : هو محمد بن علي الطبيب البصري . سكن بغداد وتوفي هناك سنة 
1 ه- 44 1١‏ م ودفن في مقبرة الشونيزي . 
من مؤلفاته : 
١‏ - رسالة في وحدانية الخالق وتثليث أقانيمه. © - تصفح الأدلة . 
؟ - رسالة في حدوث العالم ووحدانية الخالق . 5 - شرح الأصول الخمسة. 
 “‏ كتاب الأزمنة . / - غرر الأدلة. 
؛ - المعتمد (يبحث في أصول الفقه) . - كتاب فى الإمامة. 
فلسفته : اعتنق أبو الحسين مذهب المعتزلة ودخل فى جدالاات مع منتقدي 
عقائد النصرانية وقد أخذ عنه فخر الدين الرازي في كتاب «المحصول». 
* #ا ا 
” أبو حنيفة, النعمان بن ثابت اعطقط1' ص1 سمدطم:*810! ردكتصدا8 نط4 
(الكوفة :١م‏ ه- 5994 م/ بغداد ١6١‏ ه-507لام) 
حياته : هو النعمان بن ثابت بن زوطى بن ماه ولد في الكوفة ولمع بالفقه 
ونقله أبو جعفر المنصور من الكوفة إلى بغداد وأراد أن يولّيه القضاء فرفض فسجن 
وضرب بالسياط وتوفى بسجنه في بغداد سنة ١٠١‏ ه-- 1709م وعلى قبره شيدت 
مدرسة للحنفية . 
أبو حنيفة هو إمام المذهب الحنفي وقد عرف بتقواه حتى قيل إنه كان يقرأ 
القرآن بأكمله في ركعة واحدة وكان يسمع بكاؤه في الليل حتى يرحمه جيرانه وقد 
قال فيه عبد الله بن المبارك : 
لقد زان البلاد ومن عليها إمام المسلمين أبو حئيفه 


من مؤلفاته : 

١‏ مسند أبي حنيفة . ؟ -الفقه الأكبر. 

فلسفته : اجتهد بالفقه وقال بالقياس وفي الحالات الضرورية بالرأي. ولعب 
ومتماسك ويحتوي على أفكار جديدة وجريئة مما جعل الكاتب عرضة للانتقاد 
حتى من أتباعه أنفسهم . 

أفكاره القانونية تتميز بعقلانية صافية تصل إلى حدّ الظلم والقساوة أحياناً. 

كان أيضاً لاهوتياً لامعا وتصدّر حركة التقليد الشعبي لللاهوت الدوغماطيقي 
الذي يشدّد على الوحدة والتوحيد الإسلامي . والجدير بالذكر أن هذا التقليد يظهر 
في كتاب «العالم والمتعلم» المنحول لأبي حنيفة. أما أهم كتبه على الإطلاق فهو 
الفقه الأكبر الذي يحتوي على عشر مقالات فى الإيمان . 

6د د 


8" أبوستيل ليو 66 اعأوممم 
(بلجيكا 1١957٠‏ م- 157 ه) 

حياته : منطيق بلجيكي ولد سنة 6 . 

من مؤلفاته: منطق الاعلام ولغته ونظريته ١401(‏ بالاشتراك مع ماندلبرو 
ومورف) . 

فلسفته : اهتم ميرف بالعلاقة بين المنطق وبين علم النفئس وأراد وضع 
تأوبل لاكتناه المفاهيم اللغوية وتلك العائدة للمنطق من خلال نظريات السلوك 
فركز خصوصا على هول وتولمان . 


* # * 
24 أبو سليمان محمد -1001233 501233310 طق 
السجستانى تمقادىء زء5 - الى 220 


(نوفي نحو الا ه- 981م) 


حياته : مفكر مسلم معروف بالمنطقي من أصحاب المنحى الإنساني أسس 
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حلقة من رجال الفكر في القرن الرابع الهجري . لا نعرف تاريخ ولادته بالضبط . 
ربي في سجستان على حدود باكستان وقصد بغداد واهتم بعلوم الأوائل وتعرف 
على يحبى بن عدي فتتلمذ عليه. 

تعمق بالفلسفة حتى جمع حوله الأتباع والأدباء ومات سنة الال ها د 
١م.‏ 

من مؤلفاته : 

١‏ - صوان الحكمة. 

: مقالة في أن الأجرام السناوية وات نفس ناظفة‎  " 

- مقالة في المحرك الأول. 

4 - مقالة في الكمال الخاص بنوع الإنسان. 

© كلام في المنطق . 

5 مسائل عدة سئل عنها وأجوبته عليها. 

7 - رسالة في السياسة . 

فلسفته: فرّق الفيلسوف بادىء ذي بدء بين الدين والفلسفة فالأول قوامه 
الوحي والثانية قوامها العقل وشتان ما بين اطمئنان الأول وقلق الثانية . 

ويزيد السجستاني أن الشريعة لا تحتاج للفلسفة بكل فروعها فهي لا تسأل 
عن. لم» وكيف الأشياء فالاعتراض على الحقائق الدينية مرفوض قطعاً. أما تقسيم 
العقل فنراه مشابها تقريبا لتقسيم الفارابي له فإذا هو ينقسم إلى أقسام ثلاثة: العقل 
الفعَال» العقل الهيولاني وبينهما العقل المستفاد. ويظهر واضحاً في فلسفته تأثير 
أفلوطين وبرقلوس خصوصاً عندما يتحدث عن الدهر المطلق والدهر النسبي . 

* ا« 
٠‏ - أبقتانوس ع أم1 
(هيارو بولس 50٠‏ م - نيقو بوليس. أفيريا 156 )١6-‏ 

حياته : نفتقد المعلومات الكافية للإحاطة بتفاصيل حياة أبقتاتوس . كان في 
روماء عبد أبا فروديتس وأعتقه نيرون. ويحكى أن معلّمه الظالم كان يبتر له ساقه 
على آلة تعذيب. فما كان من الفيلسوف إلا أن قال له مبتسماً: «انتبه لسوف 
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تكسرها» وعندما انكسرت رجله أضاف: «ألم أقل لك؟» بعد أن أعتقه نيرون 
انصرف أبقتاتوس إلى الفلسفة ل الرواقية إلى مذهب أخلاقي يرسم للإنسان 
أنظمة سلركية عمل ة حون إزساء قراعدها نظزيا , 

في عام 14 قصد أبقتاتوس نيقو بوليس في إفيريا فجذب طلاب المعرفة ثم 
انتقل إلى روما حيث عاش حياة فقر وعزلة وكانت وفاته بين سنة ١10‏ و١75١‏ م. 

لم يكتب أبقتاتوس سوى «الموجز» ولكن أثره في الفلسفة كان عطي لأن 
اتباعاً كثرً تحلقوا حوله ونهلوا من مورد فكره الصافي ونذكر منهم أريانوس الذي 
كتب عنه فيما بعد في «المحادثات» مركزاً على شفافية معلّمه وعفوية حديثه وثبات 
فضيلته ونشافة وبرودة نظريته الأخلاقية وعلى عنجهية مذهيه. 

من مؤلفاته : 

١‏ -الموجز. 

فلسفته : السعادة مرتبطة بالإرادة. فباستقامة هذه الأخيرة أو بانحرافها يكون 
نعيم الإنسان أو تعاسته. أما الحريّة فتتمثل بالتحرر من الآراء المسبقة الكاذية, 
وهو تحرر لا يتم إلا بالانعتاق المبني على الفلسفة., وبالإقرار بدور العناية الإلهية 
في الكون. 

#6 ا 
2-1 أبو عيسى ع محمد بن هار ود صناعة11 هآ 20تمسقطن81 ردك[ 'قطة 
(توفي سنة 7151 ه/ لاد 


ار 
المسعودي يذكر أن أبا عيسى توفي سنة 7417 لكن تاريخ الوفاة يبقى 
تقريبيا. 
من مؤلفاته : 
١‏ داكتات الفجالسن: *- المقالات. 
- الرد على الفرق الثلاث . - الإمامة . 
+ القريي المشر في 


14/4 


نضعه فى خانة أصحاب الفكر الحر. 
يتميّز بانتقاد العقائد الدينية ودرس بعمق طقوس المسيحية الثلاثة 
الأورثوذكسية» اليعقوبية والنسطورية. 
ا كا 
؟ - أبولايوس المادورى 3 6ل عكاناد4ة 
(مادورا ١١4‏ أو 115١م/‏ 651ه) 


حياته : المراجع التى لدينا لا تعطينا فكرة متكاملة 
عن مراحل حياة هذا الكاتب والفيلسوف اللاتيني لكننا 
نعرف أنه ولد في مادورا مدينة إفريقية قديمة ازدهرت على 
عهد الرومان» ونجهل حتى اليوم تاريخ ولادته بالتحديد. 





يتحدر من عائلة مرموقة وتوجه باكراً إلى قرطاجة 
عاصمة إفريقيا الثقافية وفيها أنهى دروسه الثانوية واتقن فن الخطابة وما ان 
قصد أثينا طالياً الفلسفة فمكث فيها سئين طوال يتعمق بالمذاهب الفلسفية فتأثر 
بالفلسفة الأفلاطونية وكان ذلك في منتصف القرن الثاني . 


ولم يوفر أبولايوس العقائد الدينية فدرسها بعمق وشغف. 


قضى حياته بالترحال بين البلدان ويذكر أنه عندما كان في طريقه إلى 
الإسكندرية ألم به مرضٌ في مدينة طرابلس وألزمه الفراش وأثر سلباً على حياته. 
افتقد البحاثة أثره ابتداءً من سنة 17١‏ م ويبقى تاريخ وفاته مجهولاً حتى الآن. 


من مؤلفاته : 
- في السحر أو دفاع أبولايوس (وفيه يدافع عن نفسه ويرد تهم السحر 


والرقية التي ألصقها به الحساد ظناً منهم أنه أوقع بودنتيلا في شركه وتزوجها 
أرملة طمعاً بمالها). 
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 "‏ أفلاطون وعقيدته 

. جني سقراط‎  "* 

4 - في العالم. 

-في الكون (ترجمة بتصرف لمقالة أرسطوفي الكون). 

5 - الإمساخات أو الحمار الذهبى 2ه0'0 عمة'! ناه ؤءومطم1مم:ة:516 5ع.]آ 
(ويصف فيه فتى اسمه لوقيوس أمسخ حماراً بفعل مرهم سحري ثم عاد بعد 
سلسلة مغامرات إلى شكله الإنسانى) . 

فلسفته : عرف أبولايوس بالخطابة أكثر منه في الفلسفة فكان جمهور قرطاجة 
يتسابق ليسمع محاضراته أما المواضع القليلة التي بحث فيها مسائل فلسفية فكانت 
في كتب جني سقراطء, أفلاطون وعقيدته, وفي الكون حيث اكتفى المفكر بشرح 
مذاهب أفلاطون, أرسطو وسقراط دون أن يختار أياً منهم . 

والجدير بالذكر أنه مال في شبابه إلى التبشير على طريقة السفسطائيين 
خصوصاً بعد أن اتقن فن الخطابة . 

نينا تيبا تخ 
4 - أبوا ليناريس الأصغر عستعز عا ععتمستلاممم 
(اللاذقية 3٠١‏ م/ اللاذقية 89٠9‏ م) 

حياته : أسقف من أساقفة مدينة اللاذقية» لمع نجمه سنة 75٠١‏ م وكان معلم 
القديس أيرونيموس . 

حرم تعليمه في المجمع الإسكندري سنة 57 وفي المجمع الروماني سنة 
“ا/ا” مما أدى إلى إحراق كتاباته. 

من مؤلفاته : 

. رسالة في الحقيقة‎ - ١ 

فلسفته: دخل في مساجلات لاهوتية مع آريوس. ملخص لاهوته: أولاً 
لما كان من المستحيل اجتماع كائنين كاملين في شخص واحد بدون أن يتولد عن 
ذلك مسخ كان لا يمكن أن يجتمع في طبيعة المسيح إله تام بإنسان تامء ثانيأ 


ليس في المسيح نفس ناطقة لأن الإله الكامل فيه يقوم مقامهاء ثالثاً. المسيح 
طبيعة واحدة فقط ولكنها ذات وجهين؛ وجه إلهي ووجه بشري والاتحاد بينهما 
يقودنا إلى الحكم بأن لكل منهما من الصفات ما للأخرى . 

ويُحكى أن أبوليناريس كان يقول ان فى النالوث اختلافاً فى الدرجات لذا 
كان يلقب الروح القدس بالعظيم والابن بالأعظم والأب بالكلي اطي 

ا 6د 
45 - أبو الهذيل العلاف كقللة - لخ انرهده1]1 انقطة 
(توفي سنة 777 ه- ١٠81م)‏ 

حياته: أول لاهوتي نظري شهدته المعتزلة. ولد في البصرة في حي 
العلافين. يبقى تاريخ ولادته مجهولاً لدينا ه6١‏ ه ‏ 07لا م أو 174 ه ١لا‏ م. 

سلة 7١7‏ ها 818 م استقر في بغداد وكان من موالي قبيلة عبد القيس 
ومقرباً من المأمون. 

من مؤلفاته : 

١‏ الأصول الخمسة. 

فلسفته : كان مدافعاً كبيرأ عن الإسلام فناهض الثنوية الممثلة بالمانوية 
وهاجم الفلاسفة الدهريين. إن وحدة وروحانية وتعالي الله هي محاور أساسية في 
لاهوت أبي الهذيل فالله واحد ولا يشبه قط مخلوقاته بأي وجه من الأوجه, وهو ليس 
بجسم وليس له هيئة ولا صورة ولا حدود. الله عليم. قدير بإطلاق». يحيا حياة 
أبدية ومعرفته وقدرته تطابق ذاته (هذه الفكرة تناقض اللاهوت الشعبي الذي كان 
يرى في الصفات الإلهية جواهر مضافة إلى جوهر الله) . 


والله دائم الحضور يقود كل شيء وهو خفي يراه المؤمنون في قلوبهم. أ 
معرفته فهي محدّدة ضمن حدود الخلق الذي يحكل كل ماعدودا 0 
دوو لذا كات كاد وهكذا قل اغبا عن القدرة الإلهية. أبو الهذيل حاول في 
نظريته أن يوفق بين الرؤية القرآنية للخلق وبين كوسمولوجيا أرسطو التي تعتبر أن 
العالم الذي يحركه الله هو أزلي لأن الحركة تشترك بالأزلية مع المحرك الأول. 


اه 


هكذا قبل أبو الهذيل مبدأ الحركة كأساس للسيرورة العامة ولكنه أعلنه 
بالاتجاه القرآني فالحركة سوف تصل إلى نهايتها فتنعدم والنهاية ستكون في العالم 
الآخر بعد اليوم الآخر: الحركة بتوقفها تجمد الجنة وجهنم . وسكانهما سوف يبقون 
فى حالة السكون. والبررة سوف ينعمون باللذات أما مقترفو الكبائر فسوف يذوقون 
العذاب الأمر. 

تبي تنا تن 
:1 - أبيقو رَ تناع تلمكا 
(شامس ”4١‏ ق. م - أثينا سنة 79/١‏ أو )7107١‏ 

حياته: يفخر أبيقور بنفسه كونه تلقى تربية ذاتية 
فتعلم وحله الفلسفة ثم انتقل إلى أثينا وأنشأ مدرسة 
عظيمة الشهرة عرفت باسم « حديقة أبيقور » فزاول 
التعليم فيها حوالى ست وثلاثين سنة حتى وفاته سنة 71/١‏ 
أو 77١‏ ق.م. 





يجدر التنويه بعذاب أبيقور الجسمانى الذي طال أمده من جراء التهاب في 
الكلى والذي أثر على فلسفته كما سنرى لاحقاً. 


من مؤلفاته : 

١‏ - الرسائل . اب أفكاررئيسية, 

"-شذرات. + - مقالة فى الطبيعة . 
القانون . © - وصيهة. 0 


فلسفته: تحلق حول أبيقور اتباع كثر فعرفت فلسفتهم بالأبيقورية. ومفاد 
نظرتهم للفلسفة أن الأخلاق هي نقطة انطلاق كل نظرية فلسفية . لذلك نجد أبيقور 
ينكر المعرفة النظرية التي لا تصبو إلى السعادة بالعمل. ومن أجل تحصيل هذه 
الطمأنينة لابد من التعمق بالطبيعيات وباللاهوت والابتعاد عن الرياضيات والتاريخ 
والموسيقى لأنها بغير ذي فائدة على البشرية. 

والإحساس هو من جهة ثانية مدخل للمعرفة ويقول أبيقور في هذا الصدد: 


6. 


«إن الأصل في كل معرفة هو الحس. فعن طريقه وحده تتم المعرفة. والحس لا 
يخطىء, وإنما الذي يحدث هو أنه تأتي إلى الحواس عن الشيء الواحد صور 
متعددة . . . ومن هنا ينشا الاختلاف بين الناس». ْ 

أما دور العقل فيأتي فى المرتبة الثانية ليقرر ما إذا كانت الصورة التتى وردته 
في الحس مطابقة للموضوع الخارجي أومنافية له : 

أما على المستوى الديني فقد رأى أبيقور كما أتباعه أن عدم الإيمان 
بالمعتقدات الدينية التقليدية أسلم من الإويمان بها أما لوكر تيوس أحد أتباع أبيقور 
فيقول بتطرف: «إن الدين شر ما بعده شرء وإن الواجب على الإنسان ومهمة 
الفلسفة الأولى أن تتخلص نهائياً من كل دين, لأن الدين هو ينبوع كل شر» . 

وعن الأخلاق قال أبيقور: «إن مقياس الخير هو اللذة ومفارقة الألم. وهذا 
شيء لا حاجة بنا إلى البرهنة عليه فالطبيعة في كل أنواع سلوكها تكشف عنه. 
وإذا كنا في حاجة إلى البرهنة. فيكفي أن نشاهد سلوك الإنسان في كل أدوار حياته 
من ميلاده حتى الموت,» فإننا سنجد قطعاً أن الإنسان يرمي دائماً إلى تحصيل اللذة 
وتجنب الألم. فالأصل إذا في كل أخلاق خيرة أن تتجه نحو تحصيل اللذة 
والابتعاد عن الألم». 

ولكن اللذة التي ينادي بها أبيقور ليست اللذة الحسية الجسمانية فهناك 
بعض الآلام أفضل من اللذات لأن احتمال الألم يؤدي أحياناً إلى لذة أكبرء لذلك 
فإن اتباع الفضيلة للفضيلة شيء يدعو للسخرية إن لم ينتج عن ممارستها لذة ما 
للذي يمارسها . 

أما الذي يعكر صفو الحياة ويعبث باللذة فشيئان: الخوف من الزمان 
والخوف من الموت والخوف الأول وهمى لا أساس له من الصحة لأنه مبني أساساً 
على فكرة خاطئة ألا وهي الخاود هنا ساد عن الإنسان لذة الحياة الحقيقية التي 
يعيشها على الأرض فقط . 

أما الخوف الثاني فلا مبرر له أيضاً. فطالما نحن أحياء الموت ليس شيئاً وإذا 
متنا فلن نكون شيئاً والمشكلة كامنة في مخيلتنا التي تصور لنا أجسامنا مفككة 
ينخرها الدود فتثير هذه الصور الجزع في نفوسنا. 


يفن 


1 - أبيلار بيار عمععتط رالسفاقطة 
(بلاتيوم ٠١/4‏ م 51 ه/ شالون 51١١1م-60585ه)‏ 


حياته : من أشهر فلاسفة العصر الوسيط الأوروبي . ولد في بلاتيوم أو باليه 
شمال غربي فرنسا وتتلمذ على روسلان زعيم الاسميين 105188115]65(وجيوم دي 
شامبو من أتباع المذهب الواقعي وأنسلم معلمه للاهوت . 
١1ام.‏ 

سنة ١١1١4‏ تعرف بهلويزه فوقع في غرامها وكانت علاقتهما سرية إلى أن 
افتضح أمرهما فولبرت خال أو عم هلويزه. عندها هرب أبيلار مع حبيبته إلى 
برتياني وأنجبا ولداً أسمياه أسطرلاب ثم ما لبثا أن عادا إلى العاصمة وتزوجا سرًاً. 

بيد أن فولبرت كان يضمر شرا لآبيلار خصوصاً بعد أن ظن أن الفيلسوف 
يخطط للتخلص منئه فوضع مؤامرة واتفق مع عصابة من المجرمين الذين فاجؤوا 
في ضواحي باريس وما لبث أن هرب منه إلى مكان قريب من تروا 150/65 وشيّد 
هناك ديرا أطلق عليه اسم البار قليظ . وتوفي في شالون في 7١‏ إبريل سنة ١١57‏ . 

من مؤلفاته : 

. ني التوحيد والتثليث الإلهي‎ - ١ 

. اللاهوت المسيحى‎  " 

* - المدخل إلى اللاهوت . 

؛ - موجز اللاهوت المسيحي (نشره رينفلد) . 

© المنطق . 

5 - فصيدة إلى أسترولا بيوس . 

/ - محاورة بين يهودي وفيلسوف نصراني . 

8 - المجاهرة بالإيمان أو الدفاع . 

فلسفته: هناك فرق كبير بين الفلسفة واللاهوت ولكن الأخير بحاجة دائمة 


إلى معونة العقل والأسرار الدينية قابلة للفهم والتعقل . 


6: 


لكن محاولته الكشف عن تأثر عقيدة التثليث المسيحية بالفلسفة اليونانية 
كلفته كثيراً خصوصاً وأن آباء الكنيسة أخذوا عليه تفسيره لأقانيم النالوث بأنها 
القدرة والحكمة والخير فأتت رؤيته أقرب إلى اللوغوس منها إلى المسيح 
المصلوب. 

أما عن خلق العالم فيرى أبيلار أن ليس بمقدور الله أن يفعل أكثر وأفضل 
مما فعل لذا فالعالم هو أفضل عالم ممكن وهو يترجم كل استطاعة الله . 

وفي المجال الأخلافي قال أبيلار ان الخالق يحاسب البشر حسب نياتهم 
عكس البشر الذين يرون مقياس الحكم في الأفعال وبهذا يتيهون عن المقياس 
الإلهي وتأتى عن هذا نتائج خطيرة منها أن المولود الجديد لا يحمل الخطيئة 
الأصلية لأن ليس لديه بعد أية نيّة لارتكاب الخطايا . 

#د ا د 
- أثناسيوس البلدي 8101 - الل كناتكدتتقطا4ة 
(ولد في بلد. العراق ‏ توفي في أنطاكية سنة 7585 م -77 ه) 

حياته : فيلسوف مسيحي سرياني عراقي تتلمذ على ساويرس سابخت» 
أسقف قنسرين, سيم بطريركاً على أنطاكية سنة 586 م. 

من مؤلفاته : 

١‏ -الأسطرلاب. 

؟ - نقل إلى السريانية كتاب «أيساغوجي» لفرفوريوس . 

فلسفته: اعترف بطبيعة واحدة لكلمة الله المتجسدة أي المسيح وذلك بعد 
اتحاد الألوهية والإنسانية فانضم فكرياً إلى أوطيخس . وسمّي مذهبه المونوفيزية . 

# # 6د 
4 - أثناسيو س2 القديس 52 ,532135 ذم 
(الإسكندرية نحو 544 م/ ”/ا” م) 

حياته : بطريرك الإسكندريةء أحد آباء الكنيسة اليونانية. وهب أثناسيوس 

حياته برمتها من أجل الدفاع عن الأورثوذكسية ضد الآريوسية. وعند اشتداد سطوة 


الآريوسيين نفي واستقر في الغرب حيث حماه الإمبراطور كونستان ومكث مدة في 
روما. ولكنه ما ليث أن هرب إلى الصحراء المصرية بعد موت كونستان وتتنالت 
الاضطهادات حتى أصبحت حياته سفراً متواصلاً ولم يعرف السلام إلا في أواخر 


حياته . 
من مؤلفاته : 
3ع ارد على اليوناتسن:  *‏ الدفاعات . 
"١‏ خطاب في تجسد الكلمة. - ثلاث خطب ضد الآريوسيين. 


فلسفته : ساهم أثناسيوس بفاعلية بمجمع نيقيا في تحديد وحدة الجوهر في 

الأقانيم الثلاثة كما أدان آريوس(). 
* #6 
: أكيتاغق راس 115 

حياته : من المنافحين عن الديانة المسيحية. عاش خلال القرن الثاني 
الميلادي وكتب باليونانية . لا نعلم عنه شيئا سوى أن مولده كان في أثينا. 

من مؤلفاته : 

. مسعى من أجل المسيحيين . ” - في بعث الموتى‎ - ١ 

فلسفته : لاحظ أثيناغوراس أن هناك بعض النقاط الجامعة بين الفلاسفة 
والوحي ولكنه لم يشرح نقاط الالتقاء هذه لا من خلال تأثير الكتاب المقدس على 
الفلاسفة ولا من خلال إشراق الكلمة العام. ولكنه ينوه بهذا التقارب ليبن مثلاً أن 
أرسطو 560110635 كونه اعتنق مذهب الإله الواحد فهذا يعنى أن حساسية 
المسيحيين ضد أصحاب مذاهب تعدد الآلهة ليس بجرم على الإطلاق. هكذا 
اها فنا كفن اللاطوت: 

وإذا كان أثيناغوراس يدين لأفلاطون بتنبوء عقيدة التثليث. فذاك يصب في 
مصلحة العقيدة أكثر منه في مصلحة أفلاطون. محور فلسفته العلائق بين الإيمان 


)١(‏ هرطوقي شكك في ألوهية الكلمة وقد حرمه مجمع نيقيا ومات عشية مصالحته مع الكنيسة. 


كه 


والعقل. إن منبع كل معرفة صلبة عن الله هو الله نفسه. يقول أثيناغوارس إنه يجب 
أن نستعلم عن الله من الله أي من الوحي ولكن ما إن يتم هذا نستطيع التفكير حول 
هذه الحقيقة الموحى بها لنفسرها بواسطة العقل. 

هذا ما يسميه أثيناغوراس في الفصل السابع من «المسعى» إثبات الإيمان. 
وهو نفسه يوضح ماذا يقصد بهذا الإثبات فحاول أن يبرر جدليا الأحدية ليدافع عنها 
ضد مذهب تعدد الآلهة. لكن براهينه تبدو بسيطة ولكنها رغم بساطتها فإنها 
تستحق أن تُقرأ لأنها تحتوي البرهان الأول الذي ما زال رائجاً حتى يومنا هذا عن 
وحدانية الإله المسيحي . 

أن يكون منذ البدء إله واحد خالق لهذا الكون» هذا ما يجب أن ننظر فيه 
بالطريقة الآتية حتى نرى كيف يتحد النظر العقلي بالإيمان. 

فإذا كان هناك منذ البدء عدة آلهة لوجدوا إما في مكانٍ واحد وإما كل في 
مكان منفصل. ولكنهم لا يمكنهم أن يكونوا في مكان واحد لأنهم ما كانوا 
يستطيعون أن يكونوا من طبيعة واحدة» وطبائعهم ليست متشابهة لأنه لا يتشابه إلا 
الكائنات المولودة من بعضها البعض. ولآنهم آلهة لا يمكنهم أن يكونوا لا مولودين 
ولا مكونين على صورة الغير. 

لنعترف إذَأٌ أن كل إله من هذه الآلهة يحتل مكاناً معيناً نظرياً. واحد منهم 
فقط هو خالق ومبدع هذا العالم. وهو يمارس في كل مكان جبروته وإرادته 
ويحتضن العالم ويغلفه من جميع جوانبه. 

أي مكان قد يبقى إذأ لواحد أو أكثر من هؤلاء الآلهة؟ في العالم الذي نحن 
فيه نستطيع الجزم أن لا مكان لأحد من هؤلاء. يجب إذاً أن نعين مكان هذه الآلهة 
في عوالم أخرى. ولكن بما أنهم سوف يكونون عاجزين عن التأثير في حياتنا 
تصبح قدرتهم محدودة, ومحدودية قدرتهم هذه تنفي عنهم صفة الألوهية . 

على كل حال تبدو النظرية سخيفة ومهلهلة ؛ لأنه لا يمكن أن يوجد عوالم 
أخرى لأن قدرة الخالق تغلف كل شيء. لأنها لا تفعل شيئاً ولا تحفظ شيئاً لا 
يمكن لهذه الآلهة أن تكون موجودة. ربما قال قائل إننا نستطيع اعتبارها موجودة 
دون أن تفعل شيئاً» ولكن عندها أين يمكن أن نضعها؟ 


باه 


القول عن إله ليس موجوداً في مكان. لا يفعل شيئاً ولا يسهر على شيء هو 
التصريح بعدم وجوده. ليس هناك إذأ إلا إله واحد أحد. الذي نخلق العالم منذ البدء 
والذي سهر وحده على خلقه. طبعاً ان جدلية برهان أثيناغوراس كانت لتستحق 
اانا ا 

فقيلسوفنا لم يستطع أن يتعقل الله خارج الحيز والمكان. ومن جهة أخرى 
نستطيع اعتبار أثيناغوراس متقدماً على معاصريه فيما يخص لاهوت الكلمة. فهو 
يشدد بإصرار على أزلية الكلمة في الآب ولا يتكلم عنها كما يتكلم عن «إله آخر». 

وتعلمنا فلسفته من جهة أخرى عن العلاقات بين الإيمان المسيحي وبين 
الفلسفة. فأقر أولاً أن قيامة الأجساد ليست مستحيلة. فالله يستطيع أن يحققها 
بالفعل لأن الذي قدر على الخلق يستطيع طبعاً أن يعيد الحياة إلى الذي خلقه. 

ويقدم أثيناغوراس براهين على القيامة منها: 

١‏ إذا كان الله قد خلق الإنسان ليشركه في حياة الحكمة وليبقيه في حالة 
الانجذاب إليه فإن سبب ولادة الانسان تؤكد لنا استمراريته وقيامته. ولكنه رفض 
من جهة ثانية ذضوة القائلين تحسمية القيامة حت يكون القواب" والعقاب مكنا 
لأنه في هذه الحالة لا يمكن للأطفال الذين ماتوا في سن مبكرة أن يقوموا من 
الموت ذلك أنهم ما فعلوا لا الخير ولا الشر فكيف تقوم القيامة على الشواب 
والعقاب. 

١‏ - البرهان الثاني مأخوذ من طبيعة الإنسان المجبول من روح وجسد. فالله 
لم يخلق أرواحاً بل بشراً من أجل نهاية ما. يجب إذأ على تاريخ وقدر هذين 
العنصرين اللذين يؤلفان كل شيء أن يكونا متشابهين. 

انطلاقاً من هذا المبدأ وصل اثيناغوراس إلى فكرة مهمة وأساسية لكل 
فيلسوف مسيحي : الإنسان ليس روحه لكنه مزيج من روحه ومن جسده. وإذا أمعنا 
النظر في هذه النظرية رأيناها تحذر المفكرين المسيحيين من الانجرار وراء 
الأفلاطونية . 


* 3# * 
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٠ه‏ أحمد خان. سيد 0ط لمسط4 
1810م-185ه/ 1848 م-١٠15اه)‏ 

مصلح مسلم هندي ولد في شمال الهند وأسس جامعة عليكره الإسلامية 
وحاول أن يقنع معاصريه بالانفتاح على الحضارة والتمدن الحديث ودراسة 
المماوفة الجديةة زالتقة الأكليزينه عونيا غنة ابلس ظاداث الملمتة لكنه 
اصطدم بالتقليد وحاربه الفقهاء . 

كتب «تفسير القرآن» و«آثار الصناديد». عني بالتوفيق بين العقل والنقل 
وبشر بمجد الإسلام الآتي . 

200 

0١‏ أحمد بن زين العابدين عمتلتطة اك سرد معظ ففسطم 

العلوي 41311 اذى 

(توفي بين 151515 م-51١٠‏ 3 هارو٠56١م-١٠6١٠اه)‏ 

فيلسوف أصفهاني له مصنفات فلسفية وعلمية منها شرح مستفيض على 
كتاب الشقاء لابن سينا بعنوان «مفتاح الشفاء» وله «لطائف الغيب» الذي يوضح 
منحى الفيلسوف الثيوصوفي الإشراقي فاعتبر أن معرفة الله أومتها الطبيعة ويجب 
بالتالي على العقل أن يرتقي حتى يتحد مع الألوهية . 


* # * 


6 إخوان الصفا ك5 - اذ مفحطط »1 
هم جماعة ربطت بينهم أواصر الصداقة وكان لهذه الفرقة الفكرية طابع 
سياسي وديني وسري وقد تركزت في البصرة في القرن العاشر للميلاد وضمت أبا 


والعوني . 
مؤلفاتهم : هي عبارة عن دائرة معارف مؤلفة من 0١‏ رسالة تشتمل على علوم 
العصر ونستطيع تقسيمها على النحو التالي : 


١4 -‏ رسالة في التمهيد والرياضيات . 


وه 


١17 -‏ رسالة فى الفلسفة الطبيعية والنفس . 

٠١‏ رسائل في الميتافيزيقيا. 

٠١‏ رسائل في التصوف والتنجيم وقد زيدت رسالة ثانية وخمسون بعنوان 
الرسالة الجامعة . 

فلسفتهم : المبدأ هو العقل وهو خاص بطبقة معينة من البشر وبواسطته نتطهر 
الشريعة من الخرافات التي لصقت بهاء لذا يجب النهل من معين الفلسفة اليونانية 
لأنها فلسفة عقلية وتطعيم الشريعة الإسلامية بها حتى يصل الباحث عن الحقيقة 
إبى الكمال. 


وقد لعبت رسائل إخوان الصفا دوراً كبيراً في التصوف الإسلامي لأنهم 
استعانوا بجدارة بالفلسفة في سبيل التطهير الروحي والسلوى .وكان لهم أفكار مميزة 
ومفيدة في علم الموسيقى . 

د 6د كد 
*ه ‏ أدر ونيكوس الرودسى 65 ع1 ومعتدمعلرة 
(القرن الأول ق. م) 

فيلسوف يوناني مشائي كان الزعيم العاشر والأخير للوقيون, أفادت منه 

المدرسة الأرسطية كثيراً خصوصاً بعد أن طبع مؤلفات أرسطو «الباطنية» وكان ذلك 


في مدينة روما سنة 7١‏ ق. م تقريباً. 
جد اد 


4 © - آدم بولشرا مولييريمس وأسعتان11ا عمعطعلسط سحلة4 
(النصف الأول من القرن الثالث عشر) 
لاهوتي فرنسي باريسي كتب باللاتينية وربما كان اسمه آدم بلفام أي المرأة 
الجميلة . 
لا نعرف الكثير عن حياة هذا اللاهوتي ولكن إذا تحققنا من التواريخ 
المنشورة في كتبه نستطيع أن نخمن أنه حررها حوالى سنة ١770‏ م. له كتاب 
العقول الذي لخص فلسفته الأولى . 


آدم يقول ان هناك مادة أولى أزلية هي أصل كل المواد الأخرى ألا وهي 
العقل. إنها سابقة للأشياء ولا نستطيع تحديد هذه الأخيرة إلا بالنسبة إليها. وهي 
سائقة نضا في مجال المعرفة لأنها المعروف الأول وهي أخيرا سابقة في الوجود 
لأنها سبب الوجود الحالي لكل الكائنات الباقية . 

هذا الكائن الأول هو نور وهذا ما أكده يوحنا في إنجيله وأوغسطينوس الذي 
قال ان النور هو اسم الله . 

ونعلم من جهة أخرى أن ما ليس الله لايوجد إلا من خلال اشتراكه به» من 
هنا نستنتج أنه بما أن الله نور فكل ما هو موجود. موجود من خلال اشتراكه بالنور. 
النور إذن هو الصورة أو كيال كروبا عر توجره وعى تجومرها تعمل في طناتها اوه 
انتشار ذاتية وقدرة على التكاثر. إنها نبع الحياة التي تحمل في ذاتها أيضا قوة 
الانتشار وترتبط حكما بطبيعة النور. 

هكذا يصل آدم إلى وضع سلم متسلسل للجواهر أو الماهيات العارفة يبدأ 
بأرقاها وينتهى بأدناها وأسفلها: الله. العقول المحضة. النفوس الإنسانية المحركة 
للأبدان. والأبدان التى يتحول فيها النور إلى حرارة فتحدث الحياة والحركة 
وتستمر حتى انطفائها في المادة الميتة . 

*#«* 


95 آدم شارل 15 :ةل 4 
(شارلوقيل !186 م ١777‏ ه/ ريوم 0 1945م-159ه) 
حياته: فيلسوف فرنسي عُيّن رئيس أكاديمية نانسي عام 1107 وكان عضواً 
في أكاديميا العلوم الأخلاقية والسياسية. 
من مؤلفاته : 
- فلسفة فرنسوا باكون .)١18945(‏ 
- الفلسفة في فرنسا في القرن التاسع (5 .)١894‏ 
35 المجموعة الكاملة لمؤلفات ديكارت التي نشرها بالتعاون مع بول 
تائري . 


5١ 


فلسفته: أولى اهتماماً خاصاً بعلم الأخلاق ودرس العلاقات بين السياسة 

والقيم . 
>« #0 
65 - آدم كارل مدعا مدل 4 
(بورسوك ١11١‏ ه-1875 م/ توبنغن ١5569‏ ه-1955م) 

حياته: لاهوتي ألماني. سيم كاهناً عام 11٠١‏ ونال شهادة الدكتوراه في 
اللاهرت في ميونيخ عام 5 ١4١0‏ بعد أن ناقش بنجاح أطروحته حول مفهوم الكنيسة 
لدى ترتكيا نوس . 

عام ١404‏ نشر دراسته الأساسية حول مذهب القديس أوغسطينوس في 
استحالة القربان. درس مادة الأخلاق في جامعة ستراسبورغ عام 11117 ومادة 
اللاهرت الدوغماطيقي في جامعة توبنغن من سنة 1١9414‏ حتى سنة 19149. وقد 
شغل كرسى اللاهوت العقائدي فى هذه الجامعة حتى سنة .١94857‏ وافته المنية 
بعدهاء عن عمر يناهز التسعين . 

من مؤلفاته : 

أت الإيمان وعلم الإيمان» في الكاثوليكية : طبق في هذا الكتاب منهج 
شلر الفينومينولوجي على دراسة الوقائع المتصلة بالإيمان والمعرفة الدينية. 

؟ - الوجه الحقيقى للمسيحية: ركز فى هذا المؤلّف على إيقاظ العاطفة 
الدينية في الإنسان ولكنه لم يخرج على أصول المنطق في بحثه . 

*" - المسيح وروح الغرب. 

5 - المسيح وروح زماننا. 

ه ‏ وحدة الكنيسة فى المنظور الكاثوليكى . 

5 مسيح الايمان. 

فلسفته: تأثر آدم كارل بفلسفة شلر وأخذ عنه خصوصاً نظريته اللاهوتية . 

حاول الفيلسوف من جهة أخرى أن يوفق بين التطور المدني والعلم الحديث 
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وبين الديانة المسيحية ومبادئها. نادى بوحدة الكنيسة دون أن يهاجم المذاهب 
ولاالحركات الانشقاقية كالبروتستانتية وغيرها فكان أحد مناصري التسامح في 
القرن العشرين. 
نين نبا ف 
لاه آدمسون روبرت عع ط10 ترمكدمدل 4ق 
(أدنبرة ١155‏ ها 1867 م/ غلاسكو 1١591‏ ه-19107م) 
حياته : فيلسوف اسكتلندي ولد في أدنبرة سنة ١1537‏ ه1807 م وتوفي 
في غلاسكو سنة ١543‏ ه- 1407 م. علّم في جامعات أدنبرة» منشسترء 
أبردين . 
من مؤلفاته : 
١‏ - مجموعة مقالات في الموسوعة البريطانية وفي «المايند) . 
؟ - دراسة حول روجيه باكون (1815). 
 #*‏ دراسة حول كانط .)١181/94(‏ 
5 - دراسة حول فيشته .)١84/5١(‏ 
ه ‏ تطور الفلسفة الحديئة .)١1905(‏ 
5 تطور الفلسفة الإغريقية .)١98(‏ 
فلسفته : كان من أنصار الواقعية النقدية في: الفلسفة وقال ما معناه ان التطور 
والارتقاء الروحي هو نتاج وعي للذات. 


* #640 
4 - أدو اردز جونائان مقط مهل 101205 
(أيست وندسو- كونكتيكوت 17١7‏ م ١١١5‏ ه/ برنستاون نيوجرسي 17688 م - 
الاااه) 


حياته: من أنجب العقول الفلسفية التى أنجبتها أميركا. يتحدر هذا 
الفيلسوف من عائلة غنية ومرموقة > شيعه والده هبك نعومة أظفازه على المعرفة فتميز 


درس في جامعة بال وسيم كاهنا ومارس مهامه على مدى سبعة وعشرين عاما 


و 


بتشدد ضايق حتى المؤمنين من أبناء رعيته» وقضى أعوامه الأخيرة بالهدوء 
والطمأنينة وأسلم الروح في برنستاون سنة ١708‏ م . 

من مؤلفاته : 

١-حرية‏ الإرادة (يدافع في هذه الرسالة عن الجبرية) . 

؟ -طبيعة الفضيلة الحقة (وهى رسالة تبحث عن ماهية الغواية) . 

ْ . العواطف الدينية‎  * 


فلسفته : أراد أن يرسي دعائم التصوف من خلال تركيز دعائم التجريبيّة في 


الدين . 
والذي يستوقفنا في فلسفته هو محاولاته البارعة للدفاع عن المسلّمات 
الأساسية لمذهب الفن. 
6 * 
6 أدو رَ انسكى ٠‏ فلاديمير نص لها وعاواة :400 
تكنو 2 ل طء]1 »1/1 


)م8/ا8١‏ م ١145‏ ه/ هغ؟١‏ م-14١١‏ ه) 

فيلسوف سوقياتي أنهى دروسه في كلية الحقوق في قازان عام 219٠07‏ 
أوقف سنة ونفي في العام التالي وكان على علاقة وثيقة بلينين. 

عمل على كتاب «في الدولة» من سنة ١1٠8‏ حتى ١41١7‏ ونشره سنة 
*11. / 

بعد الثورة عمل في مفوضية الثقافة وفي مركز الأرشيف وعلم في معهد 
الأستاذية الأحمر وفى جامعة سفردلوف الشيوعية . 

من سنة ١9378‏ حتى ١9471‏ شغل منصب نائب مدير معهد لينين ومن سنة 
١‏ حتى 1975 تسلم إدارة معهد الفلسفة في الأكاديميا الشيوعية. كان 
مديراً -1١975(‏ 1918) وعضواً علمياً )١9554 - ١951١(‏ في معهد الفلسفة 


عمل مديراً )1978-197١(‏ ورئيس تحرير (1978- -١915( )١1941١‏ 
6 لمعهد ماركس ‏ أنجلز ‏ لينين . 


55 


صدرت تحت إشرافه «الأيديولوجية الألمانية» لماركس وأنجلز (أول طبعة 
كاملة بالألمانية والروسية), «الرأسمال» لماركس. «ضد دوهرينغ»» و«جدلية 
الطبيعة» لأنجلز. «المادية والتجريبية ‏ النقدية» و«الدفاتر الفلسفية» للينين. من 
مؤلفاته : «برنامج للمسائل الأساسية للماركسية؛. «الجدل الماركسي في كتابات 
لينين» (؟97١)»‏ «شيوعية كارل ماركس العلمية» .)١977(‏ و«في نظرية 
الماركسية الثورية وممارستها» .)١1975-١9457١(‏ 
#* # ا د 

٠‏ أدو رنو. تيودور فيزئغر وند > 0صنصع صءوء1]١‏ «ملمعط1 مسعولة4 
(فرانكفورت - سور لو مان ١9٠”‏ م-١775١‏ ه/ زرمات 1959م 
8 ه) 

حياته : فيلسوف. موسيقي وعالم اجتماع ألماني . تابع دراسته في الفلسفة 
وتاريخ الموسيقى في جامعة فيينا وأصبح مدير تحرير مجلة «أنبراش» المتخصصة 
بالموسيقى . 

أجبره الصعود النازي على الهجرة فتوجه إلى باريس وأوكسفورد ثم ذهب 
إلى الولايات المتحدة الأميركية واضطلع بمهمات تعليمية في عدة جامعات وعين 
مدير القسم الموسيقي في جامعة برنستون. وعند رجوعه إلى فرانكفورت سنة 
848 التزم التأليف في الفلسفة وعلم الاجتماع والموسيقى . 


من مؤلفاته : 

. 728065 أطروحة عن كي ركغارد. 5 - محاولة جول قاغنر‎ - ١ 

١‏ - جدلية الأنوار (بالتعاون مع المجتمع ونقد الثقافة. 
ماكس هوركهايمر) . 5 - الشخصية المستبدة. 

. فلسفة الموسيقى الجديدة. الجدلية السلبية‎  “ 


فلسفته : صاحب فكر مميزه سبق ماركوز بأشواط فأراد أن يقارب ويقارن بين 
التأمل الكلاسيكي الألماني الفلسفي والتاريخي والاجتماعي وبين تعاليم التحليل 
النفسي 25938215 والماركسية . هذا ما يضفي مسحة من الفرادة على دراسته 
في «الشخصية المستبدة» حيث يحاول أن يفحص العلائق بين مناهضة السامية 
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عدذنا تدرعء5)مى وبين ما يسميه «التناذر المستبد» وهو مجموعة الأحكام المنتشرة 
في البورجرازية في البلاد الرأسمالية المتقدمة . 

أمّا من الناحية الاجتماعية فقد ركز أدورنو انتباهه على مشاكل مجتمع 
الاستهلاك الثقافي والموسيقي وأراد تأسيس سوسيولوجيا للإبداع الموسيقي . 

* جد ا 
١‏ -أديلار الباثى طغوظ ع2 موا 406 
(نحو ١/ا١م-3575:‏ ه/ ١5١١م-545ه)‏ 

حيانه : فيلسوف إنكليزي مدرسي كتب باللاتينية. درس في تور ولمع 
كمدرس في لاون وكانت حياته سلسلة من الأسفار فتنقل بين إيطاليا وسوريا 
واليونان وفلسطين وإسبانيا وإفريقيا الشمالية وآسيا الصغرى. 

من مؤلفاته : 

١‏ ترجم رسائل عديدة للخوارزمي (الجداول الفلكية) ونقل إلى اللاتينية 
كتاب «المجسطي» لبطليموس و «الأصول» لأقليدس. 

" - مسائل طبيعية (يدور موضوعه حول العلوم الطبيعية) . 

. رسالة في ذات الشيء وفي سوق الشيء‎  *“ 

فلسفته : نستطيع اعتبار أديلار البائي أحد أوائل صلات الوصل بين العلوم 
الغربية ومدارس الغرب بعد جربير الأورياكي, ورغم أن مسائله الطبيعية تبين 
المنحى العلمي في مؤلفاته فما من شك أن الرجل كان فيلسوفا وقد بدأ تحليله 
على طريقة الإسميين فشرع بتحديد الأجناس والأنواع فاعتبرها أسماء للأشياء 

إذآً كان أرسطو محقاً عندما قال ان الأجناس والأنواع لا توجد إلآ في الأفراد. 
هو بنفس الوفت فرد جنس ونوع . بيدأننا ثراه كفرد أو كجنس أو كنوع حسب 
مقدرة الفكر على استيعابه وهنا يتبيّن أن أفلاطون كان على صواب . 


إن معرفة كائن ما كفرد هى المعرفة الأكثر بدائية: إن المعرفة الوحيدة المتاحة 
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للعامة تعتبر الأفراد؛ أما فيما يخص تلك التي تعتبر الجنس فهي تزعج ليس فقط 
الجهال الذين يجهلون الآداب بل المختارين أيضاً الذين يعانقون الأسرار لأن 
الناس معتادة على استعمال العيون لتفخخص الأشياء فتراها تارة طويلة وطوراً عريضة 
أو مرتفعة. ولأن هؤلاء لا يكتنهون معرفة الشيء إلا من خلال المكان المحيط. 
فهم سجناء في الظلمات حتى في معرفتهم للجنس لأنهم غير قادرين على تأمله 
بحد ذاته كبسيط وغير عددي أو غير محدود. إنهم عاجزون عن الارتفاع نحو 
المعنى البسيط لكلمة وجنس». 

لهذا السبب سأل أحدهم, عندما ذُكرت أمامه قضية الكليات: «أروني في 
أي مكان هي» الحقيقة أن الخيال يفسد العقل ويقف حاجزاً أمام ارتقائه. ولكن ما 
العمل فالاونسان مفطور على طريقة التفكير هذه. 

أما فيما يختص بالفكر الإلهى, فهو قادر على معرفة المادة دون صورء فحيث 
ان أحداً لا يراها في تفاوتها ودون تخيل. تكون الصور هذه موجودة خارج 
الحسيات وهذا ما برهنه أفلاطون عندما حدّد موضع هذه الصور في الفكر الإلهي . 

إن فلسفة أديلار البائي حضرت بشكل من الأشكال ومنذ بدء القرن الثاني 
عشرء شميلة الفلسفة المسيحية فى القرن الثالث عشرء ومن هنا نستشف فرادته 
وأهميته في الفكر الفلسفي . ١‏ 

# #6 *# 
6"-إراسموس م 33 ٠7‏ ,وم طركة 1 
(روتردام ١55‏ أو !ا5:١‏ أو 48م لام ه أو الام ه أو "لالم ه/ بال 
سويسرا 1075 م -9447 ه) 

حياته : من أصحاب النزعة الإنسانية. كان ابئاً غير 
شرعي لروجز غريت ومرغريت وقد أثرت هذه الولادة على 
حياته المستقيلية . 

دخل الدير فى «خودا» (فى وسط هولندا). ولكنه ما 
لبث أن تركه بعد أن عرض عليه أسقف كنبريه أن يتخذه 
كاتباً عنده. فرافق الأسقف وسافرإلى فرنسا وإنكلترا وإيطاليا 





لا 


وسويسرا واختلط بأصحاب النزعة الإنسانية في أوروبا وتوطدت علاقته بتوماس مور 
وجون كولت. 

سنة ١6١9‏ دعاه هنري الثامن إلى بلاطه فعاش في بريطانيا سنتين ثم عين 
مستشارا لعاهل الأراضي الواطئة شارل. 

أراد الاستقرار نهائيا في بال سنة .1657١‏ ولكن نجاح حركة الإصلاح الديني 
في المنطقة أجبرته على اللجوء إلى فريبورغ في ألمانياء عاد بعدها إلى وطنه الأم 
هولنداء لكن مرض النقرس قضى عليه في بال قبل أن يرى مسقط رأسه وكانت 
وفاته سنة ١075‏ ودفن في كاتدرائية بال. 

من مؤلفاته : 

. -الأقوال المأثورة (مجموعة أقوال ومآثر القدماء)‎ ١ 

" - رسالة في حرية الاختيار. 

* - مديح الجنون. 

4 - نشرة نقدية لأسفار العهد الجديد. 

فلسفته: سخر أراسموس من مساجلات اللاهوتيين فتهكم على الثالوث 
والتجسد وعقيدة استحالة القربان ولم يوفر آباء الكنيسة من كرادلة وأساقفة 
ورهبان. وني المجال السياسي أكد على ضرورة أن يجمع السياسي بين الأخلاق 
والسياسة فبطيع القيم الأخلاقية في سلوكه لذا فهو ضد الحروب وإسالة الدماء لأن 
الحرب «غرق لكل الأمور الخيرة» . 


# #د ظا 
> أرخلاوس الأثينى وعصغ لاخ ”2 5مهاعطء ع4 

حياته وفلسفته : فيلسوف يونانى من المدرسة الأيونية, ولد فى ملطة في 
القرن الخامس ق. م وتتلمذ على أنكساغوراس وتقول الأسطورة انه كان أستاذ 
سقراط لأنه كان يهتم بالأمور الأخلاقية. تأثر كثيراً بآراء أستاذه أنكساغوراس وقال 
بالمزيج الأولي . 

كان من أوائل الذين بحثوا فى علمى الطبيعيات والآداب وردٌ الوجود إلى 
ابتعاد الماء عن النار فنشأ عنها جسم ترابي رطب وكان لفعل الحر في رطوبة هذا 


58 


الامتزاج أن تولدت عنه حيوانات كان غذاؤها من ترابها بالذات وبفعل القدرة على 
خا ان 
5" -ارخيتاس كما ع4 
(ولد نحوسنة 14٠‏ ق. م. وتوفي سنة 35١‏ ق. م) 
حياته : فيلسوف يوناني رياضي فيثاغوري وزعيم سيامي عرف بنباهته وإقدامه 
ف الحروب فتولى قيادة الحيوش التارنتية سبع مرات وقادها إلى الانتصار. مات 
أرخيتاس غرقاً في الأدرياتيك سنة 7١‏ ق. م. 
مؤلفاته : له مجموعة من المؤلفات في الرياضيات والفلك والموسيقى 
والسياسة أكثرها فقد ونعرف منها: 
١‏ تاريخ علوم اليونان. 
فلسفته: كان أرخيتاس أول من استعمل المبادىء الرياضية في الآالات 
الميكانيكية ويقال إنه اخترع البرغي والبكرة وصمم حمامة تطير. 
تميّز فكره بسعة المعلومات وغزارتها فهو كان متعمقاً بعلوم الهيئة والأدب 
والفلك والرياضيات والسياسة وغيرها. 
# #* 
6 أر دمان إدوارد لم1 سسقطول بمسفصسلمس 
(فولمار 18٠6‏ م- 1١5١9‏ ه/ هال 1897م-1041ه) 
فيلسوف ألماني تتلمذ على هيغل ودرس الفلسفة في جامعة هال عام 
كلام 
تخصص في تاريخ الفلسفة ونشر فيها مؤلفات قيمة. 
## ف« 
5" 3 دمان بنو 0ع ,سسقدسل م1 
(غوهرو 1١86١‏ م-57١١‏ ه/ برلين ١191م-1789اه)‏ 


حياته : فيلسوف ألماني عاصر الحرب العالمية الأولى . 
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درس في جامعة برلين وسمي أستاذاً في جامعات كييل» برسلو. هال. بون 
وبرلين. 

من موّلفاته : 

. بديهيات الهندسة‎ - ١ 

” -المنطق. 

“' - مارتن كنوتزن وعصره . 

4 - نققدية كانط في الطبعة الأولى والثانية من «نقد العقل المحض». 

ه ‏ حول الآنتروبولوجيا . 

* - مسلّمات علم الهندسة . 

فلسفته: درس العلاقة بين علم النفس والمنطق واستنتج أن موضوع المنطق 
مرتبط بالفكر الذي يتولد عن اللغة فهو إذا موضوع علم النفس ولكنه يختلف عن 
علم النفس كرنه صورياً ومعيارياً . 

قلبئقة قانظ شكلت أردمان ردنا نم الزي: نكن فيه متخللة وموضيها 
ومنقحاً وعانق فكره علم الأناسة فكانت له أفكار قيمة حول تطور أعراق وعادات 
ومعتقدات الجنس البشري . 


تيبا تيز نا 
5 -أر ديغو. روبرتو ممع 0180م 
(إيطاليا 4 م-115١‏ ه/ مانتو ١945١1م-598١1‏ ه) 

حياته : فيلسوف إيطالي مات منتحراً. كان كاهناً في كاتدرائية ماندو وعلّم 
الفلسفة فى مدرسة المدينة ذاتها. 

خلع ثوب الرهبنة عام 8/١‏ وامتهن التعليم في جامعة بادو 2300106 بين 
سنة ١88١‏ و١97١.‏ 

. -علم النفس كعلم وضعي‎ ١ 

” - التكوين الطبيعي في النظام الشمسي . 
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فلسفته : كان أرديغو رائد الوضعيّة السبنسرية وأراد تطبيقها في المجال 

القانوني وفي القانون الجزائي . 
ل كك 
584 أن ستبوس القورينائى عدطغ032) ع7[ عممنأول4 
(قورينا 4165 755 ق. م) 

القيروان من مدن برقة وتتلمذ على سقراط لكنه سرعان ما ناقض تعاليمه بدعوى 
انها جافة وقاسية . 

كان ذكياً ليق كثير الصداقات بين الملوك عضو مع ديونيسيوس »2 0 
للماكل الطيبة . 

تزوج وأنجب ابنة سمّاها أربتي ويقال انه أسس مدرسة لنشر تعاليمه والأصح 
أن ابنته التي تشربت مذهبه تماما تولت مهمة التبشير بمذهب أبيها. 

مؤلفاته : من المرجح أن أرستبوس لم يكتب شيئاً ولكن نقل عن لسانه 
أخبار وأحاديث فى غاية الأهمية عن الحياة والمجتمع والفلسفة . 
الطبيعة لأنهم كانوا يعرفون استحالة الإحاطة بها. 

أسس الفيلسوف المدرسة القورينائية ومذهب اللذة الذي مفاده أنه ينبغي أن 
يكون هدف الإنسان من أعماله حصول اللذات الحقيقية الراهنة لا مجرد تجنب 
الآلام . ولكن السعادة حسب مفهومه ليست اللذة بحد ذاتها بل التحكم بها. 

أما الغرض من الفضائل فليس السعادة الأبدية لأن هذه الأخيرة تحتوي على 
أنواع اللذات والشهوات لذلك فالحاضر هو وحده مقياس السعادة. 

لكن هذا لا يعنى أن الحاضر مهد السعادة الكاملة ذلك انه لا يمكن 
للإنسان إدراك أنواع السعادة في هذا العالم لأنه عرضة للأمراض التي تحرمه 
التمتع بالمسرّات والتي تنغص حياته أثناء الشهوات . 


* # ا د 


كلا 


4 أ سطو 4150م 

(سطاغيرا 884 ق. م أوبيا 975 ق. م) 

حياته: أرسطو طاليس (بالإغريقية) . هوابن 

نيقوماخوس طبيب باسطاغيرا وهي مدينة تقع في شمال 
اليونان أي على الساحل الشمالى لبحر إيجه. 

أمضى حوالى عشرين عاماً متتلمذأعلى أفلاطون فكان 


عضواً فى الأكاديمية . 





على شاطىء آسيا الصغرى وحلوا ضيوفا على هرمياس الأترنوسي صديق أرسطو 
هرمياس السياسية إذ كان عليه المناورة بين مقدونيا والفرس وشهد نهاية صديقه 
المأساوية بعد أن سل هذا الأخير إلى الفرس . 

حوالى سنة دمن دعاه فيليب ملك مقدونيا ليذهب إلى بلاطه في بللا 
ويشرف على تعليم الإسكندر ابن الملك. 

وفي سنة 775 أسس الفيلسوف في أثينا مدرسة جديدة عرفت باسم 
«اللوقيون» أو بريباتوس أو المدرسة المشائية. أما سبب تسميتها بالمشائية فيعود 
إلى أن المعلم كان يعطي دروسه وهو «يتمشى» بين تلامذته . 

في أثينا أكمل القسم الأكبر من مؤلفاته وعند موت الإسكندر سنة 78177 
اضطر إلى مغادرة المدينة من جديد واعتزال الناس في جزيرة أوروبا ليمنع حسب 
قوله الأثينيين من أن ينقضوا ثانية على الفلسفة (وقد كان انقضاضهم الأول عليها 
عند الحكم على سقراط بالإعدام) . 

وقد حكم عليه مجمع حكماء أثينا بالإعدام. ومات ممعوداً سنة 717١‏ ق. م. 


مؤلفاته : ونصنفها على الوجه التالي : 
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*» مصنئفات الشباب . 
- أودامس (محاورة فى خلود النفس) 6غ 0ناظ . 
- التمهيد عناو11مع2+05 (وهو خطاب موجه إلى أمير قبرصي هو الأمير 
تيميسون). 
الفلسفة أو ذ في الخير علط ناآ . 
5 - إلى ديموناكورس 126500828105 ه . 
* المصنفات العلمية . 
- المقولات (أي الأمور التي تحمل أو تقال على الموجودات. إن كل 
موجود يحدد بأمور عشرة هى : الوجود. النوع. الكمية. الكيفيةء. العلافةى 
المكان» الزمان» الفعل. الانفعال والوضع) . 
> - في التأويل «6810:م,110:6 »1 (عرف بالعربية باسم العبارة) . 
5 المواضع (يبحث فى قواعد النقاش) 101165م10 . 

6 - أغاليط السفسطائيين 5عمرونطمه5 وعل 5م14210ن6 16 . 

4 التحليلات الأولى والثانية 5عناونالإاهصة 05ممع56 اء دمءندرء2 (فى 
التحليللات الأولى يدرس أرسطو القياس من جهة صورته وشكله وكيف أنه يتكون 
من مقدمات ونتائج ضرورية وبحث في العلاقة بين المقدمات. أما في كتاب 
التحليلات الثانية فيأخذ بعين الاعتبار مادة القياس أي حقيقة كل مقدمة على حدة . 

 1886)011نانع كتاب الخطابة‎ ٠ 

١‏ - كتاب الشعر ع0ا206)1. 

ما بعد الطبيعة أو الميتافيزيقيات . 

٠٠١‏ كتاب الألف الصغرى. 

* المصتفات في الطبيعة 
15- السماع الطبيعى أو الفيزيقيا عناوأولط2 . 
6- في السماء 061 ا . 


رف 


75 - فى الكون والفساد 10م نمعه2© 13 عل اء ومنقفمقع 12 ع2 , 
لاك الآثار العلوية 70616015 5©نآ . 
-الحيليات (الآليات) . 

* المصنفات في علم الأحياء 
4 أجزاء الحيوان <لاقستصة دعل 3:)165م 1265 . 
٠‏ -في توالد الحيوان 65622000ع 13ع12. 
١‏ -في سير الحيوان . 
حركة الحيوان . 
3 - تاريخ الحيوان . 
لاحن القن 
6 - الحس والمحسوس . 
7 - الذكر والتذكر. 
7 - النوم . 
4 - المنامات . 
4 - العرافة بالمنامات . 
:طول التحياة وقضرها. 
"١‏ الشباب والشيخوخة. 
1” - التنفس . 

* المصنفات الأخلاقية والسياسية 
م" الأخلاق الأوديمية 10806 ذه عسوتط)8 . 
 ”‏ الأخلاق النيقوماخية ©نا2020م12] 8 عناوتطاظ . 
©" - السياسة عنان2011)1 . 
5" - دستور أثينا قعطاغ طاه ل مهنا نأناكم020 هآ , 


فلسفته: اشتهر أرسطو بنزعته الواقعية بعكس أفلاطون المثالي. قال 
أفلاطون بعالمين أما أرسطو فيرى أن العالم الحقيقي قسمان: 
ما فوق فلك القمر. 
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ما تحت فلك القمر. 

هكذا وجه أرسطو انتقادات عنيفة إلى نظرية أفلاطون التي وصفها بالشعرية 
والتي لا يمكن أن تفسر نشوء العالم وأهم هذه الانتقادات : 

١‏ - انتقاده لأفلاطون في نظريته في المثل الثابتة . فيرى أرسطو أن عالم المثل 
لايشرح وجود الحركة في العالم المحسوس . 

١‏ - قال أفلاطون ان المظاهر المحسوسة هي صور للمثل والحقيقة في نظر 
أرسطو أن المثل هي صور مجردة للأشياء المحسوسة نستطيع اكتناهها بالتجريد. 

نستنتج أن الحقائق الكليّة كالجمال والكمال والإنسانية توجد في الذهن 
على شكل إدراكات عقلية أو مفاهيم عامة نعبّر عنها بالأجناس والأنواع . هذا يعني 
أن المفاهيم لا يمكن أن تنسلخ عن المظاهر المحسوسة: «الذي لا يحس لا يعرف 
ولا يفهم شيئا». 

أما فلسفته الأولى فمفادها أن النفس تصبو إلى اكتناه مبادىء الوجود الأولى 
كالصورة والمادة والزمان والمكان والقوة والفعل والمحرّك الأول والسبب الأول. 

ولكن ماذا يعنى لأرسطو الوجود بالقوة والوجود بالفعل؟ رأى الفيلسوف أن 
النجار يستطيع أن ع من الخشب طولة ولا يستطيع ذلك بالقطن أو بالماء؛ 
فاستنتج أن في الخشب قوة أو إمكاناً لصنع الطاولة . وهكذا أيضا فبذرة البلوط هي 
شجرة بلوط بالقوة والفعل ما هو إلا التحقيق الفعلي للطاولة ولشجرة البلوط. وهذا 
الانتقال من القوة إلى الفعل يشترط وجود الحركة . ويرى أرسطو أن الانتقال هذا 
يعطي الموجود صورة جديدة., من هنا التمييز بين المادة والصورة فمادة الشيء هي 
مجموعة إمكاناته وصورته هي وجوده بالفعل . 

ويتعمق أرسطو بالتحليل فيرى أن كل خروع إلى القغل يحتاج إلى محرك 
بالفعل لأن الإمكان نشاط راكد لايستطيع أن يحرك شيئاً إن لم يتحرك هوء وكل 
الأسباب المحركة في عالمنا هي أسباب محركة ومحركة لكننا لا نستطيع أن نقبل 
تسلسل الأسباب المتحركة إلى غير نهاية لأن وجود أي شيء بعد تسلسل أسباب 
لامتناهية أمر مستحيل لاستحالة حصر اللامتناهي , لذا يجب التوقف عند محرك أول 
غير متحرك وأزلي . 


وقال عن النفس بأنها حادثة بحدوث الجسد فلا توجد نفس بلا جسد كما لا 
توجد صور: تمثال بدون تمثال بالفعل. فالنفس صورة الجسد وعلاقتها به جوهرية 
ولما كانت مبدأ الأفعال في الكائن فهي إذاً كمال أول وسبب للكمال لذلك عرفها 
أرسطو أنها كمال أول لجسم طبيعي آلي ذي حياة بالقوة. 


أما تقسيمه لقوى النفس فقلده به كثيرون وهو على الوجه التالي: النفس 
النباتية. النفس الحيوانية والنفس العاقلة. 


وكان للمعلم الأول نظرته المميزة في الأخلاق والسياسة فرأى أن غاية 
الإنسان هي السعادة وللحصول عليها يجب أن نبحث عن الخير الممكن تحقيقه 
وخير الإنسان يكون بتعقله وبمزاولة الحياة العقلية على أكمل وجه لأن السعادة 
المادية عرضية» أما السعادة الحقيقية فتاجها الاعتدال الذي يسوسه العقل. هكذا 

أما في السياسة فيرى أرسطو أن الإنسان لا يجد كماله إلا في المجتمع لأن 
الإنسان مدني بطبعه وهو يغالط أفلاطون فيما يخص نظرتي الأسرة والملكية فيرى 
أن الأسرة ضرورية لأنها مدرسة العواطف الأولى . كما وإن شيوعية النساء تولد 

وقد نادى أخيراً بحكم الجماعة وقال بمبدأ المشاورة الذي يهدف إلى تحقيق 
الصالح العام ومصلحة المجموعة. 


* #6 * 


٠ا-أر‏ سطوبوس الأصغر عتتناعز عآ عومتاأكائ4 
(ولد في قورينة في ليبيا نحو 75٠١‏ ق. م) 
فيلسوف يوناني حفيد أرسطو بوس القورينائي. كان وفياً لمذهب جدهء 
وعلم أخلاقه القائمة على مذهب اللذة. لكنه ميّر بين السكون الذي يشكل لذة 
سلبية وبين الحركة مصدر اللذة الإيجابية . 


* ا 


كل 


-١‏ أرسطو بولوس علناطه)كاض4 
(نحو ١٠١‏ ق. م) 

فيلسوف يهودي من الإسكندرية كتب باللغة اليونانية. أراد أن يوفق بين 
العقائد العبرية ومذاهب الفلاسفة الإغريق التي يعتبرها أرسطو بولوس مشتقة من 
تعاليم موسى والأنبياء. له مؤلّف بعنوان رسالة أرسطوبولوس . 

#* #6 
/ا-أر سطو كسانوس ع6 1510م 
(أواسط القرن الرابع ق . م) 

حياته : فيلسوف يوناني ولد في تارنتو. تتلمذ على أرسطو وأراد أن يخلفه. 
لكن تزعم ثيوفراسطس للمدرسة المشائية أغضبه فساءت العلاقة بينه وبين 
العدوسيةة. 

من مؤلفاته : 

. عناصر التساوق وعناصر الإيقاع (وصلتنا شذرات فقط منهذا الكتاب)‎ - ١ 

فلسفته : اعتبر أرسطو كسانوس أن النفس هي تناغم الجسم . وتحديده هذا 
يرتبط ارتباطا وثيقا بالأفكار الطبية التى كانت سائدة فى عصره ولا يخفى أن لهذا 
التجديد عبورة مجاوية و اننا ظابع:فوسيكن.: بيذ انيلا عن ليا لد تنبيه لعافتم 
بصحة الجسم وحصره بالنصيب المتعادل الذي تشارك به العناصر الأربعة في حياة 
الجسم . 

ومن جهة أخرى يتضح تأثير النظرية الطبية والنظرية الفيثاغورية في تحديده 
فقد حاول الفيلسوف أن يوفق فيما بينهما وهذا ما نسميه التساوق. 

# د 
- أرسطون الخيوسى منط ع0 سماوتع4 
(من القرن الثالث قبل الميلاد) 

فلسفته : فيلسوف يوناني نبذ الطبيعيات الرواقية التي ألبست الآلهة أجساماً 
نارية وقال إن مفتاح السعادة هو التنزه عن حثالة هذا العالم فعرفت نظريته هذه 
بنظرية اللامبالاة . 
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كان له مواجهات فكرية دامية مع الرواقيين خصوصاً على موضوع 
المفضولات التي بناها الرواقيون على تعلق الإنسان بالموضوعات الطبيعية لميوله 
كذاته وجسده ونفسه وبنيته والتقاليد. فردٌ عليهم أرسطون بأن الفضيلة واحدة ولا 
يمكن أن تجتزأء لذلك ف «النصائح» الذي يجزّىء الأخلاق مرفوض بتاتاً لأنه يهدّد 
وحدة الحياة الخلقية ولأن التفاصيل والحوادث الحزئية لامتناهية؛ لذا فوحده المبدأ 
الفلسفي العام كالعدالة مثلاً يوحد الأخلاق. 
* #*# ا * 
4 أرسطون القيوسي 005 ع0 «مأواع4 
(النصف الثاني من القرن الثالث ق. م) 
فيلسوف من المدرسة المشائية له «تاريخ المدارس الفلسفية» و «رسالة في 
الحكمة» . ندين له بفهرست مفصّل بمؤلفات أرسطو. 
«* #6 كوا 
أرسطيون 4210 
(ولد في القرن الأول قبل المسيح) 
فيلسوف يوناني مشائي أثيني . كان ديماغوجياً باهراً وفاعلاً. أقنع الأثينيين 
بالانقلاب على الحلف الرومانى ومناصرة متريدات . وعندما استولى «سللى» على 
أثينا قتل الفيلسوف بعد أن و 1 السم : 
## ا د 
5 أرقا سيلاوس 4 
(بيتانا نحو #١“‏ ق. م-١74‏ ق. م) 
فيلسوف يوناني تزعم الأكاديمية خلفاً لأقراطس الأثيني حتى وفاته. قال إن 
إدراكاتنا الحسية لا يمكن أن تقودنا إلى معرفة الوقائع . فأتت فلسفته كردة فعل على 
الوثوقيات الجديدة وعلى اليقينيات المزعومة التي تنحدر منها التصورات الشاملة 
للكون؛ وكان يساوره شعور بوجود عالم أكثر حقيقة وأعمق غوراً من ذاك الذي 
كانت العقلانية الرواقية تدعي انها تكشف أسراره. 
ونذكر في الختام أن أرقاسيلاوس لم يترك نصاً مكتوباً ونرى من المفيد أن 
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نورد ما قال عنه جان برون: «رغم أن أرقاسيلاوس اقترب من الشكيين في هجومه 
على الوثوقية الرواقية. فإنه لم يكن بمطلق الأحوال شكياً لأن تعليق الحكم لم 
يفض به قط إلى تبرير اللامبالاة واللافعل». 
نبا تبن فنك 
/ا/غ - أر مينيوس كنا 20 ل ركنا ته أ قم 

(أودوتر جنوبي هولندا ١57٠‏ م-9537 ه/ ليدن 1709م ٠١١!‏ ه) 

حياته : لاهوتي هولندي بروتستنتي عاش يتيم الأب فتولى تربيته قسيس 
وأخذه إلى هسى . 

قتل الإسبان أمه وأخاه وأخته. زار بيزا وجنوا حيث أكمل دراسة اللاهوت . 

تزوج سنة ١549‏ فأنجب سبعة أولاد ومات منهم خمسة قبل سن البلوغ . 

كان أرمينيوس أول من أعطته مدرسة ليدن لقب علامة في اللاهوت وكان 
ذلك .1١5١*‏ 

ظل أرمينيوس يحاضر ويعمل حتى وهن جسمه واعثرته حمى مصحوبة 
بأمراض مختلفة فمات سنة 1559. 

من مؤلفاته : له عدة تآليف طبعت في اللاتينية وترجمت إلى الإنكليزية . 

فلسفته: انتقد عقيدة كالقن في الجبر والتي مفادها أن الله بحكمته 
اللامتناهية لم يخلق البشر بالتساوي بل أمر الحياة الأبدية للبعض واللعنة الأبدية 
للبعض الآخر. 

شق الأرمينيوسية التي جسّدت في القرن السابع عشر نظرة للبروتستانتية 
الوارئة للبيلاجيوسية(' التي تجلت في القرون الوسطى وللنزعة الإنسانية التي 
أنارت عصر النهضة . هكذا مهدت الأرمينيوسية الطريق أمام التحررية اللاهوتية في 
القرنين التاسع عشر والعشرين . 
)١(‏ البيلاجيوسية: نظرية الراهب بيلاجيوس ١7م‏ - ١472م‏ الذي أنكر الخطيئة الأصلية وقال بحرية 

الإرادة التامة . 
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أرنولد. غوتفريد 0 ,لامسة 
(كككام- كلا١٠ه/‏ :1لا1م-5١١1اه)‏ 

حيانه : لاهوتي ومتصوف بروتستانتي» درس في جامعة غيسن ودخل في 
صراع مفنوح مع الكنيسة اللوئرية لكنه ما لبث أن تصالح معها وترأس أبرشية 
وتزوج. 

من مؤلفاته : 

. -التاريخ غير المغرض للكنيسة والهراطقة‎ ١ 

؟ - سر صوفيا الإلهية . 

فلسفته: حارب أرنولد غوتفريد العقائد التقليدية الفجة التى اعتنقتها الكنيسة 
وأكد أن ما يسمى بهرطقات ما هو إلا التعبير الحقيقى والصادق عن الإيمان 
المسيحى . 

وقل تركز بححثه على عقائد التثليث». التجسد والقيامة. كما ناقش قضية 
الحبل بلا دنس ومسألة الأعاجيب والقيامة . 

** # 


078 - أر يانوس م 
(نحوه م - ١176‏ م( 
مؤرخ وجغرافي وفيلسوف يوناني سرد تاريخ الأفكار في عصره واستند 
على وقائعه البحاثة. تتلمذ على أبقتاتوس وتأثر به ودون تعاليمه التي كان يرتجلها 
*# # #*ه 
٠‏ - آريوس ك4 
(نحو كه؟ م/ 1101م) 
حياته: هرطوقي من أصل ليبي أصاب شهرة كبيرة وأحدث زلزلة في الأوساط 
اللاهوتية . 
تتلمذ على لوقيانوس الأنطاكي وقبل الكهنوت وبدات أفكاره تنتشر حوالى 


م١‎ 


م فاصطدم مع مجمع الإسكندرية الذي كفره وحجب كتبه فاختبأ في فلسطين 
وانكب على الكتابة . 

من مؤلفاته : تاليا (وهو كتاب باللغة اليونانية ويعنى المائدة يجمع بين النظم 
والنثر موجه للطبقة الحرفية والصناعية وفيه روج آريوس أفكاره). 

فلسفته: قال إن الله غير مولود ولا يشاركه فى ذاته أي كائن. فكل ما هو 
خارج من ذات الخالق الواحد يكون بالتالي مخلوقاً من عدم بإرادة ومشيئة الله . 

وقال إن الكلمة أي ابن الله تحتل المرتبة الوسطى بين الله والكون ويؤكد انه 
كان قبل الزمان لكنه ليس بقديم أو أزلي لأنه كانت مدة لم يكن فيها موجودا فهو 
بالتالي مخلوق تبناه الآب. غير معصوم عن الخطأ لكن عدالته واستقامته خلصاه 

ومما قاله أريوس: ما دام المسيح ابن اللمء فلا بد أن يكون أصغر مله 
ذلك ان الابن يتلو الأب في الوجود بينما يسبق الأب الابن في وجوده. فطبيعة 
المسيح إذاً مشابهة لطبيعة الله دون أن تكون مطابقة له. 

غرف مذهب آريوس ومن بعده مذهب أتباعه. بمذهب الطبيعتين. وهذاماييبرر 
عداء الكنيسة تجاه أفكاره الذي ترجم إدانة من جانب مجمع نيقيا انض م( 
ومجمع القسطنطينية ”8١(‏ م). 


41 ألاسكندر الأفروديسي قن نوعطم خ "© رع ملصممدء‎ - ١ 
(عاش بين القرنين الثاني والثالث للميلاد)‎ 

حياته : فيلسوف يوناني عاش بعد الإسكندر الأكبر كان متقناً للعلوم وكان له 
مجلس عام يدرس فيه الحكمة وأصولها. 

من مؤلفاته : 

. تفسير كتاب أنالوطيقا‎ ١ 

- تفسير كتاب السماع الطبيعي . 

تفسير كتاب الكون والفساد. 


م١‎ 


؟ -تفسير كتاب «الآثار العلوية). 


ه . كتاب «النفس» . 
5 -مقالة فى عكس المقدمات». 


-مقالة «في العناية» . 
8 -مقالة «في الفرق بين الهيولي والجنس». 
4 -مقالة «في الرد على من قال إنه لا يكون شيء لا من شيء». 
٠‏ -مقالة «في أن الإبصار لا يكون بشعاعات تنبعث من العين) . 
١١‏ -مقالة «في اللون». 
5-مقالة «فى الماليخولياة. 
١‏ - مقالة «في الأجناس والأنواع» . 
١+‏ -مقالة في الرد على جالينوس في مادة الممكن». 
١٠‏ -مقالة «في الفصول التي تقسم بها الأجسام» . 
5 -كتاب في التوحيد) . 
١17‏ -مقالة «في القول في مبادىء الكل على رأي أرسطو . 
- كتاب «آراء الفلاسفة في التوحيد». 
48 -مقالة «في حدوث الصور من لا شيء». 
٠‏ -مقالة «في قوام الأمور العالية) . 
١‏ -مقالة «في أن التفابك املك ا خبناماء : 
"> -مقالة في الاستطاعة) . 
7 -مقالة «في الأضداد». 
4 -مقالة «في الزمان». 
8 -مقالة «في الهيولى» . 
5 -مقالة في الفرق بين المادة والجنس». 
٠‏ - مقالة «في المادة والعدم والكون». 
8 - مقالة «في إثبات الصور الروحانية التي لا هيولى لها». 
8 مقالة «في العلل التي تحدث في فم المعدة) . 
"٠‏ - رسالة «في القوة الآنية من حركة الجرم الشريف إلى الاجرام الواقعة 
تحت الكون والفساد . 


م 


. المعضلات الطبيعية‎ - "١ 

” - المسائل الأخلاقية . 

عم في القدر. 

1"- في المزيج . وغيرها من المؤلفات . 

فلسفته : قال العلامة الشهرستاني عن فلسفة الإسكندر الأفروديسي في 
الجزء الثالث من الملل والنحل: «هو من كبار الحكماء رأياً وعلما وكلامه أمتن 
ومقالته أرصن, وافق أرسطو طاليس في جميع آرائه وزادٌ عليه في الاحتجاج على 
أن الباري عالم بالأشياء كلهاء كلياتها وجزئياتها على نسق واحد وهو عالم بما كان 
وبما سيكون ولا يتغير علمه بتغير المعلوم ولا يتكثر بتكثره. ومما انفرد به إنه قال 
كل كوكت ذو قش وظكم بوخركة من جية لسمه وإطبعه: ولد يقل التخريك من غيره 
أصلاء بل إنما يتحرك بطبعه واختياره. إلا أن حركاته لا تختلف لأنها دورية» هذا 
باختصار لباب فلسفته الأولى . 

أما كتابه «النفس» فيتضمن تأكيدات على أن لا فعل للنفس دون مشاركة 
البدن حتى التصور بالعقل فهو مشترك بينهماء أما العقل فأربعة أجزاء: هيولاني» 
عقل بالملكة؛ عقل بالفعل ثم عقل فعال. 

وشدد الأفروديسي على أهمية العقل دليل المعرفة الحقة. لذلك اهتم 
بالمعرفة وبكيفية اتقاء الخطأ فرأى أن المسائل التي يصيبها الشك والإبهام تكثر في 
الميتافيزيقيا وتقل في الفيزيقيا وتنعدم في الرياضيات. 

ويزيد على أن أسباب الخلاف بشأن بعض الأشياء هي ثلاثة : 

١‏ الادعاءات التى تحجب الحقيقة عن طاليها. 

اليية القيء العرالة للقي ” 

 *‏ جهل الإنسان وعدم قدرته التقاط ما يمكن اكتناهه. 

فالإحساس يصور لنا الأشياء في حالة ضبابية ومفككة فيعمد العقل إلى 
التمييز بين الأجسام فيعتبرها منفردة 0 منها صفات لا توجد إلا في حالة 
المزج وهذه هي الأنواع والأجناس. 


د د 


م 


67 الاسكندر الهالى 5علة] عل ع «لسووعل4م 

(غلوسستر نحو عام ه/ا١ ١‏ م- لاه ه/ باريس ١756‏ م-155 ه) 

حيانه : لاهوتي إنكليزي عاش في باريس ودرس في كلية الفنون ثم في كلية 

انتمى إلى رهبانية اللإخوة الصغار 5تناعملم وع«8ع2 وعل 101016 وانتخبه 
مجمع ليون عضواً في اللجنة المكلفة فحص الأعاجيب المعزوة إلى القديس 
إدموندريس الأبنغدوني . ومات بعد أن أصابه وباء في ١6‏ آب في سنة 11840 . 

من مؤلفاته : 

١‏ الخلاصة اللاهوتية ر(وهي مجموعة منتخبات لجان دي لاروشال» 
بونا فتتوراء وغيرهما. قال البعض إنها منحولة للهالي) . 

فلسفته: نستطيع أن نكون فكرة عن فلسفته بالاستناد إلى بونافنتورا الذي 
أكد أن الإسكندر استلهم لاهوته من الفكر الأوغسطيني بحلته الفكتورية, ولكن كان 
عليه أن يفيد من هذه المبادىء ليحل بعض المسائل التى ظهرت بعد اكتشاف 
أرسطو. 

وإذا كانت تفاصيل مذهبه مجهولة لدينا نستطيع الجزم انه أعطى الزخم 
الكبير لمجموعة لاهوتيين فرنسيسكانيين كان عليهم أن يحتووا المعرفة الفلسفية 
الجديدة بالاستعانة بالمبادىء التى وضعها مار أوغسطينوس . 

# # و« 
م أسانغا لع - دع120 :53282م 
(عاش ومات في النصف الثاني من القرن الرابع وأوائل القرن الخامس للميلاد) 

حياته: فيلسوف بوذي يلقب باللغة التيبتية «توغس - ميد» وتعني القديس . 
عالم وفقيه ومتصوف وأشهر من نظر في الدين والفلسفة وأحد أعظم الشخصيات 
البوذية الهندية . 
لنكاره» وتعني «زينة الخطب في المركبة الكبرى» وقد ترجمها إلى الفرنسية سيلقان 
ل 


- 


1 


أما مجموعته الثانية «مهايانه سنغراها» التي تعني «مختصر المركبة الكبرى» 
فمفقودة باللغة السنسكريتية وموجودة باللغتين التيبتية والصينية . 

فلسفته: هو مؤسس مذهب «قجنا نقادا» أو «يوغاكارا» أي دعاة المركبة 
الكبرى . 

فلسفته تستند على حقيقة الشخصية الإنسانية وواقعية العالم الخارجي وتؤمن 
بالعقائد الدينية التقليدية التي تؤدي إلى تقويم العبادة والصلاة للبوذا الآتي . 

#ا# * 
5 أسيو زيبوس عمأدناعم 5ك 
789-595 ق. م) 

حياته : ابن أخت أفلاطون. درس في الأكاديمية ثم كان أول من تزعمها 
غب وفاة المعلم (7179-75/7). 

من مؤلفاته : 

. الأآشباه (لم تصلنا منه إلا بقايا)‎ - ١ 

فلسفته : شغله المذهب الفيثتاغورى للأعداد وقال ان الوجود درجات مختلفة » 
ولكل درجة أزواج متمايزة في المبادىء لابد أن تتشابه أو تتاثل . فالعقل مثلا مبدأ 
الاتحاد في نفس الكون. وإن تكن له طبيعة خاصة مختلفة عن الواحد ومتميزة عنه. 
فإن بين الواحد وبينه تقاربا في الدور. 

وتكلمن مذعية إلى أن درجنات: الوحود الأول لآ تتفم شيا عن على 
الدرجات التالية وملائها فالخير أو الكمال يكون وجودهما فى النهاية لا فى البداية, 
ومن ثم فإن البذرة الحية لا تحتوي على شيء من الكمالات التي 5-18 
الحيوان البالغ .لذا فمن الخطأ أن نمائل بين الواحد ‏ المبدأ والخير ‏ اللاحقى . 

قال. من جهة أخرى, ان هدف ممارسة الفضائل هو بلوغ الكمال في الأشياء 
المسايرة للطبيعة. 


6 استلبون أو استلفون صمم )ع 
(مات نحو 58١‏ ق. م) 
فيلسوف يوناني من المدرسة الميغارية. اهتم بالمنطق فسفه البراهين ببيانه 
اختلاف النتائج ومن ذلك انه كان يسلم بوجود المثل ليستنتج منها نتائج مغلوطة 
وهذا مثال على طريقة تفكيره. إن مثال الإنسان ليس هذا أو ذاك من الناس (إنها 
النظرية الأفلاطونية ) وليس متكلماً ولا غير متكلم . من هنا لا يمكننا القول أن 
الإنسان الذي يتكلم إنسان لأنه لا يطابق التصور. 
بالاستناد إلى هذه الأفكار التي تقدم بها أستلبون نرى انه هاجم المثال 
الأفلاطوني لكنه أيضاً لم يوفر التصور الأرسطو طاليسي . 
خلاصة رؤيته الفلسفية وحدة للوجود. رفض للكليات في المنطق . 
#*#* 
75- إسحق الإسرائيلي, ابن سليمان 501208 مء5 ,ثلتهمكط ع20ك1 
(حوالى 06 م- ماهم 6 م- 717 ه22 
حيانه : فيلسوف عربي وطبيب, ديانته يهودية مارس مهنة الطب في بلاط 
خلفاء القيروان. هاجر إلى تونس وطبب المهدي في إفريقيا الشمالية فأكرمه هذا 
الأخير وأعلى كثيراً من شأنه . 
عم راك هن مائة عام ولم يتزوج ولم يكن له أولاد ومات حوالى سنة ههه 
(ولكن بعض المراجع تؤرخ وفاته في سنة 477). 


من مؤّلفاته : 

١‏ - كتاب الحدود والرسوم . 4 - كتاب الجواهر 

؟ ‏ كتاب الحمايات . ه ‏ كتاب الأسطقسات . 
* - كتاب الروح والنفس . 5 - التعريفات. 


5 المبادىء 


فلسفته: أنكر عليه ابن ميمون اسم العليير وأكدٌ انه «طبيب فقط» ولكن 
أفكاره المبئوثة في مؤلفاته الفلسفية تؤكد أله كان الفيلسوف اليهودي الأول في 


ك4 


القرون الوسطى رغم أن تأثيره على الفلاسفة اليهود اللاحقين كان محدوداً جداً . 
يقول إسحق الإسرائيلي ان المادة والصورة تصدران عن الله وهما يولدان 

العقل ومن العقل ينبئق عالم النفوس أي النفس العاقلة والحيوانية والغاذية. يأتي 

بعد كل هذا عالم الكواكب ثم عالم ما تحت القمر مع العناصر الأربعة ومكوناتها. 
أما عالمنا هذا فهو مزيج من العناصر الأربعة: التراب الهواء الماء والنار. 


أعلى المراتب لأنها تصبودوماً إلى الاتصال بالعقل وبلوغ الكمال. 

وكان لإسحق وقفة مع الكتاب المقدس فحلله بعمق معتبراً أن كلمة الله قابلة 
للفهم لأن الله أراد أن يتكلم بلغة البشر ليفهمه الجميع فهو د يكيف لغته حسب طبيعة 
السامعين . وما على البشر إلا أن يحرروانفوسهم من الحسيّات حتى يعانقوا الكمال 
المادي. وعندما يحقق الطالب هذا الانسلاخ يصبح موازياً للملائكة. فالانسان 
الذي انفصلت نفسه العاقلة عن اللذائذ الأرضية واستنارت بالعقل (الفعال) يصبح 
روحانياًء إلهياً فينبغي التمثل بأحوال الملائكة وهكذا يختاره الله ويجعله نبياً ويظهر 
نواسطته اعمال الخاركة ونسة فرشلا ووشتطا بيه وبين 'مخلرقاتة ويجل وله الكنات 
المقامقى: 

كبز حا نا 
/1م - إسحق بن حنين معنسناهكظ] مطل لفطك 
(توفي عام 749 ه١91‏ م) 

حياته : مترجم وطبيب فارسي نسطوري تعلم الترجمة والطب على والذه 
وحذا حذوه في خدمة الخليفة المعتضد ووزيره القفاسم أني عبيد الله وكان 
يتكلم اليونانية والسريانية بطلاقة وترجم منها إلى العربية . 

من مؤلفاته : نذكر الترجمات أولاً ثم المؤلفات الخاصة: 

. النفس (لأرسطو)‎  * محاورة السوفسطائي (لأفلاطون).‎ - ١ 

” - ما بعد الطبيعة (لأرسطو) . - الكون والفساد (لأرسطو). 


ام 


© -العبارة (لأرسطو) . ١‏ - المجسطي (لبطليموس). 

5 - أصول الهندسة (لأقليدس) ا 4- الكرة والأسطوانة (لأرخميدس). 

كذلك ترجم لأرخميدس والإسكندر الأفروديسي وفرفوريوس وأوريفوس . 

ونذكر من مؤلفاته الخاصة : 

١-الأدوية‏ المفردة. 

؟ -الأدوية الموجودة بكل مكان . 

 *‏ إصلاح الأدوية المسهلة. 

4 - في النبض . 

© كناش خفيف . 

. تاريخ الأطباء (لم يصل إلينا)‎ - ١ 

- البرهان (نقله من السريانية إلى العربية متى بن يونس) . 

فلسفته: لعب دوراً أساسياً في نقل الحضارة والفلسفة اليونانية إلى العرب 
من خلال ما قام به من ترجمات قيمة . 

* # ا 
إسحق دى ستيلا دل )5 ع2 ع2د52آ] 
(توفي سنة ١1١79‏ م- 5374 ه) 

ويعرف أيضاً بإسحق النجمي تيمناً باسم الدير الذي ترهب فيه. هو لاهوتي 
وفيلسوف إنكليزي ترك لنا بعض المواعظ يتبين من خلالها أنه يفتش عن الله بواسطة 
الميتافيزيقيا. 

هذا ما تعلنه لنا ثمان من مواعظه (77-14) حيث يرفع إسحو الفكر إلى 
الله بتحليل جدلي متماسك حول ماهية الجوهر. 

هذه المقاطع الرائعة في الميتافيزيقيا هي المثال الكامل للاهوت مبني على 
فكرة الله كجوهر محضء. فوريقاته هذه شهادة مميزة على تداخل الميتافيزيقيا 
العميق في الروحانيات وهي تشهد من جهة أخرى على انتشار نوع من الأفلاطونية 
التجريدية فى القرن الثانى عشر . التى تعتبر أن المعالجة الديالكتية للجواهر تؤلف 
التفسير العقلاني الذي هو مثال الواقع . 


88 


أما مؤلف إسحق الأكبر فهو دون شك «رسالة في النفس» التي يعتبر فيها 
الكاتب ثلاث حقائق : البدن والنفس والله. ونحن لا نعرف جوهر أي منها بيد أننا 
نعرف النفس أقل من البدن والبدن أقل من الله . 

والنفس التي جعلت على صورة الله تقع على مسافة بين الله والبدن وهي 
تناسب الاثنين. وبكونها وسطأ تحمل في طياتها أسفل ووسطاً وقمة» وأسفل النفس 
ينتسب إلى قمة البدن الذي هو الإحساس. أما قمتها فالعقل المنتسب إلى الله وبين 
هذين الطرفين تتنظم قوى بحسب نظام متصاعد بدءا بالبدن: حس جسماني» 
تخيل. عقل.. . والعقل هو تلك القوة الخاصة بالنفس التى تكتنه الأشكال غير 
الجدماية التائدة للأخياء الحتمانية + الفبى تجزم فج النيان مااهوتيقن فيه ليس 
بفعل بل باعتبارء ورغم أنها ترى أن هذا لا يوجد فعلياً إلا بالجسم فهي تكتنه أن ما 
جرّدته ليس بجسم. بالواقع, إن طبيعة الجسم نفسهء التي من خلالها يكون كل 
جسم جسماً. ليست أياً من الأجسام . ورغم هذا فإن الطبيعة هذه لا تسكن إلا في 
الجسم رغم كونها لا جسمية . 

العقل يرى إذن ما لا يراه الحس ولا التخيل» أي طبائع الأشياء الجسمانية. 
صورهاء فروقاتهاء صفاتهاء كل الأشياء غير الجسمانية ولكن الني لا تستمر خارج 
الأجسام إلا للعقل وحده. ذلك أن الجواهر الثانوية (المعطيات المجردة) لا توجد 
إلا في الجواهر الأولية (الأفراد) . 


# #6 
4- أسكين ؛ أياكوف فوميتش رطعغتصسه؟! جمعلدآ عستكاعة4 
ساراتوف 522607 


حيانه : فيلسوف سوفياتي معاصر من أصل روسي. مرشح في العلوم 
الفلسفية. تسلّم التعليم في معهد ساراتوف للعلوم التربوية . 

من مؤلفاته : 

. مشكلة الزمن . تأويلها الفلسفي‎ - ١ 

؟ - منشورات في مجلة «مسائل الفلسفة» منها : 


44 


#* الزمن والأبدية . 

* مشكلة لا انعكاسية الزمن . 

* الزمن والعلية . 

فلسفته: تركزت أبحاثه حول مشكلة الزمن فقال إن اللاانعكاسية الكاملة 
للظواهر هي تجريد يسهل الواقع. إن لا انعكاسية متضمنة في الظهور الأولي 
للشيء المفحوص وللأشياء المحيطة به لا يمكن أن تتحقق. . . إن معادلات 
الميكانيكيا هي حقاً ثابتة بالنسبة إلى استحالة الزمن. بيد أن المعطيات الميكانيكية 
يمكن أن تعتبر معكوسة ولكن على المستوى التجريدي البحت . إن تحليلاًٌ لظاهرة 
كالاحتكاك تؤكد وجود تغييرات في النظام لا يمكن أن تزول وهذا ما ينفي 
الانعكاسية. 

*#* # *# 

4 إسماعيل شهيد. مولانا شاه فسقلنه]! ,رمنطقطك لنمدكآ 

محمد 0 طقطد 

)ها1١1:5-م1851/ه1١94-ماال41(‎ 

حياته : مصلح وكاتب ومجاهد هندي. كان ابناً وحيداً لعبد الغني , مات أبوه 
سنة ١7/89‏ فأخذه عمه شاه عبد القادر على عاتقه وزوجه لكلثوم إحدى قريباته . 

استفاد إسماعيل من معارف عمومه وأنهى دراسته التقليدية عن عمر يناهز 
الست عشرة سنة وكان يفاجىء كل أترابه في نظرته الثاقبة وحلوله لمسائل الفقه 
المعقدة . 

بدأ حياته كمبشر في جامع دلهي الأكبر فعرف بطلاقته وبلاغة أسلوبه 
الخطابي وظل زهاء خمس وعشرين سنة فيه. لعب دوراً مهماً في التاريخ الديني 
للمسلمين الهنود وأعلن الجهاد على طائفة السيخ ولكنه لم يتعرض للبريطانيين 
وظل على عدائه لطائفة السيخ حتى قتل على أيديهم مع سيّد أحمد وكان ذلك سنة 
اما م-54151١١‏ ها 

من مؤلفاته : 

. تقوية الايمان (يبحث في أن الله واحد أحد وفيه بعض مبادىء التصوف)‎ ١ 
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” - رسالة أصول الفقه. 

*“ - منصب الامامات (بالفارسية). 

5 - تنوير العينين في إثبات رفع الدين. 

© عبقات. 

5 - إيضاح الحق الصريح في أحكام المت والضريح . 

. الصراط المستقيم‎ - ١ 

6 - رد الإشراق. 

9 -إرشاد العباد إلى سبيل الرشاد. 

٠‏ - مجموعة الخطب. 

فلسفته: شدد إسماعيل شهيد على نبذ عبادة التماثيل والقديسين واعتبرها 
هرطقات وحاول أن يصلح الحركة الصوفية في عصره لأنها كانت تؤثر سلباً على 
الجماهير الإسلامية في الهند والتي كانت تقطن في مناطق فقيرة . 

شدّد على وحدة الإله ووضع تفسيرات لمبادىء القانون الإسلامي واحتوت 
مؤلفاته شذرات من علم المنطق . 


0 00 0 
.5 أسمو س. فالنتان 162112 ,2451110115 
فرديناندوفيتشس طءغذ جه ل سمسصتلمء ]1 
(ولد سنة؛ 186) 


فيلسوف سوقياتي من أصل روسي أنهى دروسه في جامعة كييف. صار 
أستاذا منذ سنة ١970‏ وحاز على الدكتوراه سنة .١9 15٠‏ 

نشر أعمالاً متعددة موضوعها تاريخ الفلسفة, علم الجمال, المنطق. 

من مؤلفاته : 

-١‏ محاولات في تاريخ الديالكتية فى الفلسفة الجديدة رأت النور سنة 
٠‏ بطبعتها الثانية . 

كما شارك في تحرير الجزء الأول من «تاريخ الفلسفة) )١94*(‏ الذي حاز 
على جائزة ستالين عام 1981 . 
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" -الحدل عند كانط .)١979(‏ 

.)١9517( المنطق‎  * 

.)١1905( -ديكارت‎ 5 

© الجمالية الألمانية في القرن الثامن عشر .)١9551(‏ 

دستائل نظرية في تاريخ علم الجمال (19548- 504 صفحة) وحرر 
علاوة على ذلك مقالات مفيدة: 

. بعض مسائل جدلية في المعطى التاريخي الفلسفي وفي معرفته‎ - ١ 

١‏ -مسألة المعرفة الفورية في فلسفة هيغل. 


* 6د # 


7 - الأشعرى. أبو الحسن على أمو'طوة - الى 
(البصرة 5-7 ها - “لام م / قاذ ها 980 م) 

حياته : لاهوتي ومؤسس لمدرسة اللاهوت التي تحمل اسمه . لا نعرف الكثير 
عن حياته سوى أنه كان تلميذ الجباعي المعتزلي وكان ليخلفه في البصرة لو لم 
يختر عقيدة أهل السنة . 

يحكى أنه صعد يوم الجمعة على كرسي في جامع البصرة ونادى بأعلى صوته 
فالتفت إليه المسلمون المجتمعون للصلاة. فإذا به يقول «من عرفني فقد عرفني» 
ومن لم يعرفني أعرفه بنفسي. أنا فلان بن فلان» كنت أقول بخلق القرآن وإن الله 
لايرى بالأبصار. وإن أفعال الشر أنا أفعلها. وأنا تائب. مقلع معتقد الرد على 
المعتزلة. مبين لفضائحهم ومعائبهم» وأنت ترى أنه يعترف بهذا التصريح بصحة 
الجبرية «كنت أقول بأن أفعال الشر أنا أفعلها» أي إنني حر تنسب لي أفعال الشرء 
وبصحة الصفاتية التي تجعل لله أعضاء حسية «كنت أقول إن الله لا يرى بالأبصار» 
وبصحة قول أخصام المعتزلة «كنت أقول بخلق القرآن» فهو إذاً يرجع إلى القديم 
على الإطلاق» وما أعتقده نوراً سماوياً يشرق عليه ويريه التعليم الصحيح» إن هو 
إلا رجوع نفسي على آثار التعليم الشعبي الكامنة في نفسه. لهذا لا نعتقد بصحة 
الرواية التي يوردها البعض من وقوع مجادلة بينه وبين الجباعي واتساع النفور بينهما 
حتى انفصال الأشعري عن المعتزلة . 
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انتقل في أواخر حياته إلى بغداد ومات هناك سنة 378 ها 470 م. وعرف 
أتباعه بالأشعرية رغم أنهم اختلفوا معه في مواضع كثيرة . 


من مؤلفاته : 
١‏ - مقالات الاسلاميين. ؟” - الإبانة عن أصول الديانة . 


فلسفته : عرف بمناهضته للمعتزلة فتركزت أفكاره بمجملها على ردٌ مذاهبهم 
ونستطيع أن نعددها كالآتي : 
١‏ قال كي إن للمميقنات 0 «البكرك والرؤية 00 ار 
جوهره . 
" - قال المعتزلة ان العبارات التي وردت في القرآن مثل يد الله ووجه الله 
وجب أن تفسر على أنها «نعمة» و«جوهر» الخ. أما الأشعري فأكد أن الصفات 
هذه حقيقية وواقعية لا نعرف طبيعتها. 
* - رأى الأشعري أن القرآن هو كلام الله إذن هو لم يخلق بينما قال المعتزلة 
ان القرآن لق وأبدع . 
3 ا ا وال ب كل ست دري 
يه 
- شدّد المعتزلة على حقيقة الاختيار في الأفعال الإنسانية أما الأشعري 
فأصر على كلية قدرة الله وسلطانه المطلق فالأشياء الخيرة والشريرة أرادها الله وهو 
الذي يخلق أفعال البشر بخلقه قدرة الإتيان بها. 
# ب« ف« 
4 الأشكفاري. قطب الدين ستلوطان0) رأممععلطكق 
محمد 1 
(توفي بعد سنة 1١5515‏ م- 1١١1/5‏ ه) 


فيلسوف أصفهاني. تجلى في التاريخ والتأويل والشعرء فكتب في وصف 
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علوم وآثار السلف الحكيم والخلف العليم من أئمة المسلمين كما له قصائد 
ملحمية تنضح فلسفة الهية وطبيعية وقد كتب باللغتين العربية والفارسية . 
50 
2- أشتماير آدم كارل أو غست إوناعنلكة أعردكا تتتهلة رىء (هتتتدعداءس]آ 
(4ثلاا م -املاه/1805م-1158اه) 
حياته : فيلسوف ومؤرخ أديان وعالم طبيعيات ألماني, تتلمذ على كائط 
وشلنغ من سنة 18٠١‏ حتى 1817. مارس الطب ثم علّم في جامعة توبنغن من 
سنة 18115 حتى 1875. 
من مؤلفاته : 
-١‏ فلسفة الدين: ١‏ محاولة فى فلسفة الطبيعة. 
 *‏ الفلسفة فى انتقالها إلى اللافلسفة . 
الأخير بالنقد الذي وجهّه إلى شلنغ . 
#اع# 2« 
6 - آغا مير زا أبو القاسم ستوقع - لفطك ه811 قطوم 
(القرن الثالث عشر هجري) 
متصوف كان من أتباع الطريقة الذهبية له وخطبة البيان». وشرح على 
طقة علق حياتة نمة السؤقة فكتب ونظر متخلا فى التضوف وأصيحانة: 
3 355 
62 أغر يبا فون نتشهيم لطاع طماءعلا صملا ومماععو4 
(كولونيا ١547‏ م- ١491م‏ ه/ غرنوبل ه1١١1‏ م- 914١‏ ه) 
حياته : عالم باللغات القديمة وسياسي لامع وجندي شجاع وطبيب ماهر 
ولاهوتي عميى وكيماوي بارع درس العلوم السائدة في عصره وشارك في انقلاب 
قام به الفلاحون في فرنسا الجنوبية مما أدى إلى فراره صوب باريس واضطلع هناك 
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بمهمات خطابية فأصاب شهرة عظيمة 0 اتهامه بالزندقة والسحرء. هرب إلى 

واشترك في مواجهة دموية ضد سكان 0 ليخ 5 الفنون 0 فوع 

ع ار لسري لإا ا ل أي در ارول جهن ايا فر 
مش ثم عاد إلى جرمانيا وبعدها قصد إنكلترا وفرنسا. تزوج ثلاث مرات وترك 

عدداً وافراً من الأبناء . 
من مؤلفاته : 

. )١579( في نبل الجنس المؤنث وامتيازه‎ - ١ 

؟ - في لايقين العلوم وبطلاتها .)١1671/(‏ 

. فى الفلسفة الخفائية‎  * 

فلسفته: كان له أفكار مميزة في العلوم فد في درس الكيمياء والعلوم 
العقلية كالمنطق وقال إنه لا ينبغي أن تؤخذ أقاويل العلماءالبارعين في العلوم 

المذكورة بمعناها الحرفي بل بمعناها المجازي والخفي . 

د 

47 - أفاناسييف. فكتور 1110 41321355(17 
غريغو رسشهة* تنوك 
فيلسوف سوقياتي معاصر. مرشح في العلوم الفلسفية . رئيس لجنة الخبراء 

الذين يتولون الإشراف على أطروحات الفلسفة ونائب أول لرئيس تحرير جريدة 

البراقدا السوقياتية . 
من مؤلفاته : 
١-أسس‏ الفلسقة الماركسية .)١9514(‏ 
؟ - مشكلة الكلية في الفلسفة والبيولوجيا .)١9565(‏ 
 *‏ عناصر المعارف الفلسفية . 
- فكرة القانون فى الفلسفة الماركسية اللينينية . 
© في تنظيم البنية الفوقية . 


-إفر ام السر ياني 532 عرآ معطم 
(ولد في نصيبين في مطلع القرن الثالث ميلادي وتوفي سنة 774 في الرها) 

حيانه : قديس سرياني من أشهر رجال الكنيسة كان أبوه يوسف يعبد الأصنام 
فظلم ابنه وطرده من بيته ولكنه ما لبث أن ارتد إلى المسيحية . تعلم إفرام الإلهيات 
فنما في الفضائل والعلوم ولزم الصلاة والصوم . 

ترك نصيبين بعد أن استولى عليها الفرس قاصداً بلاد الروم حيث تعمد وكان 
عمره 717 سنة تقريبا. تنقل بين آمداو والرها وسكنها وساهم في ارتداد العديد من 

آثر حياة النسك فاعتزل مع الرهبان مدة من الزمن وتوجه بعدها إلى مصر 
وقيسارية والتقى باسيليوس وعند عودته إلى الرها حدئت مجاعة فطاف إفرام يشحذ 
من الأغنياء ليقيت الفقراء. وظل يقوم بأعمال الخير حتى وفاته سنة .11/8 والكنيسة 
الغربية تحتفل بعيده في ١‏ شباط أما قبره ففي الرها يؤمه السواح والمؤمنون حتى 
يومنا هذا. 

من مؤلفاته : جمعت آثاره في ستة مجلدات ضخمة وله شروح على نصوص 
من الكتاب المقدس . 

فلسفته : كان إفرام السرياني يؤلف المواعظ ضد الهرطقات والبدع التي 
نبتت فى عصره أما أثره في الكنائس الكلدانية والسريانية والمارونية فعظيم حيث 
ان تراتيله الروحية أو ما تبقى منها لا تزال معتمدة حتى اليوم . 

تند تن نا 
48 أفر اهاط 41 
(توفي بعد 10”© م) 

مواضيع في اللاهوت والأخلاق المسيحية. تشكل مصدرا مهما لتاريخ الديانة في 
الإمبراطورية الفارسية كما تعتبر من أهم ما أنتجته القرائح الأدبية باللغة السريانية. 


* ا 
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٠‏ أثلان» فرنسوا دأمعصةء! ستلاء؟8] 
(نانت هم١ا‏ مم ١8٠‏ ه/ باريس ١٠‏ م-158١‏ ه22 

حياته: إفلان فرنسوا جان ماري أوغستء فيلسوف فرنسي علّم الفلسفة ثم 
تولى منصبا إداريا توجيهياً في أكاديميا باريس وَعُيّن عضوأ فاعلا في معهدها. 

من مؤلفاته : 

١‏ -اللانهاية والعدد. 

* -دراسة حول فكرة اللانهاية في الفلسفة والعلوم (1889). 

.)١9٠17( العقل المحض والتناقضات‎  '"* 

فلسفته : فكره امتداد للحركة النقدية التى قادها شارل رونوقييه . رفض 
التناهي واعتبره غير موافق للواقع وربطه بالمذهب الروحي . 

#* عدا د 
٠6١,‏ أفلاطو نََ دمغولم 
(أجينا 5:74 -/ا” :؟/ أجينا 75 -/17"؟) 

حياته : ولد أعظم فلاسفة العصور القديمة أفلاطون 
فى جزيرة أجينا سنة 478 - 577 إذ ان هناك لغطأ كبيراً 
حول تحديد سنة مولده. 
باريكتيوني التي كانت أخت خرميدس وابنة أخي كريتياس 0 
اللذين كانا يمثلان الحزب الارستقراطي الأوليغاركي واللذين قتلا عند نهاية 
الحرب الأهلية سنة 4٠7‏ فسقطت معهما الحكومة الأرستقراطية لتحلّ محلَّها 
الحكومة الديموقراطية التي أعدمت سقراط فيما بعد بتهمة التجديف وإفساد 
عقول الشباب . 

أمام الواقع السياسي الدموي الذي شهده الفيلسوف رأى أن يقيم حكومة 
عادلة من خلال الفلسفة . 





قام برحللات عديدة تعرّض خلالها لمخاطر جمة وقد افتتح أسفاره بجولة 
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إلى ميغارا ثم قام بعد ذلك بسفرة زار خلالها قورينا في مصر القديمة حيث تعرف 
بئيودوروس ثم توجه إلى إيطاليا الجنوبية فتوطدت أواصر الصداقة بينه وبين رئيس 
جمهورية تارنتوم الرياضي الفيثاغوري الشهير أرخيتاس . 

وفي تلك الحقبة من الزمن. أي حوالى 7817 ق. م كانت هناك محاولات 
حي تهدفا إلى مصبالحة ديونيزيوتين وأرخيتاس فبعث الأول رسولاً إلى تارنتوم هو 
ديون الذي رأى فيه أفلاطون مثالا لتطبيق تعاليمه في السياسة والتربية. 

هذا التحالف بين أفلاطون وديون أغضب ديونيزيوس فنفى ديون إلى 
إيطاليا. عام ٠‏ ق. م عاد أفلاطون إلى دياره وقد خابت آماله في تحقيق أهدافه 
الفلسفية. وفي هذا الوقت كان ديون قد فلح في مهاجمة صقلية وهزم ديونيزيوس 
الابن وحكم الجزيرة أربع سنوات ولكنه تحوّل بدوره إلى طاغية فقتل على يد 
كاليبوس أحد أتباع أفلاطون . 

هذه الأحداث أحبطت من عزيمة الفيلسوف وجعلته يرسى قواعد السياسة 
على سيادة القانون وليس الفلسفة, وقد تمل ذلك في كتاب «السياسي» و «القوانين» 
وهو آخر كتاب كان يحرره قبل أن تعاجله المنية عن عمر يناهز الثمانين . 

والجدير بالذكر أن أفلاطون ترك بعد موته جامعة هدفها الرئيسي تربية 
وتخريج فلاسفة سياسيين قادرين على بث مبادىء العدالة في 5-07 أصقاع 
البلاد اليونانية . 

وكان اسم هذه الجامعة «الأكاديمية» وقد سُمّيت بهذا الاسم لأنها كانت تطل 
على بستان لبطل قديم كان شفيعا للمكان وكان اسمه أكاديموس . 

مؤلفانه : عبارة عن حوارات لا تقتصر على كونها أعظم إنتاج فلسفي بل 
هي أيضا من أعظم الآثار الأدبية في العالم . 

غاية هذه الحوارات إجمالاً إحياء تعاليم سقراط. أما عدد الحوارات 
بالتحديد فهر ثمانٍ وعشرون (78) محاورة متفاوتة الحجم وسنعمد إلى تعدادها 


كالاتي 


-١‏ هيبياس الكبير : آنا23[6 135م1110 هو عنوان لمحاورة بين سقراط 
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والسفسطائيين حول طبيعة الجمال. 

"' - هيبياس الصغير: ناء10ك 135مم111 يبحث في موضوع الحق والباطل 
وهو موجه ضد السفسطائية . 

*- أيون: 108: موضوع هذا الكتاب هو الاإبداع الشعري وفيه تشديد على 
قضية الإلهام الذي يشكل سلسلة مجذوبة تتصل حلقاتها بعضها ببعض بواسطة قوة 
فائقة الطبيعة. هكذا يستمد المغنى إلهامه من الشاعر الذي يستمد هو الآخر إلهامه 
من الله . 

- منكسينوس : 34686«68105. وهي خطبة رثاء تعدّد فضائل الجنود الذين 
قضوا في المعركة. ويبدو في هذه المحاورة أن سقراط يدين مثل هذا الرثاء 


الرخيص . 
والجدير بالذكر أن حقيقة هذه المحاورة كانت موضع شك قبل أن يقبلها 
النقاد اليوم . 


6 خرميدس : 65 هذه المحاورة مخصصة للبحث عن تحديد 
للحكمة. وبعد أبحاث مضنية وتحديدات غير ملائمة يخلص سقراط إلى أن 
الحكمة صعبة التحليل والتحديد. 

في النهاية يقبل خرميدس هذه النتيجة ويضع نفسه تحت تصرف سقراط كي 
يعلمه الفضيلة والطرق المؤدية إليها. 

5 -لاخيس : 1.3165 المتحاورون يحاولون هنا تحديد معنى الشجاعة . 

- أقراطيلوس: ©0184/1) ويبحث في أصل اللغة. المتحاورون هم 
أقراطيلوس تلميذ هيراقليطس. الذي يدّعى أن الأسماء تنبثق من طبيعة الأشياء. 
هيرموجانوس من أتباع سقراط الذي يرفض أن يرى فيها سوى علامات اصطلاحية ‏ 
ثم سقراط الذي يوفق بينهما مؤكداً وجود أسماء اصطلاحية ناتجة عن الصدفة وتدل 
الخالدة . 
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4- أوثيديموس: 05ا060/زط)نا2 بطل هذه المحاولة هو أوثيديموس 
السفسطائي الإغريقي. هذه المحاورة مليئة بالروحانية وتبحث في معنى وقيمة 
الحياة الفلسفية . 

٠‏ - غورجياس: 0018125 وهي من أهم الحوارات, كتبها المؤلف بين سنة 
06 وسنة 71 قى. م. هدفها البحث عما يجب أن يكون سلوك الحياة الذي لا 
يجب أن يُترك للسفسطة التي لا تستند إلى معرفة الحق إنما هي وجدت للذة فقط. 

إن السعادة الحقيقية هى تلك التى تعلمنا إياها الفلسفة ومن أولى شتروطها 
العدالة وتنتهي المحاورة بالطو كبيزة ل الحياة المستقبلية والثواب والعقاب. 

71/161085 -مينون:‎ ١ 

تتمحور حول معرفة ما إذا كانت الفضيلة قابلة لأن ُعَلَّم. في هذه المحاورة 
بوسع الفيلسوف نظريته حول التذكير الذي يحدد مفهوم العلم. والعلم هو أن نجد 
في ذاتنا المعارف التي حصلنا عليها قبل نزولنا إلى العالم الأرضي . 

- أوطيفرون: «معطملإطفناهم 

وغاية هذه المحاورة تبيان معاني التقوى وإثبات أن نظرية سقراط الدينية 
أسمى من المعتقدات الشعبية . فالإنسان التقى ليس ذلك الذي يقدم الصلوات 
والذبائح بل هو الإنسان الذي يصبو من خلال فضيلته وبفضل عدالته للتشبه 
بالكائن الإلهي . 

١‏ - الدفاع : مم 

كتبه أفلاطون بعد إعدام أستاذه سقراط بعدة سنوات وفيه يدافع سقراط عن 
نفسه ويدحض الاتهامات الموجهة إليه بأنه أفسد أخلاق الشباب ودعا إلى 
الإلحاد. 

14 -أقريطون: 00غ1© 

من أولى محاوراته. كتبها حوالى سنة 9٠‏ ق. م وهي تشكل حواراً بين 
سقراط وأحد أتباعه أقريطون الذي زار أستاذه في السجن وعرض عليه خطة 
للفرار. فما كان من سقراط إلا أن رفض منبهاً تلميذه إلى أنه من الواجب الخضوع 
لقوانين المدينة حتى ولو كانت مجحفة . 


١6‏ - فيدون: هملقط8 

هذه المحاورة تصف الأيام الأخيرة لسقراط مع أتباعه ويتمحور الحديث فيها 
عن الموت الذي يعتبره سقراط خيراً لأنه يعيد النفس إلى ذاتهاء لذلك فإن اهتمام 
الفيلسوف الوحيد يجب أن يكون التحضر لهذا الحدث . 

أما خلود النفس فهو مثبت في التقليد الديني : الحي يولد من الميت والنفس 
تشبه الإلهي الواحد والبسيط بطبيعته. في نهاية المحاورة يشرب سقراط السم 
ويلفظ أنفاسه بهذدوء أمام ذهول ودموع أتباعه . 

5 - المأدية : )عناومة8 ع.آ 

تبحث في طبيعة الحب والجمال. يخاطب سقراط أتباعه (على لسان 
أفلاطون طبعا) ويقول لهم إن الحب هو بطبيعته حبٌ للجمال الذي يبدأ بالجسد 
ويترفع حتى الوصول إلى جمال الروح ثم إلى جمال الأعمال الانسانية حتى 
اكتشاف الجمال الكامل الواحد والأبدي . هكذا يصبح الفيلسوف الحقيقي عاشقاً 
كاملا. تمتاز هذه المحاورة بأسلوب شعري أضفى عليها جو من الحيوية 
والفظلعة:. 

172501380535 : بروتاغوراس‎ - ١ 

من أجمل محاورات أفلاطون: فيها انتقاد للسفسطائيين. المحاورة تدور 
حول الإجابة عن السؤال التالي : «هل إلفضيلة قابلة لآن تُعَلّم؟». 

بروتاغوراس يرد بالإيجاب أما سقراط فيشكك ويرتاب . 

- الجمهورية : عنان1[طنام86 1.2 
يضطلع فيها سقراط بدور البطولة. 

الأخلاق والسياسة لا يفترقان. 

الإنسان يجب أن يتمرن على الفضيلة وواجب الدولة هو خلق أناسٍ 
فاضلين . 


أما ألفرد فليس سوى عنصر من عناصر الدولة وكما أن هناك ثلاثة أقسام 
للنفس. كذلك هناك ثلاث طبقات فى المدينة: طبقة المزارعين, طبقة المحاربين 
وطبقة الفلاسفة: فالطبقة الأولى يجب أن تتحلّى بالاعتدال في الشهوات والثانية 
عليها التميز بالشجاعة أما الثالئة فشيمتها الحكمة. 

هكذا فإن الدولة تصبح وليدة توافق وتناغم هذه الطبقات الثلاث . 

وحتى يصبح التناغم ممكناً يجب أن نلغي أنانية الأفراد وذلك لا يتم إلا من 
خلال اشتراكية الملك والنساء والأطفال. 

4 فيدروس : 12526011015 

تبحث المحاورة هذه أيضاً في ماهية الجمال والحب. تزيّن هذه المحاورة 
أسطورة رائعة تلخص أفكار سقراط في الحبٌ. فالنفس عانقت المثل قبل أن تهبط 
إلى هذا العالم وهي تجد فيه انعكاساً لهذه المثل في جمال الأجساد والأرواح 
فتنطلق نحو الإلهي بتأثير من الحب نفسه . 

: لياتيتوس‎ - "٠ 

في هذا المؤلف خلاصة نظرية الفيلسوف في المعرفة. 

12322601065 : بارمنيدس‎ - ١ 

وأبطالها ثلاثة : زينون. سقراط وبارمنيدس . تبدأ المحاورة بانتقاد موجه إلى 
سقراط من زينون ثم بنقاش بين سقراط وبارمنيدس حيث يبين الأول أن قبول 
الصور ‏ رغم تناقضاتها ‏ هو شرط أولي ومطلق للفكر. وقد اختار الفيلسوف إحدى 
الصور هذه وهي «الواحد» كي يبرهن الطريقة الديالكتية . 

2-5 السوفسطائي : ع]15طم50 ع6.آ 

يحدد سقراط هنا طبيعة السوفسطائى ويتوصل إلى تحديد السفسطائية : إنها 
الأغنياء من الناس. فالسفسطائي يمتلك فن التقليد والإبداع بواسطة الكلام» لكنه 
يبقى بعيداً عن المعرفة الحقيقية للأشياء . 


*1” - السياسى : 20110106 عآ 

يحدد أفلاطون في هذه المحاورة السياسي : إنه رجل علم يكتنه علم حكم 
الناس . 

أما «واجباته تجاه الشعب فتتلخص بالاعتناء بهم دون عنف وإشاعة العدالة 
من خلال سلطة تقبّل بحرية وليس تحت وطاة العنف والإكرأه. 

4 - فيلا بوس : وتبحث في معاني اللذة وتحديد الخير. 

6 - طيماوس : 2112266 

يعالج أفلاطون في هذا الكتاب مشاكل الطبيعة وينوه إلى أنها لا يمكن أن 
تبَتَ عقلياً لذا يجوز عرضها بالأساطير. 

ويشاع أن الحقيقة الجيولوجية التي أوردها أفلاطون في سياق تفسيره للخلق 
هي عرضة للانتقاد. حتى أن بعض النقاد أشاروا إلى أن الوقائع التي سردها قد 
تكون اختراعاً واستنباطاً أفلاطونياً بحتأ لا يمت بأية صلة إلى واقع الخلق . 

5 - أقريثياس: ويبحث في أصل الإنسان . 

- القوانين : 15م.آ 5ع.آ 

آخر محاورات أفلاطون. تشكل مبحثاً في السياسة وتقسم إلى اثني عشر 
كنانا ومين يزاقعينة محعلتة عن :قال واللتيورية»." فالفيسرك يحاول أن 
يستخرج أفضل القوانين الممكنة. 

يجب التفتيش إذن عن مبادىء الحكم من الأنظمة الموجودة وليس في 
النظريات الفلسفية . 

المشاكل التى يعالجها متعددة فهى تطال الاقتصاد والتربية والقوانين المدنية 
الرضوخ إلى رقابته . 

8 - ملحق القوانين: وهو ملحق رياضي القوانين. 

فلسفته: نظريته في المعرفة تتلخص حول أن الأفكار العامة هي موضوع 


٠١ 


العلم القويم فهي إذاً حقيقة ولها مدلولات خارج الذهن. 

ومدلولاتها ليست الأشياء الجزئية المحسوسة لآن الجزئي المحسوس لا يمكن 
أن ينعكس في الذهن على شكل فكرة عامة. فالفكرة التي في الذهن هي إذاً 
انعكاس لفكرة لها وجود خارج العالم المحسوس أي في عالمٍ يسميه أفلاطون 


عالم المثل . 
وهذه الأفكار هي حقائق الأشياء؛ هكذا فإن عالم الحقيقة ما هو إلا عالم 


ويضرب أفلاطون أمثالاً لإفهام نظريته فيقول إن الحواس تنبئنا بوجود عدد 
كبير من الجياد ولكن هناك جوادا حقيقيا واحدا هو مثال الجواد وهو ينتمي لعالم 
المثل. وقياسا على ذلك. فهنالك إنسان واحد حقيقى هو مثال الإنسان ولكننا 
تعودنا على الأشياء المحسوسة فاعتقدناها حقيقية, فعالمنا شبيه بكهف الأشباح 
الذي يخفي عنا الحقيقة التي لن تنجلي إلا بالترفع عن المحسوس والترقي إلى 
العالم المعقول بالفلسفة أو بالموت الذي يعيد النفس إلى عالمها الأصيل : عالم 
المثل.. 

هذه المثل هى عامة. لا تقبل التعددية. كاملة. وأزلية. ولكن كيف صدر 
الغاله: المستريى عن عاق الث + 

إن صدور العالم المحسوس الناقص عن الكمال الإلهي يبقى بنظر أفلاطون 
سرًا لا يكشفه العقل. لذا يجب الركون إلى الخيال لتوضيحه . 

قال الفيلسوف إن ثمة إلهاً متوسطاً قام بما يقوم به الفنان حين ينحت من 
المادة تمثالاً على صورة معيّنة في ذهنه. وذلك إن هذا الإله رأى من ناحية مثلً 
مجرّدة وكاملة ومن ناحية أخرى مادة لا صورة لهاء ذابت المثل الإلهية في المادة 
الناقصة وهكذا وجد العالم المحسوس ولما كانت المادة بسبب طبيعتها الناقصة 
تقاوم انعكاس المثل الإلهية فيها لذلك فإن الأشياء المحسوسة تبقى بعيدة عن 
حقائق المثل.وحول النفس أكد أفلاطون أن الإنسان يتكوّن من جوهرين مختلفين 
هما النفس والجسد. والنفس هي علة الحركة ومبدأ الأفعال. كانت موجودة في 
عالم المثل لكنها نستها وغفلت عنها فسقطت إلى العالم المحسوس ولبست ثوب 
الجسد البالي . 


فالنفس إذاً ثنائية الاتجاه. اتجاه صوب المثشل وآخر صوب المحسوس 
فتكون لديها أيضاً قوتان: قوة عاقلة وأخرى غير عاقلة والعقل هو الذي يميز القوة 
العاقلة فى النفس لكنه يجد صعوبة كبرى فى كشف الحقائق لأن هبوط النفس من 
عليائها أنساها المثل . ١‏ 

فالمعرفة تذكر للمعارف التي لا يعني بها أفلاطون المدركات الحسية بل 
القضايا المجردة كالقضايا الرياضية التي لا يمكن أن تحصل عن طريق التلقين أو 
التجربة فهي إذن محفورة فينا قبل الولادة. وما علينا سوى إيجاد المعلم الصالح 
الذي يستطيع استخراج المعاني الدفينة في النفس . 

ونظرية المعرفة هذه تلقي ضوءا على الحب الأفلاطوني المرتكز على 
التذكر. فإذا رأينا شيئاً جميلاً تذكرنا مثال الجمال, ومن حب الصورة الجميلة تتدرج 
النفس إلى حب النفس الجميلة وحب العلوم الجميلة وحب مثال الجمال وأخيراً 
حب عالم المثل ذاته وحب الفلسفة التي تقودنا إليه لذا فالحب الافلاطوني هو 
خاص بالفيلسوف الحقيقي . 

أما عن طبيعة النفس فأكد أفلاطون إنها روحانية لأن قدرتها على إدراك 
العالم الروحاني هي دليل ساطع على أنها تشبهه بطبيعتها لأنه لا يدرك الشبيه إلا 
الشبيه. النفس إذن جوهر مغاير لطبيعة الجسد وهي مستقلة ومثلها في ذلك مثشل 
الربان والسفينة. فهو يقودنا وهي مع ذلك ليست جزءاً من جوهره. والنفس قد 
تتشوه باختلاطها مع الجسد ولكن هذا لا يغير في طبيعتهاء فمبدأ الخوف والألم 
راجع إلى إحساسها بالعبودية وعجزها عن الفرار. لذلك كان من واجبها أن تتطهر 
من المادة بالحكمة والمعرفة ثم بالفيض الإلهي الذي يغدق عليها المعرفة 
الحقيقية . 


أما على الصعيد الأخلاقي فقد دحض أفلاطون كل مزاعم السفسطائيين 
وأبى أن يخضع الأخلاق للشعور الشخصي لأن ذلك يؤدي إلى الفوضى والشقاء 
وهذا يناقض رجاءالإنسان الذي يبحث عن السعادة. فأخلاقية العمل يجب أن تنبع 
من قيمة العمل الذاتية وليس من الشعور الشخصي وليست الفضيلة مجرد عمل 
الح لأن هذا الحق قد يكون مبنياً على أساس باطل ومن هنا جاء التفريق بين 


6.6 


الفضيلة الفلسفية التي تميز الفلاسفة والفضيلة العادية» فضيلة الطيبين من الناس. 

والخير الذي تهدف إليه الأعمال هو المؤدي إلى السعادة التى مفادها معرفة 
عالم المثل والتثقف والتمتع باللذات الراقية. ١‏ 

ولعل الجزء الأهم من فلسفته هو ذلك الذي يبحث في السياسة ويحدد 
الجمهورية الفاضلة والعادلة. وبغية الوصول إلى هذا التحديد أوضح أفلاطون أن 
الأفعال الإنسانية تصدر عن ثلاث قوى: الشهوة والعاطفة والعقل . فالذين يرزحون 
تحت ثقل الشهوة يكونون عمال الدولة والذين تطغى عليهم العاطفة يؤلفون طبقة 
المحاربين فبتولون مهمة الذود عن حياض الوطنء أما الذين يطغى عليهم العقل 
فيكونون طبقة الحكماء والفلاسفة. 

أما السبيل لتحقيق هذا النظام المثالي فهو إيداع الأفراد لدى الدولة فتتولى 
تربيتهم منذ نعومة أظفارهم وتحقق المساواة بينهم وتخضعهم لامتحانات متتالية 
ومتدرجة في الصعوبة وتنخلهم حتى تختار الحكماء فتنيط بهم مهمة الحكم . 

ولحفظ استمرارية الدولة لابدّ أن يعيش الجميع حياة شيوعية. فلا ملكية 
خاصة, والأكل يكون على موائد عامة أما النساء فيكنٌَ جميعهن للحكام دون تمييز 
والأطفال يؤخذون من أمهاتهم منذ الولادة فلا تتعرف عليهم أمهاتهم. أما الزواج 
فيخضع لقوانين صارمة بحيث تشرف الدولة عليه لتتأكد من كونه معانى 
وتمنع الزواج بين الأقارب لأنه مضر بالنسل ومحط للنوع البشري . 

ومدينة أفلاطون الفاضلة لا تسعى للحرب ولا تطبق الاشتراكية على العمال 
لأنهم لا يعملون إلا إذا شعروا بالفائدة والمنفعة لذا فالملكية مباحة للطبقة العاملة 
ولكنها تخضع للرقابة كي لا تنمو الثروات الطائلة بين أيدي الشعب. 

* د ا 


٠١‏ أفلوطين متاوام 
(ليقوبوليس نحو 7١‏ م-4١75‏ أو 30/٠‏ م) 
حياته: من أشهر فلاسفة القرن الشالث أصله مصري تأثر بالمذهب 
الإسكندراني. ونحن لا نعرف شيئاً عن أصل أفلوطين ولا عن عائلته غير أن 


ل 


الكاتب أيونابيوس أوضح بعض النقاط التي تبقى موضع شك لدينا. 

تتلمذ على أمونيوس ساكاس وقام بأسفار عديدة وشارك في الحملة 
العسكرية الفاشلة التي شنها غورديانس على الفرس (787 - 754) فلم يحقق 
الفيلسوف حلمه بالاتصال المباشر بالفلسفة الهندية والفارسية . 
مجموعات سميّت التاسوعات أو الإنيادة . 

مات أفلوطين في السادسة والستين من العمر بعد مرض مؤلم يحكى أنه 
الجذام وكان ذلك سنة ١168‏ أو 7370ام. 

من مؤلفاته : 

١‏ - تاسوعات أفلوطين (تتكون من ست مجموعات في كل مجموعة تسع 
رسائل) . 

فلسفته : استعاد أفلوطين فكرة الثالوث المسيحى وهو مؤلف من الواحد 
والعقل والنفس ولكن الحقائق هذه متفاوتة في الكمال لأن عدم التساوي وحده 
يشرح صدور العالم المحسوس الناقص عن العالم الروحاني الكامل. 

ويرى أفلوطين أن كل موجود لا يستقيم وجوده إلا بالوحدة جوهر الموجودات 
المعنوية والمادية. وهذه الوحدة مبدؤها وعلتها الواحد الذي لا يخالط شيئاً من 
الأشياء فهو وحدة مطلقة ومبدأ لكل وحدة فهوإذا الخير المطلق الذي ليس فيه أي معنى 
من معاني التعدد وهو فوق العقل ولئن كنا نثبت وجوده عقلياً فلا نستطيع إدراكه لأن 
المتناهى الناقص لايدرك اللامتناهى الكامل. لذلك فالطريقة الوحيدة لمعرفته غير 
الطريقة السلبية هى الحدس الصوفى . 

وفي مسألة خلق العالم حاول أفلوطين التوفيق بين الفلسفة والدين فشدّد أولاً 
على أن صدور الكثرة عن الوحدة يبقى لغزا من الألغاز لا نستطيع فهمه إلا بنظرية 

وعن عملية الفيض قال أفلوطين ان أول شيء فاض عن الواحد هو العقل 
وهو صورة الله ولكن ليس الله نفسه لآنه احتاج إلى علة ولأن الفيض هو حركة 


١٠١ /ا‎ 


تشوق من أسفل إلى أعلى فكل موجود يتشوق إلى علته فيكون شوقه سببا للفيض» 
هكذا فإن العقل يتأمل في الله وفي ذاته فيصدرعنه كائن جديد هي النفس الكلية أو 
نفس العالم. والنفس هذه تتأمل في ذاتها وفي مبدئها فتصدر عنها الطبيعة التي هي 
مجموعة النفوس الجزئية الموزعة على الكائنات, وهي أدنى مراتب العالم الروحاني 
لأنها منغمسة في المادة. بيد أنها أي النفوس الجزئية تستطيع العودة إلى أصلها 
والتحرر من روابط المادة, وذلك بالانعتاق من عبودية الجسد والحس فتتولد عندئذ 
الفضائل كالزهد والتقشف فالفكر والفلسقة فتذوب النفس فى الله وتتحد به وتحظى 


بالشعافة السمة. 
د اخ * 
٠‏ - أفينار يوس . ريشارد هايئر يخ لسقطء 11 ركنا سدم قم 
لو دفيغ لاطا طءتععماء1] 


(باريس ١8857‏ م- ١١04‏ ه/ زيوريح 1/05 م- ١717‏ هم 
حياته : فيلسوف ألماني ولد في باريس. علّم الفلسفة والفيزياء الحثية في 
زيوريخ من سنة /ا/41١‏ حتى 1845 وكان من مؤسسي الرابطة الأكاديمية الفلسفية 
جامعة زيوريخ حتى وفاته سنة ١1895‏ . 
من مؤلفاته : 
١‏ - الفلسفة كتعقل للعالم. " - نقد التجربة الخالصة . 
© - التصور الإنساني للعالم . 


فلسفته: يعتبر من مؤسسي المذهب النقدي التجريبي وهو مذهب مثالي 
وتجريبي (أي مبني على الملاحظة والاختبار) مشت هن مذهبي هيوم وبركلي . 
يعتقد أفيناريوس أن الشيء لا يمكن أن يعتبر موجودا بالاستقلال عن الذات 
المفكرة؛ هكذا فإن 1 «الأناه مع «الوسط» تبقى دائماً في حدود المثالية 
الذاتانية» فأراد أن يبرهن تناسق الشيء والأنا على قدم المساواة في التجربة. 
لبا ييا نا 


-إقبال. محمد طس11 رلوطعا1 
(بنجاب 181/7 م- ١190‏ هاأو18107 م- 1187 ه/ 19858م-584١١‏ ه) 

حياته : فيلسوف هندي, تابع دراساته في لاهور حيث تعرف بسير توماس 
أرنولد الذي سهل له السفر إلى إنكلترا عام 110 . 

في كمبردج درس الفلسفة بإشراف ماك تاغارت وتخصص بالحقوق. عام 
7 ساففر إلى ألمانيا حيث نال شهادة الدكتوراه في الفلسفة في ميونيخ بإشراف 
ف هومل . ابتداءً من سنة 1408 استقر إقبال في لاهور وعلم الفلسفة لبعض الوفت 
ثم نذر نفسه لممارسة مهنة المحاماة. عام ١937١‏ شارك في اجتماعين سياسيين 
مهمين في لندن وسافر إلى فرنسا حيث التقى بهنري برغسون ولويس ماسينيون ثم 
قصد إيطاليا حيث استقبله موسوليني وحضر المؤتمر الإسلامي في أورشليم. في 
خريف 1477 دُعي إلى أفغانستان ليدرس إمكانية تأسيس جامعة في كابول. توج 
حياته بأن منحته الحكومة البريطانية لقب «سير» ومات في المرض تاركاً نتاجاً فكريا 
فيكم ومتتوعا. 

من مؤلفاته : 

-١‏ تطور الميتافيزيقيا في بلاد فارس (عنوان أطروحة الدكتوراه). 

؟ ‏ أسرار الأنا (بالفارسية ‏ 19416). 

* - أسرار الأنا (1914). 

- صوت جرس القوافل .)١9577(‏ 

ه ‏ أغانى فارسية .)١911/(‏ 

5 عت لوانت حول إعادة بناء الفكر الديني في الإسلام . 

/ا - المسافر .)١97:*(‏ 

8 -ما الذي يجب أن نفعله الآن؟ (*1937). 

4 دجا فيوناما (بالفارسية ‏ أهداه إلى ابنه وموضوع الكتاب يتمحور حول 
العلاقة الشعرية لسفر روحاني برفقة جلال الدين الرومي حول الكواكب). 

فلسفته : الله بالنسبة لإقبال هو الذات الكبرى فاسمه يدل عليه: الله؛ هو 
الشخصية الكاملة التي لا تتناسب إلآّ مع فكرة كائن لا متناو. وهو يفهم كل الأشياء 


كل 


رغم كونه مميزآ عنها. والله خلق في كل كائن ذاتآً صغيرة» يطلب منه أن يوسعها 
ويطورها؛ هكذا ومن خلال هذا الكون الواسع تتطور مجموعة الذوات بالتدرج 
فتسعى كل ذات لتحقيق ذاتها على الشكل الأكمل . 

الواقع تاشر يرو المستمره والدرك 07 برحل د ركاف نذا لتر بل 
يعلن عن إمكانيات نوعية أخرى في سبيل تحقيق الذات لذاتهاء. والحياة الأبدية 
ليست قا مشروعا لبني الإنسان بقدر ما هي ا وتمني ووحدهم الذين حسنوا 
ذواتهم يستطيعون التنعم بها. وهذا الكمال الناتج عن تطوير الذات لا يقود حكما 
إلى الانفصال عن الله كما عند الرجل ما فوق الطبيعي الذي نادى به نيتشه لأن 
الكمال لا يتحقق إلا بتواتر المحبة والصلاة . 

المحبة هي القوة المنشطة لكل كائن مخلوق. إنها الدفق الدينامي للحياة 
الذي يتعارض مع العلم الذي يشكل محاولة عقلية يائسة لاكتناه الواقع؛ إن 
الإنسان المجذوب بالمحبة» لا يسعه إلا أن يتوجه إلى ربه في الصلاة وفي توخد 
الصلاة يقترب الإنسان شيئاً من الخالق ليعود بعدها إلى العالم كمظهر للصفات 
الألئة مدل مسيزة الثمان: “والصسياة لأ تسرة وكرتهنا عادلة مستمراً بد بين الخلوة 
والجلوة. هكذا يقترب الإنسان بالتدرج من زرخ ولس «تععنا تعن حتفا 
وبهذه الطريقة يعرف أن ما يسمى قدرا لمن تجرية عمياة دبا تعازنا ف بين الإرادة 
الإلهية والإرادة الإنسانية. 

ولكن رغم انصهار الإرادتين تبقى الجواهر منفصلة فالإنسان يبقى إنساناً 
حتى عند ولوجه الوجود. إنه لا يفقد هويته في المحيط الإلهي بل يحتفظ بالله في 
قلبه في الوقت الذي تعجز السماوات والأرض عن احتوائه. ومن جهة أخرى, رأى 
إقبال إنه يتوجب على الإنسان أن يواجه فى حياته مشكلتين أساسيتين: مشكلة 
إبليس ومشكلة الزمان . 1 

إبليس هو الذي يعطي للإنسان لذة الجهد ويجبره على صراع مستمر ويسهم 
بذلك في تقدّمه الروحي ثم يخر ساجدا تحت قدميه ليصلح رفضه الخضوع أمام 
آدم . هذا هو أحد وجوه إبليس عند إقبال. 


ويبدو واضحاً أن نظريته في المستوى المزدوج للزمان متأثرة إلى 


١٠ 


حدّ بعيد بالصوفية وببرغسون» فقد نسب مراراً الزمان المخلوق بالزنار المحكم 
على خصر ساحر والذي يجب قطعه من أجل الوصول إلى الله . وفى هذا المجال» 
عمق إقبال معرفته بالفلسفة الأوروبية وتأثر بهيغل ثم ذا ليث ال ماه ليتعاطف مع 
الحيويين وكان له شروح وانتقادات لاذعة على نيتشه. فهو يرى أن الفيلسوف هذا 
توقف عند «لا إله» دون أن يصل إلى حقيقة «إلآ الله» وإقبال يستعمل نفس الرمز 
لروسيا البولشفية التي رمت الأمبريالية والرأسمالية جانباً» لكنها عجزت عن الإقرار 
بقدرة الله الواحد. إن ما قبله إقبال في نيتشه هو مناهضته للمسيحية وللأفلاطونية , 
فهو يرى أيضاً أن الروحانية الأفلاطونية هي أحد الأسباب الرئيسية لتقهقر الديانة 
الإسلامية وما علينا إذا أردنا أن نعيد د الديانة إلا أن ننهل من معين القرآن 
الكريم الذي يحضل دوماً بالجمال ويهب الحقيقة لكل من يطلبهاء ويخطىء من 
يظن أن الشريعة تتعارض مع العلم الحديث لأنَ القرآن والشريعة قابلان لتطور 
لامتنا . 
#6 
6 أقراطس الأثيني وعمغطاة ”2 معاد 
(توفى سلة 514 ق. م) 

فيلسوف وشاعر يوناني تزعم الأكاديمية القديمة سنة واحدة قبل وفاته خلفاً 
لبوليمون . 

اهتم بالشعر الكوميدي فكتب كوميديات تتعلق بعادات الأثينيين وأذواقهم . 

يتميز أسلوبه بإضفاء مشاهد خيالية بحتة مملوءة بالفنتازيا والفرح . 

مؤلفاته مفقودة بمعظمها لم يبقّ منها سوى شذرات. أحد أعماله: 
«الحيوانات المتوحشة». 


تبيخ ييز تنخ 


-أقر اطس المالوسي 15 ع0 :غ022 
(مالوس بكيليكيا في القرن الثاني ق. م) 


نحوي وفيلسوف رواقي يوناني. أسس في بيرغام مدرسة عظم شأنها 


١1١ 


نشر تحليلاات حول هومير وس وأزيود ودافع عن علم هومير وس الكلي وأراد 
أن يشرح آثاره من خلال الأسطورة والمثل . 
المقابل بالخروج عن القياس . 


تيبا يا نيا 


و١٠‏ - أقراطيبوس عمرم ه02 
(القرن الأول ق. م( 

حياته : فيلسوف يوناني مشائي . ولد في ميتيلان وعلّم فيها الفلسفة ثم قصد 
أثينا تلبية لدعوة وفتح هناك مدرسة أخرى خلفه على رئاستها أندروئيكوس الرودسي 
فتتلمذ عليه ابن شيشرون الذي حاز بفضله على إجازةٍ في الحقوق. 

من مؤلفاته : 

١‏ - الألوهية بالأحلام (وصلنا منه شذرات من خلال تحليل شيشرون له). 

فلسفته: كان أقراطيبوس مشائياً ولكن بميول. أفلاطونية. قال إن النفس 
الحاسة والمتحركة مرتبطة وها بالجسد. لكن القسم العاقل أو اللإنساني منها 
المنبثقة من النفس الإلهية تشترك في روحانية هذه الأخيرة. لقد حاول أقراطيبوس 
أن يستخرج من نظريته السيكولوجية تفسيراً للألوهية . 


نيبا يز فنا 


م4١‏ أقر يتولااس كنأ )© 
(ولد في فازيلس القرن الثاني ق. م - توفي في أثينا) 
حياته : فيلسوف يوناني مشائي درس على أرسطون وخلفه كرئيس للمدرسة 
المشائية فقادها في سنة ١94٠‏ حتى ١6١‏ ق. م. 
1 
ارسل إلى روما مع الأكاديمي كارنينادوس والرواقي ديوجينوس البابلوني 
ليدافع عن الأنينيين الذين أغرموا بسبب هدم مدينة أوروب. 


١1١ 


اجتذب أفريتولاس المعجبين من حوله لما تمتع به أسلوبه من عذوبة 
وعمى. وبعد عودته من روما إلى أثينا مات. ويبقى تاريخ وفاته مجهولاً لدينا. 

فلسفته: فيلسوف يوناني مشائي انتقد الرواقية. قال إن الإله الأسمى 
يستحيل عقلا صادرا عن الأثير غير المنفعل والنفس أيضا هي أثير عامل . وكان له 
أفكار في علم الأخلاق حضّر من خلالها مذهب المدرسة المشائية» فالحياة المتفقة 
الخارجية . 

* # ا د 
8 أقليانتس عطاصة 016 
(أسوس الالاق. م-57173 ق. م( 

حياته : فيلسوف يوناني احترف الرياضة في مطلع شبابه ثم قصد أثينا وتعرف 
بريئنون الكتيومي مؤسس المدرسة الروافية . 

كان يكسب عيشه بضخ المياه أو بتدوير المِسَنات أو الرحى . خلف زينون 
في إدارة المدرسة وعدّل قليلا بمذهب معلمه. 

مؤلفاته : كتب الكثير ولم يصلنا إلا القليل : 

. تسبيح إلى زوس‎ - ١ 

فلسفته: قال إن اللوغوس هو باني العالم وهو يخترقه من كل الجهات 
واشتهر بقوله ان الفلاسفة قد ينطقون بالمفارقات ولكنهم لا يأتون باستدلالات 
كاذية . 

* # ا د 
١ ٠‏ أقليتو ماخوس عنان م ددم انا 
(قرطاجة نحو ١١١-١18٠‏ ق.م) 

حياته : فيلسوف يوناني ولد في قرطاجة وكان يطلق عليه في البدء اسم 
هاسدروبال. اهتم بالفلسفة فقصد أثينا وتعمق بكافة المذاهب الفلسفية وأصبح 
مناصراً للأكاديمية الجديدة وقادها منذ عام ١19‏ أي بعد وفاة قرنيادس . وقد حاول 


١1 


أقليتوماخوس أن يبقى وفياً لمبادىء هذا الأخير؛ ومن المرجح أنه مات منتحراً سنة 
٠ق.م.‏ 

مؤلفاته : يؤكد ديوجينوس لايرس أن لديه أكثر من أربعمائة مؤلف أحدث 
البعض منها تأثيراً على شيشرون فاستوحاها في الأكاديميات. 

فلسفته : ردد فكر قرنيادس فرجح كفة الحظ في الأعمال الإنسانية وقلل من 
حقيقة اليقين في الأعمال البشرية. وأنكر على الخطابة وجودها كفن شكلي منفصل 
عن الفلسفة . 

* # خا 
-١ ١‏ أقليدس الميغاري 50221110 ع1 علتاع سكا 
(نحو٠*ه:-٠7”8‏ قم) 

حياته : فيلسوف يوناني» مؤسس المدرسة الميغارية. 
كان من أتباع سقراط وبارمنيدس . حضن أتباع المعلم 
الذين تركوا أثينا بعد محاكمة هذا الأخير عام 9494 قى. م. 
فتح مدرسة الميغارية التي تردّد عليها أفلاطون. تميز بالهدوء 
والعمق ونصاعة الحجج والبراهين.. 





من مؤلفاته : يذكر ديوجانس اللايرتي أنه كتب ست محاورات لم تصلنا منها 
أي محاورة. 

فلسفنه: حاول أقليدس الميغاري أن يوفق بين الفلسفة الأيلية وتعاليم 
سقراط . قالت المدرسة الأيلية ان الكائن الأول واحد. وهذه الوحدة اللامتحركة 
والدائمة هى, حسب أقليدس . الخير. أما الاستحالة والشر فليس يربطهما أي علاقة 
بالكائن الأول. والخير رغم جوهره الواحد. له ألف صفة متنوعة فيها يتشخص 
كالعلم والله والعقل أ وأي صفة أخرى . 

على المستوى المنطقي رفض قياس التمثيل وميز بين القوة والفعل وهي 
فكرة لعبت دورا أساسيا في تكوين نظريات أرسطو. 


١1 


إن مذهب أقليدس ينفي كل حركة للفكر فكل حكم يبدو مستحيلا لآن 
الأفكار ثابتة لا تتحرك, لا صلات تجمعها بعضها مع بعض وهي بالتالي خالية من 
أية قوة. هكذا يستحيل أن تكون الأفكار موجبة فيما يخص فرداً من الأفراد, لأن 
الفكرة واقع أما الفرد فظاهر. 


«#6 # 


١7‏ اكتشورين إيغور الكسييقتش ‏ 66+10 «ءللى عوع! عمعدمطءاا4 

مرشح في العلوم الفلسفية يعمل في قسم فلسفة العلوم التابع لمعهد الفلسفة 
في أكاديمية العلوم. بالاتحاد السوفياتي . 

له «المغزى الفلسفي للافكار الأساسية العائدة للنظريات المعاصرة حول 
الجزيئيات». و«نظرية الجزيئيات ونظرية الأعلام» في المؤلف المشترك «المسائل 
الفلسفية العائدة لفيزياء الجزيئيات» )١1977(‏ و «تطور علم التوجيه١١‏ والديالكتية» 
نشر ثلاث مقالات تدور مواضيعها حول علوم الطبيعة والفيزياء وكتب أخيراً «مكانة 
الرياضيات في نظام العلوم». 

اع« 
*١1١ا-‏ أكسلر ود. عيساكوفنا ليو بوف 07طنامارآ 1528608788 ,00ماءدم 
(14854م- هم/ 5م-560١1ه)‏ 

فيلسوفة سوقياتية معاصرة, اسمها المستعار أوردوكس . هاجرت إلى فرنسا 
عام /1841 وعرجت على سويسرا. ابتداء من سنة 1897 انتمت إلى المجموعة 
الماركسية «تحرير العمل». عام ٠‏ أنهت دروسها في جامعة بيرن وقدمت 
أطروحة عن تولستوي. في ديسمبر ١4٠١‏ نشرت في مجلة «ناوتشنوبي أو 
بوزرينبي»)» (جولة أفق علمية). مقالا بعنوان «تجربة نقد النقدية). 

ظلت وفية لفكر بليخانوف وشاركت في تحرير مجلة زاريا )١105-5195 ١(‏ 
وجريدة أسكرا (1401- )١905‏ وفي سنة ١40*‏ تحولت إلى المانشفية (اسم 


١(‏ علم التوجيه: علم يتبح لإنسان أو آلة أوتومائيكية أن يوجّها ويبلغا هدفاً معيناً. 


١١6 


أطلق على الأقلية في الحزب الاشتراكي الديمقراطي الروسي لتمييزهم عن 
الأكثرية أو البولكشقيين): 

عام ١4٠07‏ رجعت إلى روسيا وكتبت بين ١917٠١9 ١9401‏ سلسلة مقاللات 
ضد التجريبية النقدية (نشرت في مؤلّف سنة 19377). 

قدمت بعض التنازلات إلى النسبية من خلال نظرية الطلاسم. بين 1١95١‏ 
» علّمت فى معهد الأستاذية الأحمر وشاركت فى مناقشة الميكانيكية 
وبهذه المناسبة يؤخذ عليها أنها نفت نظرية انعكاس المعرلة واتسن ال قانون الوحدة 
وصراع الأضداد بنظرية في تصادم القوى المدارة بطريقة متعارضة وعدم فهم جوهر 
التجريد والتصريح بأن العارض مقولة ذاتية محضة (مناقشة ١94‏ ديسمبر ١4377‏ 
توجد في مجلة «بود زناميينيم ماركسسما -19738., رقم .)١‏ 

في أواخر حياتها اهتمت أكسلرود بسوسيولوجيا الفن. 

كد كد 
١14‏ _ألان» أميل - أوغوست عأكناعنل4 - عاتدظ يستدلق 
(مورتان 1854 م - ١١84‏ ه/ لوفيزيني 195١‏ م-٠١117اه)‏ 

حياته : فيلسوف فرنسي اسمه المستعار أميل أوغست 
تازقدة ع كان والده تتطريا وقد عاش -طفولة عادية جذا. 
دخل دار المعلمين العليا وحصل على إجازة في الفلسفة 
وعلم في روان ثم في باريس في ليسيه هنري الرابع فتأثر به 
العديد من تلامذة الليسيه . شارك في الحرب العالمية 
الأولى وجرح وتزوج عن عمر يناهز السبعين ومنح قبيل 
وفاته الجائز: القومية الكبرى للأدب . 

من مؤلفاته : 
١‏ - أحاديث ألان .)١914-1١94908(‏ ه -مبادىء مذهب نهائى .)١1976(‏ 
 ”‏ مذهب الفنون الجميلة .)١955(‏ 5ن ذكريات تحلقة بول لانيو 14م 
 '*‏ مارس أو الحرب المقررة .)١97١(‏ 7 أفكار حول التربية .)١977(‏ 
4 أفكار حول علم الجمال .)١9475(‏ 8 - أفكار حول الأدب (19175). 
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أفكار حول السياسة ١ .)١975(‏ - أفكار حول الاقتصاد (ه197). 
٠‏ - تاريخ أفكاري (1975). ١١‏ - حراس الروح .)١1957(‏ 
١‏ -الآالهة (لاع9١).‏ 
فلسفته : فكره يتصف بنزعة إنسانية ديكارتية وفيّة للحقائق الملموسة. 
لزم موقف الحذر من كل أنواع الظلم المتخفية في تنظيم العالم العصري 
فدافع عن حرية الفرد ضد إغراءات السلطة. رأى في الحرب هيجان كل القوى 
والغرائز التي تشل الضمير. من هله الزاوية تفهم قناعاته السلمية وموقفه السياسي 
الذي يظهره بمظهر فيلسوف الراديكالية والجذرية. 
كان فيلسوف الحرية. ين أن يتبع مذهب أحد وطلب من تلاميذه أن يتبعوه 
في ذلك التصوف العلماني وينبذوا القوة والأساطير والتكريم والسلطات . 
* 0#« 
١6‏ ألان الليلي عللآ ع2 متداق 
(ليل بين 1١1١١٠‏ و١7١1‏ م-508 هاو018 ه/ ديرسيتو بالقرب من نوي حوالى 
؟ ١15م-98ه‏ هم 
حياته : عالم لاهوتي فرنسي لعب «بالكبير» «والفقيه العالمي». درس في 
شارتر وباريس ثم درس في العاصمة وأصبح عميد جامعتها . 


من مؤلفاته : 

. القواعد اللاهوتية . 5 كتاب الأمثال‎ ١ 

" -فن الوعظ . © الرد على كلاوديانوس . 
 *‏ كتاب التوبة . ” - مراثي الطبيعة . 


فلسفته: ألان الليلي أحد أكبر الوجوه في القرن الثاني عشرء تأثر بالأفكار 
الأفلاطونية الآتية من شارتر وتشرّب ثقافة قال ده لوار الكلاسيكية . 


انتقد الليلى الانحدار الخلقى عموماً وشن حرباً فكرية على الهراطقة 
والمذاهب غير المسيحية التي اعتبرها مهددة للدين فأتى ببراهين ناصعة أرست 
قواعد المسيحية فى القرن الثانى عشر. أما البدع والطوائف المعادية للمسيحية 


١1١/ 


فمنها ما هو داخل المسيحية كالمانوية والقودية ومنها ما هو خارجها كاليهودية 
والإسلام . 

حارل ألان إذن أن يهدم الهرطقات ويؤكد في وثبة فكرية ظريفة أن المانوية 
2231 تأتى من 8ط0366) أي كناءانا "1 لأنهم ينشرون الشر أو من 251 ) لأنهم 
يدّعون العفة والعدل أو من 08105 لأنهم كما يقال كانوا يقبلون أسفل القطة الذي 
يشكل صورة لوسيفيرس عندما يظهر لهم . 

وكما يلخصها ألان. تبدو لنا مذاهب هؤلاء كبقايا ثنائية مانى : 

من الله العنمة تنبثق الأشياء الروحانية كالنفوس والملائكة ومن لوسيفيرس تأتي 
الأشياء الزنية . . 

وباعتناقهم الغنوصية أدعى هؤلاء الهراطقة أنهم برروا مبادئهم من خلال 
سلطة الكتاب المقدس والعقل مجتمعين . 

ألان ينتقدهم إذن مبرهناً بدوره أن العالم الزمني خيّر لأن الله خلق العالم 
بدافم من الخير والمحبة وبحكمة أخضعه لتقلبات الزمن حت يعيد البكش | إليه لأن 
كل استحالة تعنى أن هناك كائناً ثابتا ومستقراً وكل حركة تعكس سكوناً تاماً. 


د 6 


#0«البرسن الأكبر مضه عنآ ارعطاق 
(لاونغن ١١97‏ أو ه١١١‏ م-88ه ه أو >0١‏ ه/كولونيا 1م-4لااه) 


حياته : هو أشهر السكولائيين الألمان. يتحدر من 
عائلة عريقة . درس في بادو حيث أصبحت غرفة مذاكرته 
تححفاً بزو الطلدي الستافر ون 

عام ١١1١‏ أصبح راهباً دومينيكانياً وعاش بعدها 
فى كولونيا ومات سنة .178٠‏ 





يُروى أنه كان سخيفاً جداً في صباه حتى ظهرت عليه مريم العذراء بصحبة 


1١1 


ثلاث نساء جميلاات وشجعته على التوغل في الفلسفقة وحررته من سخافته ووعدته 
بأنه سينير الكنيسة وسيموت في الإيمان. 


من مؤلفاته : 
١‏ -المنطق. ٠‏ - الخلاصة في المخلوقات . 
” - الطبيعيات. ١‏ - شرح كتاب الأحكام لبطرس اللومباردي 
“ما بعد الطبيعة . ١"‏ - الخلاصة اللاهوتية . 
الأخلاق. الكتاب العاشر. ١‏ - شروح على محاكي ديونيسيوس . 
ه - السياسة, الكتاب الثامن. 15 - فى الخيمياء. 
دل السعاد وى العالق. فى الخيراة: 
- في النفس . 5 - في النبات . 


- في وحدة العقل ردأعلى ابن رشد ١1١‏ - في المعادن. 
4 - المسائل الخمسة عشر ضصد ١8‏ في الآثار العلوية. 
الرشدين:. 4 حول خاصيات العناصر. 


فلسفته: أورد لنا البرتس الأكبر عن الوضع المخزي الذي يميز المعرفة في 
حقبات معينة من تاريخ الفلسفة فهو يجعل اسم أبيقوريين مثلاً يشتق من «اءانا 
لأنهم كانوا 6؛نا©؛ البشرة الكسولة (أي يعيشون في الكسل) أو أيضاً من بن 
لأنهم كانوا يهتمون للأشياء غير النافعة. وهو يظهر الرواقيين كأولاد كورس. 
فأصلهم أناس يلحنون وينشدون ألحانهم متسكعين . 

حاول من جهة أخرى أن يدمج فكر اليونان والعقائد المسيحية فحاول أن 
يترجم المفردات الأرسطوطاليسية إلى مفردات مسيحية . 

عد بد 
١١7/‏ - البرتوس الساكسي عدو عل امعطام 
(11م-هالاه/ هالبرستاد ١794٠‏ م-47لاه) 

حياته: فيلسوف وعالم ألماني علّم في باريس وأصبح عميداً لجامعة 
السوربون الوطنية سنة ١70‏ ولجامعة فيينا عام 174 وعيْن بعد ذلك أسقفاً ومات 
في هالبرستاد. 
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من مؤلفاته : له شروح على أرسطو وكتابات في الأخلاق. 

فلسفته: اهتم خصوصاً بعلم الفلك والجيولوجيا وأدخل في الميكانيك مبدأ 
مركز الثقالة وبيّن حركة دوران الأرض في الفلك . 

* #0 
١6‏ البو. يوسف طمع5ه0[ ,رمطلق 
(سرقسطة 18307٠‏ م- الالاه/ ١1444‏ م-47م ه) 

فيلسوف ومبشر إسباني من أصل يهودي ولد في سرقسطة. أحدث ثورة في 
تاريخ الفلسفة اليهودية إذ حول الأنظار عن الصراع اللاهوتي مع مسلمي الأندلس 
وركزه مع مسيحبي إسبانيا. 

له كتاب المبادىء حاول فيه. أسوة بالديانة المسيحية أن يحدد عقائد الديانة 
اليهودية ولكن دون جدوى . 

#* # ا # 
8 0الستد. يوهان هاينر يخ لعتسساء1]1 مسقمطمل ,لع:15م 
(44ه١م-كدووه/ 1١8‏ م-17 ٠١‏ ه) 

حياته: فيلسوف ولاهوتي ألماني اعتنق المذهب البروتستانتي ومعظم كتبه 
باللاتينية . 

علّم الفلسفة واللاهوت في هربورن وترانسيلقانا. 

من مؤلفاته: أعاد إحياء نظرية عمومية في العلم والمنهج فوضع أسسها 
وخطوطها العريضة في كتابه «الدواء الشافي الفلسفي» )111١(‏ ثم عمقها في 
«الفلسفة المعاد إحياؤها بكرامة). 

فلسفته: نظريته العمومية في الفلسفة تتكون من نظرية العادة ومن 
الأركيلوجيا ؛ ثم التكنولوجيا ومن علم أولي الذي ينير دراسة الفلسفة ألا وهو علم 
المنهج أو قانونيقيا وأخيراً من علم جزئي موضوعه تاريخ الفلسفة والثقافة العلمية أو 
ايستوريا. 


١٠١‏ القميون 6ص ل4 
(القرن السادس ق . م) 
طبيب وفيلسوف يوناني اعتنق المذهب الفيثاغوري ولد في كروتون وقيل إنه 
أول من شرح الحيوانات والإنسان لتحديد مكان العقل في جمجمة هذا الأخير 
ويحكى أنه استطاع استخلاص الدماغ وشرح مكوناته وعناصره. 
8# #4 د 
١‏ 9الأبهري. أثير الدين - لخ هتللمعتطلق ,تمقطط4 
(توفي سنة 75717 ها 117714 م) 
حياته : تبقى مراحل حياته غامضة باستثناء ما نعرفه عن ذهابه إلى الموصل 
وإلى آسيا الصغرى . 
من مؤلفاته: 
١‏ كتاب الأيساغوجي وهو مقتبس عن أيساغوجي لفرفوريوس . 
 "‏ هداية الحكمة. 
 *‏ كشف الحقائق . 
فلسفته: اعتمد الأبهري في فلسفته الاتجاه الإشراقي الذي بدا واضحاً في 
كتابه كشف الحقائق الذي لم يتوان الكاتب فيه عن نسخ بعض صفحات من 
السهروردي حرفياً كما أتى بعرض وافٍ عن الفلسفة السكولائية. 
* # # 
فبك الأحسائي, الشيخ أحمد << 80تصطك طعارهط؟ ,تطقعطة الى 
(الأحساء 0 م- 5١1١1ه/‏ قرية قرب المدينة المنورة سنة 815١م‏ 
١‏ ه) 
أحد علماء الكلام. ينتمي إلى الطائفة الشيعية ويعتبر مؤسس فرقة الشيخية. 
تعصب لعروبته ودافع عنها بإيمان رغم أنه اضطر إلى أن يقضي قسماً كبيراً من 
حياته في إيران في التعليم والتبشير. كتب حوالي ماثة واثنين وثلاثين مصنفاً طغى 
عليها طابعه التأملي الشخصي . 


١7١ 


١7‏ - الآيى بطرس تزالثة "2 رعصعنم 
(0ه180م-٠١ملاه/‏ ١17١1م-5لامه)‏ 
حيانه : لاهوتي فرنسي وكاردينال» عين مديراً لجامعة باريس سنة .18١‏ 
من مؤلفاته : 
١-صورة‏ العالم. 
فلسفته: اشتهر بطرس الآبي بفن الخطابة وكان محاضراً لبقا وبليغاً وفد 
السنن فلسفته طابعاً قضضيا يتانب تلااملاتة: 
البرهان والاستنتاج المنطقي وكل ما يستطيعه عقلنا الضعيف هو التكهن بوجود 
الخالق من خلال أفكار احتمالية ليس لها أي قيمة حقيقية. رد مقولة القانونيين 
الذين أخضعوا القرارات الإلهية لحتمية طبيعية لا مفر منها فالقرار الإلهي لا يخضع 
6 #6 
١‏ الكسندر ٠‏ صموئيل اعنصسود ععلسصوىء ام 
(سيدني 18609 م - ١110‏ ه( مانشستر 19479 م-758١‏ ه) 
حياته: فيلسوف أوسترالي يهودي الأصل. ارتحل إلى إنكلترا سنة /ا/41١‏ 
حيث درس على يدي جرين وبرادلي فتأئر بهما. اختير زميلا في كلية لنكولن 
بأوكسفورد سنة ١8807‏ وسنة 1897 عن أستاذا للفلسفة في جامعة ملبورن. تقاعد 
سنة 194378. 


من مؤلفاته : 

.)١188٠( النظام الأخلاقي والتقدم‎ - ١ 

” - الجمال وأشكال أخرى للقيم (19377). 

“5 أسس الواقعية .)١91١5(‏ 

فلسفته: يرى الكسندر أن الحقيقة متصلة بالزمان والمكان فعارض برادلي 
وماك تاجرت. ويرى أن المكان والزمان هما الأرحام التي تتكون منها الأشياء 


١7" 


الموجودة والأحداث وهما الوسط الذي في قلبه يلقى بالأشياء والأحداث. وهما 
متجانسان أيضاً لكن «كل نقطة في المكان تتحدّد وتتميز بآن في الزمان. وكل آن 
من الزمان يتحدّد بموضعه في المكان» («المكان والزمان والألوهية» ص .)5١‏ 
وبحث بعدها الكسندر الخصائص الأساسية لمتصل المكان كالهوية 
والاختلاف والوجود والكلية والجزئية والإضافة وغيرها. كما بحث في العلاقة 
وأكد من جهة أخرى أن نظرية المعرفة ليست أساس الميتافيزيقا إنما هي 
فصل من فصولها. أما الألوهية فهي الصفة التجريبية التالية في العلو لأعلى صفة 


نعرفها . 
0 
١>».‏ الكسندروف. غيورغى أناع 6ن ,0ل صويرء 1م 
فيدوروفتشس 1600071 


)ها١75575-م1١508(‎ 

حياته : فيلسوف ومؤرخ سوفياتي من أصل روسي . أصبح أستاذاً سنة 147 
وأكاديمياً سنة .١4145‏ ومن سنة ١94417‏ حتى سنة 8 ١460‏ تولى إدارة معهد الفلسفة 
في أكاديميا العلوم وانتمى إلى الحزب الشيوعي منذ عام 1978 . حائز على جائزة 
ستالين سنة ١9147‏ و947١‏ وابتداء من سنة ١450‏ عمل الكسندروف في معهد 
أكاديميا العلوم فرع الفلسفة في بيلوروسيا. 

من مؤلفاته : 

١‏ - تاريخ الفلسفة الغربية. 

فلسفته: لباب آرائه في «تاريخ الفلسفة الغربية» الذي أثار ضجة كبيرة حتى 
كتب عنه أ. أجدانوق : «مهما تكن الدوافع التي حدث بالكاتب إلى استثناء تاريخ 
الفلسفة الروسية من تاريخ الفلسفة العام فصمته عليها يعني موضوعياً تحقير دور 
الفلسفة الروسية وهذا ما يقسم اصطناعيا تاريخ الفلسفة إلى تاريخ الفلسفة الغربية 
وتاريخ الفلسفة الروسية. . . إنه يكمل التقسيم البورجوازي في الثقافة الغربية 
والشرقية ويعتبر الماركسية كتيار إقليمي تابعاً للغرب . 
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57" 2 الكستدر وف الكسندر دانيلو فيتش 2076م على امعلصدعع41 
لوق فو سيبير سك طوسعتطأو10705 رطء]1؟ملتصسو[2 
(ولد سنة 1915م-186اه) 
فيلسوف روسي أنهى دراساته العليا في جامعة ليننغراد عام 19477 . متفوق 
في الرياضيات . حاز على جائزة ستالين سنة ١94417‏ ودرس في جامعة ليننغراد ولمع 
كأكاديمي . 


عضو في الحزب الشيوعي منذ ١‏ ويهتم بفلسفة العلوم اتفتعوضا 


يعمل حالياً في القسم السيبيري في أكاديمية العلوم وله «المحتوى الفلسفي 
ومعنى نظرية النسبية». «الحقيقة والخطأ». «مرة جديدة حول قضية الجوهر الناشط 
للإنسان» . 

اخ د 
7 - الكسيئوس الأيلي 2*5 ومستوعالى 
(القرن الرابع ق. م) 

فيلسوف يوناني من المدرسة الميغارية. ولد في إيليد وكان من أتباع 
أوبوليداس الملطي . عاصر زينون الكتيومي وانتقده في بعض من مواضع فكره. 

حاول أن يوسّس مدرسة في أولمبيا لكن محاولته باءت بالفشل بعد أن 


اصطدمت بعقبات مادية واجتماعية . 
ا#ا* 
8 الكسييف. ميتروفان عمسقطمه: )811 ,أعمبرء الى 
ليقولا يفتكن طعغ جع هملح 
)1١91١6(‏ 


فيلسرف سوقياتي من أصل روسي أنهى دروسه في كلية الفلسفة التابعة 
لجامعة موسكو سنة ١9417‏ وأدار تعليم المنطق ابتداء من سنة 1940/8. حائز على 
دكتوراه بالفلسفة سنة .١4508‏ أستاذ منذ سنة .١4159‏ عضو في الحزب 
الشيوعي منذ سنة 1459 . 


له مؤلفات عديدة نذكر منها : 

١‏ جدلية صور الفكر (7١7؟‏ صفحة). 

١‏ - المنطق الجدلي ١6١  ١170(‏ صفحة). 

“"' - مشاكل حالية لعلم المنطق ١4514(‏ في موسكو ‏ منشورات جامعة 
موسكو). 

؟ - كيف نهم المادية الجدلية 1١153559‏ دار ناوكا). 

# #* 
648 الكوين متعاةق 
(نورئو مبرلند حوالى ٠”/ا‏ م-7١١‏ ه/ تور 865 م-189ه) 

حياته : كاتب وفيلسوف وشاعر لاتيني من أصل 
دراسته الأولى 3 قام بعدها بجولة إلى روما مع أستاذه 
البرتس . التقى شارلمان في بارما وأصبح صديقه وعرض 
عليه أفكار ثقافية تجديدية تمزج بين الكلاسيكية والدين 
وذلك للتوفيق بين المكر اليوناني والفكر المسيحي . افتتح 





سنة 47/ أشرف على إدارة دير سان مارتن في تور ومات في ١49‏ أيار سنة 
م فاعتبر رسولاً ملهماً وحامل رسالةٍ حضارية نبيلة وراقية. 
من مؤلفاته : 
١‏ - أعمال تعليمية. ؟" ‏ أناشيد . طبيعة النفس . 
فلسفته : أفكاره الأساسية متأثرة بأوغسطينوس ١‏ فالكوين اختار وجمع 57 
بذكاء أفكاراً مثقلة بالأفلاطونية المحدثة كانت مبثوثة في الفلسفة الأوغسطينية ولكنها 
كانت غير مفصلة وموضحة . 


الكوين يعتبر أن المذهب الأوغسطيني والأفلاطوني يتفقان تمام الاتفاق: 


١» 


الحواس هي المراسيل التي تنبىء النفس عما يجري في البدن ولكن النفس هي 
التي تتسلط على الإحساسات والصور. 

إن الموافقة على أن الإحساس عمل تضطلع به النفس هو موافقة ضمنية 
على التحديد الأفلاطوني للإنسان والذي استوحاه بعده أفلوطين ثم أوغسطينوس . 
هكذا يصبح الإنسان نفساً تستعمل بدناً. 

هذا التحديد نفسه مرتبط بأونتولوجيا وميتافيزيقا محددتين . 

باختصار ان الموافقة على هذا التحديد يلزم الكوين بالأفلاطونية المحدثة. 

ع عد اغا 
-ألمان 411 
(توفي سنة 288 م - 7175 ه 

لاهرتي لاتيني تمحورت فلسفته حول التفتيش عن ماهية الله فوصلت به 

التوغلات إلى القول أن الخالق يتعدى الماهية فهو بالتالي بعيد عن منال التحديد. 


جد د 


١‏ -المن يعقوب دعنمصلوءقل وستفساة 
١58١‏ م-886ه/ 6 م-512_وه) 

لاهوتي فرنسي حرر كتبه باللغة اللاتينية» تتلمذ على يوحنا مايرء تأثر 
بالفاليكانية0١2)2‏ اهتم بعلم المنطق فكتب فيه : رسالة النتائج »وكانت له آراء قيمة في 
الميادين الأخلاقية واللاهوتية وفى السياسة الكنسية . 

#6 كد 
١”‏ - أمبروسيوسش) القديس 51 ر 1015م 
(تريغن بين 3797 و7408 م/ 06م) 
حياته : أسقف مدينة ميلانوء نشأ فى عائلة شديدة التقوى. اختاره الميلانيون 


١75 


المنقسمون شيعاً أسقفاً عليهم. فوزع بعد سيامته أملاكه 
على الفقراء والكنيسة . وكرين ححياته للخدمة والتبشير حتى 
مماته سنة 6 م. 


من مؤلفاته : 





١‏ في تجسد الرب (رسالة موجهة ضد الآريوسيين) 

- في الايمان (حدّد فيها العلاقات بين الدولة والكنيسة). 

“ - في واجبات رجال الدين. 

4 - في العذارى . 

© زلة عذراء مكرسة. 

١‏ في الأسرار. 

؛ - البطاركة . 

4- في المزمور. 

وطائفة من المؤلفات الروحية الأخرى. 

فلسينة: كان أمبر وسيوس ضليعاً باليونانية ودرس بعمق فيلون لكنه لم يتعمق 
ميتافيزيقيا بالنص المقدس 

أمبروسيوس لم يكن على وفاق مع الفلاسقة فحديثه عنهم يذكر أحياناً بذم 
بيار دامياني للجدلية . 

أمبروسيوس يشكل أحد المصادر الأساسية في الفكر الذي حارب جدلية 
القرنين الحادي والثاني عشر. 

أما ما نستطيع استخراجه من مبادىء فلسفية في كتاباته يبقى ملتزماً بالعقيدة, 
ومن المثير أننا نستكشف الصبغة الأفلاطونية الجديدة في أفكاره. 


أمبروسيوس يوحَد دائماً معنى كلمة «وجود» مع الوجود الدائم. وفي مؤلفه 
في المزمور» و (رقم 03 الذي يرجح أنه أَلّفه في أواخر حياته» يؤكد أنه إذا 


كانت عبارة «جوهر») 285562113 تناسب لتحديد الله فلأنها تعني ما تعنيه العبارة 


١ / 


الإغريقية 011514 التي تُردٌ لغوياً إلى 261 ووناه أي : «الدائم الوجود» . 

إنه لمن الصعب أن نجد أنقى من فكرة هذا الكائن المجوهر فكرة لعبت 
دورا مهما في تاريخ المذاهب المسيحية منذ مار أغسطينس . 

ولكن رسالة أمبروسيوس الحقيقية هي رسالة أخلاقية وهو اتبع الطريقة 
الاستعارية في تفسير الكتاب المقدس فوافق فيلون على أن الأفعمى ليست سوى 
صورة الإئم والمرأة صورة الشهوة والإنسان صورة العقل (5د800) الذي توقع به 
الحواس. 

أما الجنة الأرضية فلا تبدو له في مكان ما بل هي الجزء الأعلى والأساسي 
لنفوسنا أما الأنهر التي ترويها فما هي إلا نعمة الله والفضائل . 

لتأخذ تفسيره حول نهاية الإنسان ومصيره وخصوصاً حول عذابات جهنم . ما 
هي الظلمات الخارجية؟ أعلينا أن نتخيل سجناً يضم الخطأة أجمعين؟ بالطبع لاء 
ولا نصدتن أن في جهنم طقطقة أسنان جسمانية ولا ناراً أبدية ولا دوداً أو غيره. 

بالنسبة لأمبروسيوس كما لاوريجينوس. نار جهنم هي التعاسة التي تنجبها 
الخطيئة في نفس المذنب. الدود هو الندم الذي يأكل ضميره ويعذبه على الدوام . 

والجدير بالذكر أن كل هذه الأفكار وبعض الشذرات الإسكاتولوجية 
الأمبر وسيوسية ستتضح معالمها في مؤلفات جان سكوت أيريجين . 

أخيراً. اقتنع أمبروسيوس أن الفلاسفة اليونان نهلوا من معين الكتاب 
المقدس فرأى أنه من العدل أن ينهل من شيشرون لمصلحة المسيحيين» ولكن 
كانت لديه النية فى تغيير أخلاقية شيشرون التى كانت تنظيما فجا لواجبات الإنسان 
تجاه المدينة, ل أمبر وسيوس هذه الأخلاق إلى أخلاق دينية مبنية على واجبات 
الإنسان تجاه الله . 

هذا الثوب المسيحي الذي ألبسه للأخلاق اليونانية أثر في معاصريه وعممت 
فصبغ بلونه القرن الثالث عشر. 


١8 


رضل اي اتلرا يه ماري عأعد1ة - ععلسمة عرعمدرم 
(ليون هلا/ا١‏ م - 1١١89‏ ه/ مرسيليا 14575 م- 11701١‏ ه) 

حياته : فيلسوف وعالم فرنسي كان والده تاجراً وقاضيا 

في ليون إبان الثورة وأعدم سنة 117947 . تربى أمبير على ش 

طريقة «أميل» الروسوية فتعلم القراءة والكتابة وحده فطالع كل د اله 

ما كان يطالعه تقريباً وفي جميع الميادين ؛ أدبية كانت أم 2 

فلسفية أم علمية أو رياضية. 





برع خصوصاً في الرياضيات فألف كبسكال في سن 0 
الثالثة عشرة . 


تزوج في ليون من جولي كارو وحصل عام انتيل على كرسي الفيزياء في 
مدرسة بورغ المركزية ثم عُيْنَ مستشارا في الفنون والمهن وعضوا في معهد 
فرنسا ثم عضواً في العديد من جمعيات أوروبا العلمية. كان خجولا. متجرداء 
طائشاً ولكنه كان ذا طيبة نادرة ومات إثر غيبوبة في الوقت الذي كان يضطلع فيه 
بمهمات جامعية وكان ذلك سنة 5ثالم١‏ 1 

من مؤلفاته : 

.)١8٠051( تأملات في نظرية القمار الرياضية‎ - ١ 

١‏ - مذكرة حول النظرية الرياضية للظاهرات الدينامية الكهربائية» مستنتجة 
من التجربة وحدها. 

. محاولة في فلسفة العلوم‎  '"* 

فلسفته: اكتشف قانون الكهرسطية, توغل في نظرية المعرفة فأراد تصنيف 
الظاهرات السيكولوجية لرفع علم النفس إلى مستوى العلوم الأخرى وللتوفيق بين 
الآراء المختلفة الصادرة عن أرباب هذا العلم وذلك من خلال إعطائهم الطريقة 
الضرورية لتوضيح أفكارهم والتوصل إلى لغة مشتركة توحد المصطلحات . قال إن 
معرفتنا محض فينومينية فنبذ المبادىء الكوندياكية التي قالت بالإحساس المحول 
التي ترد الأفكار إلى المحسوس . 


"4 


4 2 أمرسون. رالف والدو 0 ١‏ طملمظ ردمسعمظ 
(بوسطن 1867 م-8١7١‏ ه/ كونكورد ماساتشوسش 18487 م-117919ه) 
حياته : فيلسوف وعالم امداء أميركي تيتم عن عمر 
ثماني سنوات فربته أمه. دخل هارفرد عام 18117 ومارس 
التعليم مدة من الزمن.دخل السلك الكهنوتي عام ١879‏ 
ثم انفصل عن كنيسته عام ١877‏ ولكنه احتفظ بميوله وبقي ٠‏ 
يبشر حتى سنة /1817. 





زار إيطالياء ففرنساء وبريطانيا العظمى وهناك التقى بكوليردج ووردورث 
وكارتيل فأصبح من أعز أصدقاء هذا الأخير. 

عاد إلى أميركا وحاضر في بعض المسائل الأدبية والأخلاقية واستقر في قرية 
كونكورد الصغيرة سنة ١/814‏ رو في العام التالي ولكنه ما لبث أن ترمل 
بعل تسع سنوات . 

رفض مساعدة السلطة الكهنوتية وفضل أن يأخذ بتوجيهات إلهامه فقصد 
أوروبا وعندما رجع إلى موطنه تزوج مرة ثانية ومكث في بلده حتى وفاته . 


من مؤلفاته : 

١‏ - في الطبيعة (فيه مبادئه الفلسفية الأولى) . ؛ - مسلك الحياة. 

؟ - النفس الإنكليزية . © المجتمع والوحدة. 
 *‏ رجال تمثيليون. 5 - المقالات. 


- التاريخ الطبيعي للعقل» (وقد وافته المنية وهو في طور إعداده) . 
والعقائد التفليدية والكتب المقدسة والكنائس؛ النفس هى القاضى الأعلى فى 


المجال الروحي . هذا ما أسبغ على الفيلسوف صفة الإشراقي والنبي فكان يبشر 
ببلاغة ويحذر من مفاعيل عبادة الثروات المادية . 


أما أفكاره الدينية فكانت قريبة بمجملها من الحلولية: إن هدف الحياة هو 


رن 


تنقية النفس الإنسانية من كل عنصر شهواني أو أناني فتصبح مستعدة للاتحاد 
بباريها. 

إن إيمان أمرسون البهي في مصير الإنسان أنار أميركا فساعدها للنهوض من 
يأسها وشكها وماديتها الأخلاقية. 


#6 فد 
آمورى الشارترى 5ع قطن ع1 وسناقتدة 
(توفى سنة 1701م -507 ه) 

فيلسوف ولاهوتي فرنسي درس اللاهوت والمنطق في فرنسا واتهم في حياته 
بأنه يفسد الأخلاق المسيحية لأنه ينشر عقائد ملوثة وخطيرة فأدين مذهبه رسميا عام 
13 . 

ونعلم أن في ذلك التاريخ وربما قبله كان الأموريسيون فاعلين جداً رغم 
أنهم كانوا مقيّدين برقابة الكنيسة . حسب شهادة هنري ده سوز كان آموري يعلّم أن 
الله كل شيء. إنه لإثبات ناصع خصوصاً إذا ما تذكرنا تأثير أوريجانس أو دئيس . 

وإذا أخذنا هذا الإثبات على النحو الذي أخذه سان برنارد أي بمعنى الجوهر 
المسبّب فليس هناك من كلام ولكن إذا اعتبرناه بمعناه الحلولي فهنا الإدانة الكنسية 
تصبح مبررة. ما نعرفه هو أن آموري اتهم بالحلولية منذ قوله إن الله هو كل شيء. 

وبالفعل فإن البراهين المنسوبة إليه تشبه كثيراً براهين الجدليين في القرن 
الثانى عشر الذين طبقوا البرهان على العقائد من خلال المسالك القياسية. 

والواقع إننا نحتار فى تحديد مذهب آموري الحق ولكن بما أنه قبل المذهب 
الأوريجاني حول الظهورات الإلهية ورفض إمكانية الطوباوية فليس لدينا أي دفاع 
نلقي به أمام من اتهموه بالحلولية لأننا نجهل بالتحديد كيف فهم أوريجانس. كل 
ما نعرفه إذأ أن معادلاته اللاهوتية اعتبرت خاطئة ومغلوطة وخخطرة فى ذلك الزمان. 

* # ا *ا 
ك”١ ‏ أمو يوس ساكاس 5 41111110111115 
(الإسكندرية حوالى سنة ١0‏ م/ الإسكندرية حوالى سنة 7857 م) 
فيلسوف ولد في الإسكندرية حوالى سنة ه6/ا١‏ وتوفى فيها وقد لقب بساكاس 


تفن 


أي العتال لأنه كان عصامياً وعمل في هذا المجال ليعيل نفسه ويكسب قوته. 

يتحدر أمونيوس ساكاس من أسرة مسيحية وقد ارتد إلى الوثنية ودرس 
الفلسفة وبرع في تدريسها في الإسكندرية. 

يعتبره البعض مؤسس المذهب الأفلاطوني المحدث وهو لم يترك لنا مؤلفات 
لكن مذهبه يتضح في مؤلفات تلاميذه أوريجانس وأفلوطين ولونجين الذين تأثروا 
بأفكاره حول تطهير النفس والاتحاد بالله . 

# ا و*# 
/ا“١‏ - أمو نيوس هرميا ل 
(القرن الخامس ميلادي) 


فيلسوف يونانى ابن هرمياس وأيديسيا خلف والده على زعامة مدرسة 


الإسكندرية. 
كتب محللا في مؤلفات أرسطوء وبرع في علم الفلك والرياضيات . 
تنيز نبا نا 
16 - أمير حسين ميبدي 12300 مزددوه]] مأصرم 


(ميبد قرب شيراز 5 4٠‏ ه-5148١مأو١١1وها‏ 5١6١ام)‏ 

حياته : فيلسوف شيرازي يحوم اللغط حول تاريخ ولادته ولا نعرف بالضبط 
تاريخ وفاته. 

تتلمذ على جلال الدين الدواني وكان له ميل خاص للتعمّق بالميتافيزيقا. 

من مؤلفاته : 

. كتاب عن كتاب الهداية لأثير الدين الأبهري‎ - ١ 

؟ ‏ كتاب عن ديوان الإمام الأول. 

فلسفته : تعمق أمير حسين ميبدي أكثر ما تعمق بالإلهيات فبحث في ماهية 
الله ومال إلى التصوف كما هو واضح في كتبه التي تعمننا عرف مكار «العافة 
في الميتافيزيقا والتصوف . 


١ 


9 - أناخار سيس م4 

فيلسوف جعلته الأسطورة صدذيق صولون برياندر القوارنثي . كان 
يمثل رمز إنسان الطبيعة التي لم تفلح المدينة بإفساده. ويبدو كرائد المذهب 
الكلبي وينسب له أحكام صارمة ومشبعة بالاستقلالية حول الحقائق الإغريقية. 
عِدَهْ الأغريق أخيانا من تين التحكماء السبفة. 

عند عودته إلى موطنه أراد أن يوطد ديانة ديميتر» وقد قتل لهذا السبب على 
يد أخيه الملك سوليوس . 

ويشاع أخيراً أن مقولته الرئيسية كانت: «كُنْ سيّد لسانك» وبطنك 
وحواسك». 

#اعاب# 


- أنباذوقلس الإغريغنتى لم6 مسر 
(نحو؛4: ق. م./ نحو ه155) 

حياته : فيلسوف يوناني ولد في أغريغنتا أهم مدن العالم الإغريقي من أسرة 
ميسورة غرفت عنه مواقف شجاعة دافع فيها عن المبادىء الديمقراطية ضد 
الملكية: 

ساعد مواطنيه في شتى الميادين وسافر كثيراً ولم يعد إلى إغريغنتا إذ صدر 
بحقه حكم بالنفي وتقول الأساطير إنه رمى بنفسه في الأتنا ليخيل للناس أنه 
اتشحال إلها لكن البركان فضتحه يعد أن 'لفظ تعليه: 

من مؤلفاته : ١‏ التطهرات. 

فلسفته: أصل العالم من العناصر الأربعة: النارء الهواء. الماء والتراب 
وهي بالنسبة للكون كالألوان بالنسبة للرسام أو كالماء والطحين اللذين يجبل منهما 
العجين. والتحامها وافتراقها بمعايير مختلفة هما أصل كل المخلوقات في هذا 
الكون؛ وليس بين هذه العناصر أسبقية بل كلها أزلية. وقال أنباذوقلس ان القوة 
التي تجمع العناصر إذا ما تفرقت هي الصداقة, والقؤة التي تفرق بينها إذا ما 


فيل 


اجتمعت هي الكراهية أما الانتصار فيكون بالتناوب بين هاتين القوتين فإذا بدأنا في 
الطور الذي تكون فيه كل الأشياء متحدة بفعل الصداقة. وجدنا الكراهية تظهر شيئاً 
فشيثاً وتبسط سلطانها إلى أن تفرق العناصر فتذبل الصداقة. وبعد مرة» تعود قوة 
الصدافة من جديد إلى العالم وتطرد الكراهية. 

هكذا نرى أن هناك طريقين يسلكهما العالم : طريقاً من الاتحاد إلى الافتراق 
وآخر من الافتراق إلى الاتحاد وهذا النظام حتمي لا مناص منه لأن هاتين القوتين 
قطعتا وعداً على أن تنتصرا بالتناوب . 

أما عالمنا الحاضر فيمر الآن بعهد الكراهية ولابدٌ أن يتغلب الحب في 


أثرت نظريات أنباذوقلس الطبيعية بالعديد من العلماء فتولد عنها مدرسة 


ولم يكتف الفيلسوف بكونه متضلعاً في الطبيعيات بل صور نفسه نبياً لقومه 
يمتلك قدرة شفاء المرضى فانطلق يكرز في أنحاء بلده داعياً إلى تطهير النفس 
وتنقيتها لأنها خالدة ومتناسخة ومعذبة في موطن الموت أي في هذا العالم الفاني . 

# د 
١‏ - انتستانس الأثينى وعمق طح 2 عمغطائتاص4 
(أثينا نحو 44 قى. م 8560) 

فيلسوف يوناني تتلمذ على غورغياس وكان صديقاً حميماً لسقراط وأستاذاً 
لديوجانس . يعتبر مؤسس المدرسة الكلبية . 

اهتم بالتفسير الرمزي لأشعار هوميروس . 

قال إن الفضيلة يمكن تعلمها لكن هذه التربية ليست عقلية محضة لذلك فلا 
نفع من تثقيف العقل بالجدل والعلوم . 

الفضيلة تكون بالأفعال ولا حاجة بها لا إلى الخطابات الطويلة ولا إلى 
العلوم بيد أن الأفعال لا تلقن وإنما تكتسب بالتمرس والخبرة . 


4 


بي نن بيده دارا ركني الحكمة والحصافة وهي لاا تكتسب إلا بمحاكمات عقلية 
منيعة. التربية العقلية إذاً هي تأثير مكثف ومباشر لقول مأثور أو لحكمة من الحكم 
وتأمل في فكرة من الافكار أكثر منها بناءً عقليا وهذا التأمل يشق الطريق أمام العمل 


جد عند 


١7‏ أنتيباتر الطر سوسى عدوم ع1 ععأومتامة4 
(القرن الثاني قّ. م( 
فيلسوف يوناني رواقي تزعم المدرسة الرواقية بعد خريزيبوس وخلفه بدوره 


باناتيوس . 
اهتم بالميدان الأخحلاقي وربط ب بين الأخلاق الرواقية وبين : أفلاطون بشرحه 


عند هذا الأخير أصل الفكرة القائلة ان المستقيم هو وحده الخير. 
حدّد انتيباتر الأخلاق على النحو التالى: «أن يعيش الإنسان باختياره ما 
يناسب الطبيعة وبإعراضه عا يعاكسهاء. 0 
دخل في جدال طريف مع ديوجانس البابلي حول تداخل الضمير بالتجارة 
يحلمن انتما .إن اذ الفعارة مك على «الطتهير لآلا نشي مرجولة في غريزننا 
الاجتماعية . ومعلوم أن هذه النظرية سبقت بأجيال نظرة ج. ج. روسو حول 
العينين 
عاب« 
-1١5*‏ أنتيباتر القور ينائي عصةع 02 ع1 ععاومتاسمة 
(القرن الرابع ق. م( 
فيلسوف يوناني من المدرسة القورينائية تتلمذ على أرستبوس القورينائي 
وكان أستاذ أنيقارس وهجسياس . 
«اب# #*# 
-١1544‏ أنجل جان جاك 5عناع3ل - دعل اععصآ 
(1/41ام-#ه1له/1805م-1115اه) 


فيلسوف وناقد وروائى ألماني نظر في الأخلاق الشعبية. له فلسفة للعالم 
(05/ا/١‏ 10/1 ) ومرآة الأمراء (10/943) . 


١ 


146 أنجلو داريتز و عل 1 واععدم4 


فيلسوف ولاهوتي إيطالي يعتبر الإيطالي الثاني الذي احتفظ بوفائه لتعاليم 
ابن رشد فاعتبر بحق ممثل الرشدية اللاتينية . تتلمذ على جانتيل داسينغولي شارح 
أرسطو وترك لنا شروحاً على المقولات لأرسطو وعلى الأيساغوجي لفورفوريوس . 

خب 
5 - أنجلز ؛ فريدر يتش طءاعلعنع! رماععهظآ 
(بارمن 1١87١‏ م-ه7١‏ ه/ لندن 14896 م-115 ه) 

حيانه : منظر وعالم اجتماع وفيلسوف ألماني ولد 
في بارمن, كان والده صناعياً يعتنق المذهب اللوثري . 

تابع دروسه العالية في برلين واختلط بحلقة 
«الشباب الهيغيليون» (باور. ستراوس . روجء. ستيرنر) 
الذين لم بوفرهم في انتقاداته . تعرف بكارل ماركس 
وكان وقتئذٍ محرراً في كولونيا فارتبط الرجلان بآصر 5 
صداقة حميمة نتج عنها نشاطات سياسية وعلمية مشتركة. سافر أنجلز إلى 
إنكلترا فدرس الظاهرات الاجتماعية . 


عُيّنَ سكرتير اللجنة المركزية لفدرالية الشيوعيين في بروكسل وفي ربيع 
4 تفل راجعا إلى ألمانيا بصحبة ماركس وأصدقائهما في رابطة الشيوعيين 
حتى يشاركوا بالثورة الفلاحية في بارمن, ثم بعمليات الجيش الشوري في 
بالاتينات. ألحق بويليتش خلال الصدام العسكري وأبدى شجاعة ومقدرة تفنية 
عاليتين وبعد هزيمة ويليتش عاد إلى إنكلترا وعمل في مانشستر وكرس جزءا غير 
يسير من وقنه لدراسة التقنية العسكرية. استقر سنة 141١‏ في لندن ليهتم بالكتابة 
دون أن ينفصل عن أجواء الحركة الفلاحية فى ألمانيا. 

انتقد بشدة برنامج غوئا ('» وعمل على تسويق إيديولوجية ماركس وزاره في 





)١(‏ غوتا: برنامج أعلن عنه في مؤتمر غوتا (؟7 - 77 أيار 8 1817) فيما كان يتأسس الحزب الاشتراكي 
الديمقراطي الألماني كنتيجة لانصهار الميلين الاشتراكيين على الساحة . ب 


هل 


لندن خلال فترة اللاضطهادات ضد الاشتراكيين الألمان ومات عن خمس وسبعين 
سنة في لندن. 

من مؤلفاته : 

.)1845( شلنغ والوحي‎ - ١ 

.)١855( وضع الطبقات العاملة في إنكلترا.‎  " 
. الميكانية)‎ 

5 - الإيديولوجية الألمانية (نشر أول مرة عام ١477‏ في الاتحاد السوفياتي 
وفي هذا المؤلف شرح لأسس المادية التاريخية) . 

ه ‏ الثورة العلمية للسيد دوه رينغ (وقد عرف هذا المؤلف تحت اسم «الرد 
على دوهرينغ» وفيه فصل كتبه ماركس وهو بعنوان جدلية الطبيعة) . 

5 بيان الحزب الشيوعى .)١1848(‏ 

7- لودويغ فيورباخ ونهاية الفلسفة الكلاسيكية الألمانية ١88/(‏ ويوسع 
تاريخياً المادية الجدلية ويقارنها بالمذاهب الفلسفية الأخرى). 

4- أصل الأسرة والملكية الخاصة والدولة. 

4 - الاشتراكية . طوباوية وعلمية . 


٠‏ - وقد صدرت أخيراً مجموعة مراسلات فردريك أنجلز مع كارل ماركس 
وعدد من القادة الاشتراكيين .)١965٠(‏ 

فلسفته: ندين لأنجلز بعرض المبادىء الرئيسية للمادية الجدلية فقد تناول 
النزعات المادية والمثالية والمادية الجدلية والمادية الآلية والتوجيه المادي الجديد 
للجدل الهيغلي وانتقدها موضوعياً وخرج بقناعة ترجمت في قوانين النمو. 

كما ندين له أيفباً بعرض لوجهة نظر الاشتراكية الماركسية . 


- وقد مثل هذا البرنامج تسوية بين الميل اللاسالي والماركسي بعد أن يشق الميل الأخير بمعارضته 
الاشتراكيين الألمان. 
وقد قدم الماركسيون في غوتا تنازلات واسعة لمصلحة اللاسالييني حتى يحصلوا على توحيد 
الحزب . 


١ / 


هاجم بعنف نظرية مالتوس التي ساوت بين الإنسان والحيوان من أجل أهداف 
إنتاجية بحنة فحكمت على هؤلاء البؤساء بالموت من الجوع ورأى أن الوقائع 
الاقتصادية التي أهمل دورها التاريخ تشكل في العالم الحديث على الأقل صراعاً 
رهيباً بين الطبقات لذلك فالرأسمالية يجب أن تموت بفعل تناقضاتها الخاصة. 
ولكن يجب تجنب الوصول إلى السلطة قبل الوقت المحدد فبرأي أنجلز «إن أسوأ 
ما يمكن أن يحدث لرئيس حزب هو أن يكون مضطراً لأخذ السلطة قبل أن تكون 
الحركة التاريخة قد أتمت سيطرة الطبقة التى يمثل» ونرى من المفيد أن نورد ما فال 
عنه أندريه توسل: «كان أنجلز يرى قن الحقائق المكتسبة نهائياً الموقف 
المزدوج التالي : فمن جهة أولى تجعل العلوم الطبيعية كل فلسفة للطبيعة بحكم 
المستحيلة؛ ومن الجهة الثانية تلغي المادية التاريخية (علم التاريخ) كل فلسفة 
للتاريخ وتنبذها باعتبارها غير علمية . ومن ثم فإن الفلسفة لا يمكن أن تكون سوى 
منطق جدلي . علم بأعم قوانين الفكر والوجود». 

##* 
١‏ - أنجيو لي أتلاونا وععلهق ,تلأستعمة 
(كاستيلانا /ا141 م ١16175-‏ ه/ روما ٠189م- 1١07‏ ه) 

حياته: مرب وفيلسوف إيطالي. اعتنق المذهب الوضعي وحاول أن يبث 
الطرائق العلمية في المسائل الميتافيزيقية . 

طالب أن تؤسس الدولة علم التربية على أسس علمية وأن تطبق نفس 
المبادىء على تربية الرجل والمرأة. مات في روما عن ثلاث وخمسين سنة. 

من مؤلفاته : 

.)1854( الفلسفة والبحث الوضعي‎ - ١ 

.)١81/“( مسائل في الفلسفة الحديثة‎ "١ 

.)١41/5( التربيةء الدولة والعائلة‎  '* 

- الفلسفة والمدرسة. 

6 أسس مجلة فلسفية وأدبية «لاراسينيا كريتيكا) 08ع23556 1.2» 
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فلسفته: اعتبر أنجيولي أن الظواهر الاجتماعية مختلفة من حيث النوعية عن 
الظاهرة البيولوجية وأكد على ارتباط وتلازم التطورين التاريخيين؛ الطبيعي 
والإنساني ولكنه أكد على حرية الإنساني وحتمية الطبيعي ذلك أن التاريخ 
الإنسساني مبني على الإرادة بينما يسطور التاريخ الطبيعي حسب قوانين التطور 
الحتمية اللاإرادية» وذهب إلى أكثرمن ذلك أيضاً عندما أكد تأثير التاريخ الإنساني 
على تطور التاريخ الطبيعي الذي من شأنه أن يحسن شروط الحياة وأشكالها. 
د د 
١‏ أندر و نيكوس الرودسى 005 ع1 دومعتسصهم لمق 
(القرن الأول ق. م) 
فيلسوف يوناني مشائي عاش في روما وعاصر شيشرون وقد عرف اليونانيون 
بفضله مؤلفات أرسطوء وثيوقراطس التي كانت تحتويها مكتبة أبيليكون. فقد عمد 
أندرو نيكوس إلى جمع هذا النتاج الضخم ونشره في روما نحوسنة 5١‏ ق. م. 
* #6 #6 
4 -أندريه. الأب إيف مارى تعدا و26 ععؤط ,43056 
(شاتولان هل/ا5١‏ مهماهم كان 71/54 م-/اا1١1اه)‏ 
فيلسوف فرنسى يسوعى كان ذا معرفة موسوعية فى الرياضيات. المادة التي 
علمها فى كان خاض معارك قاشية امع اليسوغيين عندما اخلن اتباغة.المقشالية 
الديكارتية والمالبرانشية. 
من أهم آثاره «محاولة في الجميل» )١741١(‏ و «رسالة في الاإنسان» يعالج 
فيها العلاقة بين النفس والجسد فيعدّد وظائف كل منهما ويحدد طبيعتهما طبيعتهما ولكن 
دون أن يتوصل إلى استنتاجات يقينية فبقي كتابه هذا وصفياً نظرياً لا يستكمل 
شروط العلم الصحيح . 
* # د 
166 أنر يكو يس2 فديريغو ووتععلء"! ,وعسوسدا 
(ليفورنو ١481/١‏ م ١788-‏ ه/ روما 1955 م ١7565‏ ه) 


حياته : عالم رياضيات وفيلسوف إيطالى تميّز بذكاء نادر وثقافة واسعة وعقل 


اخن 


متقد حتى إنه دخل الثانوية وهو في الثامنة والنصف والتحق بكلية العلوم الرياضية 
لمعهد بيزا العالي وهوفي السابعة عشرة. 

أوكل إليه عام 1897 تعليم علم الهندسة العالية في جامعة روما وين بعد 
سنتين مدرسا للهندسة الإسقاطية والوصفية في جامعة بولونيا. وشغل سنة ١977‏ 
كرسي الرياضيات العليا في جامعة روما الوطنية . 

من مؤلفاته : 

.)١449( السطوح الجبرية‎ - ١ 

؟ - دروس في النظرية الهندسية للمعادلات والتوابع الجبرية .)١91١6(‏ 

“ - تاريخ الفكر العلمي )١1977(‏ بالتعاون مع ج . ج - دياز ده سانتيانا . 

5 - مسائل العلم .)١9٠5(‏ 

ه ‏ من أجل تاربخ المنطق (؟975١).‏ 

هذه النصوص التي جمعت جميعها ريا في بولونيا صدرت تحت عنوان 
«مؤلفات في الفلسفة وفي تاريخ العلم» . 

فلسفته : مؤلفاته تشكل الموسوعة الأحدث لعلم الهندسة والتي تطبق 
الحجج الأكثر كلاسيكية على مسائل جديدة تمام الجدة . 

انطلقت أعماله من دراسة الهندسة والرياضيات فأحاطت بمسائل العلم 
والمعرفة العلمية عموماً . حضر قانون النسبية الذي اكتشفه أنشتاين واهتم 
بمسائل فلسفية بحتة في مؤلفه «من أجل تاريخ المنطق». 

# # اب 
16١‏ أنسطاس كا 305 
(القرن الخامس ميلادي) 

راهب من أنطاكية» تأثر بمذاهب ثيودورس المصيصى » قال بأنه لا يحق أن 
كالبشر. حضّر أنسطاس عقيدة الطبيعتين الإلهية والبشرية للمسيح التي طورّها 
نسطور وأدانها مجمع أفسس سنة 4١‏ م. 


عه ا *ا 


ال 


ها - أنسلم الكانتر برى 5معط#عاصة ن) 12 عساعدجرم 
(أوستا ٠١*07‏ أو 478-1١5‏ ههأو 174 ه/ كانتربوري 9١١١1م-507ه)‏ 


حياته : فيلسوف لاهوتي أعلن قديساً في ١4944‏ . 
تحدّر من أسرة مشهورة تمت بصلة قربى إلى الكونتسية 
ماتيلدا التوسكانية . 

قصد فرنسا وتعلم في مدارسها والتقى هناك 
الطوباوي لانغرانك رئيس دير بيك هلواين التابع 
للبنديكتان . دخل أنسلم الدير في السادسة والعشرين 
من العمر ولف لانغرانك في رئاسته . 


عام ٠١51‏ قلّد وليم النغل الحكم في إنكلترا وسلم لانغرانك كرسي 
كانتربري الأسقفي ولما توفي هذا الأخير خلفه أنسلم رئيسا لأساقفة إنكلترا لكنه لم 
يوفق في رئاسته نظراً لموقف الملك وليم الأصهب من الكنيسة الذي هدّد حياة 
أنسلم مما اضطره للالتجاء إلى إيطاليا ثم إلى فرنسا ولم يعد إلى إنكلترا إلا بعد 
وفاة الأصهب متأملا بالسلام الذي لم يكن سوى أضغاث أحلام حيث ان وريث 
الأصهب هنري بوكليرك استبد برجال الكنيسة فاضطر أنسلم وهو في الثالثة 
والشبعين من العمر أن يسلك مجددا طريق المفى فششقل بين فزنسا وروما وكات 
الإدانات تتوالى على الملك المتسلط مما أدى إلى رضوخه ولكن الشيخوخة كانت 
قد تمكنت من جسد أنسلم الذي أسلم الروح في 7١‏ نيسان ١١١4‏ م وقد طوبه 
ابابا الإسكندر السادس عام ١445‏ قديساً ومنحه الباب كليمنضوس السادس في 
عام 17٠١‏ لقب معلم الكنيسة. 





من مؤلفاته : 

-١‏ محاورة بعنوان : «القواعد»(موجهة إلى مدرسة بيك التي أسسها لانغرانك). 
 ”‏ مناجاة النفس . 

. العظة‎  * 

4 - في الايمان بالثالوث والتجسد. 

ه ‏ في انبثاق الروح القدس ردأ على غراكوس . 


١١ 


5 فى الحقيقة. 

- في حرية الاختيار. 

8 - تأملات ومرائي . 

فلسفته : رفض أنسلم استبدال الجدل باللاهوت لكنه أصرٌ في نفس الوقت 
على أن تفسر العقيدة المسيحية التقليدية تفسيراً يستند إلى العقل. اشتهر بالبرهان 
الوجودي الأونتولوجى الذي يرتبط به اسمه ارتباطاً وثيقاً فيمكئنا أن نبدأ على حد 
فوله بمجرد النكرة الت نيوائن. عليها المجديم تمد ما تدده دما نعل لنفلة 
الله أي فكرة كائن يستحيل علينا أن نتصور شيئاً أو كائناً يفوقه عظمة, هذا الكائن 
يقال عنه إذا أنه موجود في العقل. لكن الوجود بالفعل أكمل من الوجود في العقل 
وإذا فإذكان وجوة :اله الفهل قي لقان لوده ف العمل الإلكاره جا إيقا 
الوقوع في نناقض أحمق . فإذا كان الله هو حقاً الكائن الذئ لا يكن أن سيا من 
يفوقه عظمة فلا ريب أن يكون موجوداً حقيقة أي في الواقع كما هو موجود في 
العقل الإنساني . 

* 40#« 
١6‏ أنطون. فرح طوعة؟! رمقكمة 
(طرابلس الشام ١81/5‏ م- ١7191‏ ه/ 19117م-1840ه) 

حياته: مفكر عربي حصّل دروسه الابتدائية في مدرسة دير بكفتين بالكورة 
ثم ترك المدرسة وعمل في تجارة الخشب. يدها تين إدارة مدرسة أهلية في 
طرابلس . ونزج سنة ١891‏ إلى مصر مع رشيد رضا وصرف بقية حياته بين مصر 
ونيويورك رئيسا لتحرير عدة مجلات عربية وبنوع خاص مجلة «الجامعة» الشهيرة 
في ذلك الزمان» كما تولى رئاسة التحرير فى جريدة «صدى الأهرام» اليومية. 

من مؤلفاته : 
١‏ -ابن رشد وفلسفته.  “‏ الوحش., الوحش. الوحش. 
" - الدين والعلم والمال أو المدن الثلاث. 5 - أورشليم الجديدة . 

وطائفة من الترجمات والمسرحيات والرسائل . 

فلسفته: تأثر برينان وقال إنه بالإمكان حل النزاع بين العلم والدين وذلك 
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بتحديد الحقل الخاص بكل منهما. فهناك قوتان أساسيتان مستقلتان: العقل 
والقلب. والعقل يستند إلى الملاحظة والاختبار ومجاله هو العالم المخلوق أما 
القلب فيشكل طريق القبول بما تتضمنه الكتب المقدسة بدون تمحيص أو تحليل 
ومواضيعه هي الفضائل والرذائل والحياة الأخروية» وما يتوصل إليه الواحد منهما لا 
يمكن للآخر دحضه. لذلك يجب أن يحترم الواحد الآخر وأن لا يتجاوز الواحد 
حدود الآخر. يشرح فرح السبب الذي من أجله كتب عن ابن رشد فيقول ان 
غرضه إنما هو «تقريب الابعاد بين عناصر الشرق وغسل القلوب وجمع 
الكلمة. . . . لا أن يبرهن الفريق الواحد للفريق الثاني أن دينه أفضل من دينه. 
فهذا أمر قد مضى زمانه. . . فهذا الزمان زمان العلم والفلسفة (الذي يقضي) بأن 
يحترم كل فريق رأي غيره ومعتقده». أما الذي جذب فرحاً إلى ابن رشد فهو قوله 
ان النبوة نوع من الإدراك وأن الأنبياء فلاسفة وأن الحقيقة واحدة يليسها الأنبياء 
الرموز الدينية من أجل عامة الناس بينما تفقهها النخبة مباشرة . 


أما الشق السياسي من فكره فيتمحور حول بناء دولة علمانية ليشترك فيها 
المسلمون والمسيحيون على قدم المساواة التامة. 

ورأى أن هناك أساسين: الأول فصل الجوهري عن العرضي في جميع 
الأديان. فالجوهري هو مجموعة المبادىءء والعرضي مجموعة الشرائعء عامة 
كانت أو خاصة. فإذا تفحصنا مجموعة المبادىء. وجدنا أنها واحدة في جميع 
الأديان: فمسألة التثليث ليست إلا مسألة شعرية مجازية وليس المسيح ابن الله 
بسبب طبيعة خاصة بهء بل لأنه حاز بمقدار أكبر على روح الله الذي هو فينا جميعا 
والذي يجعل منا كلنا بمعنى من المعاني أبناء الله . 

كذلك إذا تفحصنا مجموعة الشرائع لوجدنا أن غايتها الوحيدة إنما همي حث 
الناس على الفضيلة . 

فالثابت فيها هو إذن المبدأ الخلقي الكامن وراءها. إن جميع الأديان هي 
دين واحد. أما الشرائع الدينية فلا قيمة لها بحد ذاتهاء إذ ما هي إلا وسائل 
بسيطة. هذا كان في نظر فرح أساس التساهل الديني. لكن هناك أساسا آخر 
للعلمانية لا يقل أهمية عن الأول وهو الفصل بين السلطة الزمنية والسلطة 
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الروحية. وذلك لخمسة أسباب : أولها إن غايات السلطتين تختلف. فالدين يبتغي 
العبادة وفقاً للكتب المقدسة. لذا من الطبيعي للسلطات الدينية أن تضطهد الذين 
يخالفونها. وبالأخص الفلاسفة . ثانياً ان المجتمع الصالح يقوم على مساواة مطلقة 
بين جميع أبناء الأمق تتعدى الفروق في الأديان, ثالغا إن السلطات الدينية تشترع 
للآخرة» لذلك كان من شأن سلطتها أن تتعارض وغاية الحكومة التي إنما تشترع 
لهذا العالم . رابعا إن الدول التي يسيطر عليها الدين ضعيفة. فالسلطات الدينية 
ضعيفة لأنها تحت رحمة مشاعر الجمهور ولأنها تلح على ما يفرق بين الإنسان.. 

خامساً وأخخيراً إن الحكومات الدينية تؤدي إلى الحرب لآن المعالم الدينية 
المختلفة تخارمن أكذا بعضها مع بعض. ولما كان الولاء الديني قويها ابر 
الجماهير. : لفق الممكق انما أن يثير المشاعر. في هذا تكمن ضمناً. نغلرية 
فرح أنطون في الدولة . 

#د شغ 
5 - أنطيوخيوس العسقلاني موادععة "2 عسطعو ممق 
(عسقلان في فلسطين/ توفي سنة 519 ق . م6( 

فيلسوف تزعم الأكاديمية الجديدة من عام 85 إلى 54 ق. م بعد فيلون 
اللاريسي. كان صديق وأستاذ شيشرونء, اختلف مع فيلون اللاريسي حول نظرية 
المعرفة والأخلاق» فأضاف أن خيور الجسم والخيور الخارجية ضرورية الشعادة ؛ 
وتخلى أنطيورخيوس عن الشك العام بتاقطا بالوثوقية فرفض مقولة أن الأشياء : تفهم 
ولا ثفهم وأقر بوجود اليقين المبني على الحواس . أما فيلون فشدّد على الاحتمالية 
وعلى وجوب تعليق الحكم فالحكمة هي أن لا نحكم على الأمور. 

* #6« 
6 - أنطيفون علامطم مرق 
(القرن الخامس ق. م06( 

فيلسوف وعالم رياضيات سفسطائي يوناني حاول أن يحقق تربيع الدائرة 
بواسطة طريقة تربيع الدائرة» ومفادها مضاعفة رقم الجوانب إلى ما لا نهاية.» هكذا 
تتعضيل حل اشكال تريس مقتريةؤائها من الدائرة دون أن تلتحم معها أبداً. 
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في الميدان الأخلاقي والسياسي قال إن القانون اختراع إنساني وأكد على 
الطابع الاصطناعي للعدالة بموازاة العدالة الطبيعية الحقة بيد أن الطبيعة بفطرتها 
تبقى ناقصة وهى بحاجة إلى الاصطلاحات. 

ْ * #6 ين 
١65‏ - أنو ميوس 2115ظ» 
(داكورا نحو ””١‏ م توفي نحو 797 م) 

حياته : لاهوتي وأسقف آري من سيزيقيا. عرف طفولة غير عادية وتعلم 
اللاهوت على آثيوس وعين أسقف سيزيقيا سنة 755 م. 

فلسفته : تأثر بالمذهب الآري الخاص بآريانوس وقال إن الله يتميز بضرورة 
الوجود وهو غير مستحيل (من استحالة أي تغير وتبدل) وغير محدث أو مخلوق. 
من هنا نستخلص طبيعياآً هذا الاستنتاج أن كلمة الله أي الابن مختلف تماماً عن 
الآب وهو ليس مشاركاً في الجوهر. 

إن إله أنوميوس كان ليتخذ من الابن ابنا بالتبني وقد ربطه مسبقاً بألوهيته 
الغافية وتمحة المظيم: لكت لج افلم فى تتفين بهذا التنائضن أ انا يجغل من 
المخلوق أو المحدث مشاركاً في جوهر من هو غير مخلوق وقد انتقد بعضهم 
أونوميوس بسبب السفسطائية التي كان يستعملها حتى يلتزم بالعقيدة ولكن الانتقاد 
ها ليس بمحله. فالرجل لم يهدف أبداً إلى حبس العقيدة بل أراد تليين السر 
وتسهيله . 

من هذه الزاوية يبدو منطقه مفهوماً وسليماً وصحيحاً. فإذا قبلنا أن الآب 
مشاركٌ في الجوهر اقتنعنا أن الله خلق نفسه بنفسه. تماماً كالجدليين في القرن 
الثاني عشر. لا يؤخذ على أونوميوس سوى أنه أراد أن يوضح السر بواسطة المنطق 
فكان لا ينفك يقول: «إذا كان قد خلق من الله الابن فذلك يعني أنه لم يكن قبل أن 
يولد». 


ولكن حرص أنوميوس على أن يؤكد أن رغم تدني جوهر الآب يبقى أسمى 
من كل جواهر أخرى.ومتقدم على كل ما بعده وقد رد عليه القديس غريغوريوس 
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مؤكداً أن الجوهر لا يقبل التدرج والتسلسل فهو إما موجود وإما غير موجود وليس 
هناك من أقل وأكثر عندما يتعلق الأمر بالجوهر. 
## ب* 
/ا6١ ‏ انيد يء ماريا غايتانا 83 112113 رأوع رعذ 
(11914م- ا هم/ 11ام-ا١٠ا1ه)‏ 
فيلسوفة ورياضية إيطالية اهتمت بالرياضيات فكان لها تحاليل في الجبر 
وكتبت «التأسيسات التحليلية» جمعت فيه كل المعلومات الرياضية التي كانت 


سائدة ففى عصرها. 
* #د ا * 


2 أوبرفغ فريدريس طء تلع تس" يع سوعط 1 
(لشلنغ, رينانيا 1١855‏ م ١7541-‏ ه/ كونغسبرغ 181/١‏ م-1788ه) 
فيلسوف ألماني وضع مؤلفاً مهمأ «مختصر تاريخ الفلسفة» لم ينجزه في 
حياته فأخذت ملاحظاته ومدوناته وجمعت ووكفت على أساس أفكاره في 
المختصر وقد عني بنشرها ك. براشترء م. فريشزن كولر وت . ك أوسترش . 
تيز بذ نب 
١48‏ أوتلوه ه011 
1م400 ه/ 00١1م-155ه)‏ 
حياته: راهب ولاهوتي ومؤرخ وشاعر ألماني كتب باللغة اللاتينية . 
من مؤلفاته : 
فلسفته: أظهر أوتلوه شكاً في كل ما لا يمت بصلة إلى اللاهوت المحض 
والتقليدي. ركان يتكلم عن التجربة كما هو واضح في كتابه التجارب الذي يشكل 
أيضاً قصة حياته وفيه يشارك القارىء شكوكه التي اعترته إزاء حقيقة النتصوص 
المقدسة والكتاب المقدس نفسه وإزاء وجود الله نفسه . 


وبتحرره من هذا البؤس الروحاني اعترف أوتلوه بالمسيح سيدا مطلقا وطريقا 
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ونوراً أبدياً وأدرك أن العالم وظواهره لا فائدة منه. 
ولا غرو أن هذه النظرة حدت بأوتلوه إلى التعرض لأرسطو وغيره من 
الفلاسفة متهماً إياهم بأنهم يشجعون الوثنية . 
+ جا د 


-أور شليم » يوهان فريدريش طعأسلع عط ممقطمل ,رسعلدستحعءل 


فلهلم صساء ملالا 
(أوسنابروك 4 م-١٠١١١1ه/‏ برونشفيك 11894 م- 17١7‏ ه) 
برونشفيك الدينى وكان أهم حدث فى حياة عائلته انتحار ولده كارل ولهلم الذي 
أوحى لغوته فكرة «ورذر». 
من مؤلفاته : 
١‏ تأملات فى حقائق الدين الرئيسية . 
فلسفته: اتبع الخط التحرري فيما يخص تفسير العقيدة المسيحية وتأثر 
بمذهب التأليه الطبيعى الذي قال به بعض الفلاسفة الإنكليز أمثال لوك وغيره . 
# # ا ود 
١5١‏ - أوريجانس عمغع 01 
(الإسكندرية ١86‏ م/ ربما في صور 707 م) 
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حياته : لاهوتي يوناني. ارتد والده إلى النصرانية ومات شهيداً في زمن 
اضطهادات الإمبراطور ليوتيداس. درس على يد كليمان الإسكندراني ثم على 
أمونيوس ساكاس الذي كان أستاذ أفلوطين. 

فتح مدرسة وعلّم فيها وبدأ الكتابة سنة 7١14‏ م تقريباً. وبعد رحلةٍ إلى روما 
حوالى 5١١‏ ذهب إلى اليونان عام 77١‏ وخلال هذه السفرة سيم أوريجانس 
كاهناً. بعدها انعزل في سيزاريه حيث أسس مدرسة ومكتبة وتحلق حوله العديد من 
التلامذة . 

اعتقل وعُذّب سنة 76١‏ ويرجح أنه توفي في صور سنة 7907 م . 


١ لاع‎ 


من مؤلفاته : 
-١‏ في المبادىء(فيها تفسير متماسك للعقيدة المسيحية وتتمحور حول 
حب الله والحرية). 

١‏ السداسيات (أعلن فيه إنشاء علم الكتاب المقدس). 

” - الردٌ على قالسوس . 

فلسفته: نستشف فلسفته من كتابه «المبادىء» الذي يتوجه فيه إلى فئتين من 
القراء: أولئك المؤمنين الذين يودون التعمق في تعلم النصوص المقدسة والتقليد 
المسيحي . وإلى الفلاسفة. الهراطقة وحتى أعداء الإيمان المسيحي . 

أما المبادىء التي يود أن يعلمهم إياها فتتمحور حول الحقيقة المسيحية: 
الله. العالم. الإنسان والوحي. أوريجانس هوإذن مسيحي يخاطب المسيحيين 
ويود أن يقنع بالوقت ذاته غير المسيحيين . 

وإذا كان يوجه كلامه إلى المؤمنين فلأنه رأى انهم يتفقون جميعاً على 
الاعتراف بكلام المسيح كمصدر للمعرفة الخلاصية ولكنهم يختلفون حول المعنى 
الذى يجب أن يسبغ عليه . 

وللحد من هذه الخلافات يجب أن نستعين بالتقليد وأن نشاور المسيحيين 
الذين تلقوا من الروح القدس نعمات الحكمة والعلم. 

المسيحيّون كلهم إذأ يعتقدون بنفس الأشياء» وليس بنفس الطريقة . 

كما الإنسان يتكون من جسد ومن روح ومن عقل كذلك الكنيسة فهي تتألف 
من المؤمنين البسطاء. فالمسيحيين الأكثر كمالا الذين وصلوا إلى المعرفة 
الاتحادية وأخيراً من المسيحيين الذين وصلوا إلى المعنى الروحي للنصوص 
الدينية فأصبحوا قادرين على التمييز في النظام الإلهي الذي هو خيال الغبطة الآتية 
وذلك بنوع من التأمل السامي . 

الله واحد وهو بسيط دائم وكامل. طبيعته غير مادية لأن الكامل دائم والدائم 
غير مادي أصلا؛ ولهذا نقف عاجزين عن أن نتمثل ماهيته لأن طبيعته تتعدى المادة 
والنفوس المحبوسة في الأجساد. 
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أن يكون الله آبا وكلمة 200 قدناً لا يمنعه من أن يكون واحذا ولكن 
أوريجانس يبقى محيراً أمام علاقة الأقانيم الثلاثة لأننا نستشف تفوقاً للكلمة والروح 

ومن جهة فإن الله خلق العالم بكلمته؛ أما طيبته فأرادت أن تخلق العالم 
بحكمته فتوغل بمقدرته حتى المادة. 

من جهة أخرى» يبدو من السخف أن نتخيل إلها راكداً يقرر فجأة أن يقوم 
بفعل الخلق فكيف نفهم قديراً لا يستعمل قدرته؟ 

وكيف نوفق تغيراً كهذا مع ديمومته؟ العالم إذن خلق منذ الأزل. أزلي هو 
في المدة لكنه محدود في الحيز وهو ليس الأول ولا الأخير لأن عوالم أخرى سبقته 
وأخرى ستتبعه بعد تهدمه النهائي وهكذا ستستمر حلقة العوالم إلى ما لا نهاية. 


#8 * 
5 -أوريسم. نيكول عامعذل رعسوعع0 
(نحو 1١5١‏ م-19اه/ 1١85‏ م-87لاه) 

حياته : فيلسوف وكاتب علمى كتب باللاتينية والفرنسية. درس اللاهوت فى 
جامعة بارس رس على لف اسان عام ١ . ١57‏ 

كان مستشاراً للملك شارل الخامس وعين أسقفاً على ليزيو سنة /ا/ا؟١‏ 
وتوفي في بلدته الأسقفية عام 1785 . 

من مؤلفاته : 

١‏ ترجمة كتاب «الأخلاق» و«السياسة» لأرسطو. 

” - رسالة السماء والعالم . 

. رسالة الفلك‎  * 

4 - دفي أصل وطبيعة واستحالة النقود» . 

فلسفته: لا نملك بين أيدينا النصوص الضرورية حتى نقدّر بالتحديد قيمة 
مؤلفات نيكول أوريسم بيد أننا نستطيع التأكيد أنه كان أول من حضر الاكتشافات 
الثلاثة التالية : 
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أ- لاحظ بوضوح قانون سقوط الأجسام . 
ب -دوران الأرض اليومي . 
اج - استعمال الإحداثيات . 
وفيما يختص بالنقطة الأخيرة» يقدّر أوريسم أن كل قوة يمكن أن 
يُحصل علبها بطريقة متعاقبة يجب أن تتخيّل بواسطة خط مستقيم مرفوع عاموديا 
ابتداءً من كل نقطة فى الفضاء أو ابتداء من الشىء الذي تصيبه هذه القوة. 
إن ]انة القوجودة بين قوتت دعو نقسن: الكسن ‏ تتكذها نداقما بين “اللخطرط 
التى تمثلها. هنا نكتشف صيغة تمثيلية ذات قيمة عمومية . 
وفي المجال الميكانيكي اكتشف أوريسم القانون الذي مفاده أن المسافة 
ومن جهة أخرى نستطيع اعتبار نيكول أوريسم رائدا في المجالين الفلسفي 
الأفكار العلمية والفلسفية سابقاً بذلك ديكارت بثلاثة قرون. 
# »* 
١+‏ - أوريول. بطرس عاط رعامتسنسة 
(نولوز نحو ١18١‏ م -718 ه/ أفينيون ١171‏ م-١1لاه)‏ 


حياته: فيلسوف ولاهوتي فرنسي فرنسيسكاني تعمق باللاهوت ودرسه في 


العاصمة الفرنسية . 
من مؤلفاته : 
١‏ رسالة المبادىء . "١‏ شرح على كتاب «الأحكام». 


فلسفته: قال أوريول إن الأشياء تكون في العقل على شكل انطباعات يمكن 
أن تختلف من حيث القوة والوضوح ومن جراء هذا التباين يحدث في العقل ظاهراً 
أو موجوداً قصدياً وانعكاساً ومفهوماً أو تطوراً وظاهراً موضوعياً وجميعها ألفاظ 
مترادفة لا تسمي الوسيط الذي من خلاله تحدث المعرفة للنفس بل الموضوع 
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المرتبط بالمعرفة . هذا يعنى أن الظاهر لم يكن عنده صورة ذهنية يختلف وجودها 
عما تمثله وإنما هو الشىء ذاته . 

نلاحظ أن أوريول مهد فى نظرياته هذه للمدرسة الاسمية عصذذاةصتصمهل< 
وهو المذهب الفلسفي الذي قال ان المفاهيم المجردة أو الكليات ليس لها وجود 
حقيقي وإنها مجرّد أسماء لا غير. لذلك أكد أوريول أن هناك معرفة بالجنس عندما 
يكون التصور بعيدآ عن الانّسام بالكىال ومعرفة بالنوع عندما يكون التصور كاملاً. 

ومن جهة أخرى ردد الفيلسوف آراء أرسطو في المادة والصورة فقال إن 
المادة لا تكون بمعزل عن الصورة والصورة لا يمكن أن توجد بدون المادة. 

*# # ا د 
15 -أورييل داكوستا 2 22 اعتمل] 
(أوبورتو- البرتغال 1546 م - 497 ه/ ٠11١م-14١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف من أصل هولندي تلقى تربية مسيحية تقليدية ومحافظة 
وهاجر إلى هولندا سنة ١11١5‏ وارتد إلى الديانة اليهودية. مات منتحراً بعد أن 
اضطهده الحاخامات وأخذ عنه سبينوزا الكثير. 

من مؤلفاته : 

. رسالة في نفي خلود النفس‎ - ١ 

فلسفته : كان أورييل على اطلاع عميق بعلوم المنطق والماورائيات والطب 
وهذَا ما:دفعه إلى :مقاومة السلظات: الديية اليهودية وتضوضاً الحاخاضيق .“فقد 
تجرأ أورييل داكوستا أن ينفي خلود النفس وأن يصرّح علناً أن شريعة موسى هي 
من اختراع بشري وبالتالي فليست منزلة من الله ذلك أنه وجد اختلافات كثيرة بينها 


وبين الشريعة الطبيعية. 
فا نا 


6 -أوزيرمن, نيودور إيليتش 
(1914م-؟للااه) 


فيلسوف سوفياتي ولد سنة 111١4‏ يعلّم منذ سنة 21478 وهو عضو في 
الحزب الشيوعي منذ .1414١‏ 


وها 


من ١451‏ حتى ١451١‏ أدار قسم الفلسفة البورجوازية المعاصرة 
والسوسيولوجيا في معهد الفلسفة التابع لأكاديمية العلوم في الاتحاد السوقياتي . 

حاز على دكتوراه سنة 7 ١98‏ وعين أستاذاً في السنة التالية . 

ابتداء من سنة ١9685‏ أدار كرسي أستاذية تاريخ الفلسفة الأجنبية في جامعة 
موسكو. عضو في لجنة تحرير مجلة «مسائل في الفلسفة». عام ١457‏ نشر في 
موسكو: «تكوين فلسفة الماركسية) (5050 صفحة). عام ١974‏ أصدر عن دار 
ميسل: «مشاكل العلم التاريخي ‏ الفلسفي (7948 صفحة) كما له عدة مقالاا'ت: 
«الهرطقة البروميثوسية والهستيرية المناهضة للشيوعية» و «حول أسطورة الرجعية 
البورجوازية» و«الأيديولوجيا الاجتماعية والتجربة التاريخية للشعوب» و«الفلسفة 
والوعي الاعنيادي» و «ماركس ». هيغل والوعي البورجوازي المعاصر» و «حول معنى 
السؤال: ما هي الفلسفة» وأخيرا «مساهمة في دراسة منابع وفرادية المسائل 
الفلسفية . 

ب« ب« 
5 - أوسابيوس القيصري 0656 ع1 عطغكنا1 
(50؟ أو 566 م/ مات بين 789 أو 71١‏ م) 

حياته : كاتب مسيحي لقبه معاصروه ب «أبو التاريخ 7 
الكنسي» لما تيسّر له من شمولية في المعرفة. ظ 

درس فى المدرسة التى أسسها أوريجانوس في 
مدينة القيضرية وتعرف على مقاعد الدراسة بصديقه 
بامفيلوس الذي رافقه وسجن معه أثناء اضطهادات ٠17‏ 7. 
وكان نصيب بامفيلوس الموت مما حدا بأوسابيوس إلى 
الهرب باتجاه صور أولاً ثم مصر وعند عودته إلى دياره سيم كاهناً ثم أسقفاً سنة 
1" فرئيس أساقفة فلسطين. واضطلع بهذه المهمة بنجاح ورصانة وكان له وقعه 
في مجمع نيقبا رغم أنه اضطر إلى توقيع وثيقة العقيدة الصحيحة بطلب من 
الإمبراطور قسطنطين الذي حارب أوسطاخس الأنطاكي ومارسيلوس الأنقري 
والقديس أئناسيوس بتشجيع من أوسابيوس نفسه . 
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من مؤلفاته : 


. «القوانين الانجيلية) . © - شهداء فلسطين‎ - ١ 
؟ - «مسائل انجيلية وحلولها». 5 - الأخبار.‎ 
«ضد هياروقلس» . 7د حياة قسطتطيق:‎  * 
. التاريخ الكنسي . - مديح قسطنطين‎ - 4 


4- في اللاهوت ١‏ لكنسي : 


فلسفته : تتمحور فلسفته حول الدفاع عن الدين المسيحي ضد الوثنية. يريد 
أوسابيوس أن يظهر لهؤلاء أن المسيحي قادر على المعرفة مثلهم تماماً. وهذا ما 
نستشعره عند قراءة القوانين الانجيلية المحشوة بالنصوص والأقاويل المجمعة من 
هنا وهناك. لكن الفكرة الأساسية التى تتجلى من خلال كتاباته الموسوعية هى 
التالية : هناك قرابة حميمة بين الحقيقة المسيحية وبين أعظم وأعمق الأفكار في 
الفلسفة اليونانية. طبعاً المقصود هنا هو أفلاطون. ويذكرنا أوسابيوس ان افلاطون 
افسد حقيقته عندما مزجها ببعض الأخطاء » ولكن أوسابيوس يحرص على التأكيد 
أن أفلاطون اعترف فعلياً بإله موسى وأنه أحس أو تنبأ بعقيدة التثليث» واقتربت 
رؤيته في الخلق من الرؤية المسيحية وأنه عرف وجود ودور ومثل الكلمة وبشر 
بروحانية النفس وخلودها تمامآ كما فعل المسيحيون من بعده. 


لنسجل أخيراً أننا نصل مع أوسابيوس إلى عصر يمتزج فيه اسم أفلاطون 
بأفلوطين . 
بالمستمر قليف اوتاتر ما هن الاعتافحة عن اندي العسيحى عن 
الووطقةة دوال لين "على اتسياعة "هذه الديانة هن تتحيليا الافتظهادانت تعر الستين 
وصمودها أمام البدع بمختلف أشكالها. ويذكر أوسابيوس الوثنيين أن المسيحية لا 
تقوم على التعبد الأعمى بل على العقل والتنقيب والبحث والتفتيش. 
# # ** 
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07 - أوستائيوس الأراسى وخ ”2 عطاءعقاكنة1 
(توفيى سنة )١191١‏ 
فيلسوف ولاهوتي فرنسي كتب باللاتينية كان مبشراً فرنسيسكانياً مشهوراًء له 
«مسائل متفرقة» وشروح على كتاب «الأحكام»وعلى «الأخلاق النيقوماخية». يبدو لنا 
أوستاثيوس من خلال نصوصه المنشورة كمؤيد لمذهب الإشراق الإلهي . 
وحتى يفسر قضية معرفتنا للأجسام. قال إن صورها الجوهرية تستطيع أن 
تصل إلى العقل من خلال الحواس وهذا ما يجعلنا نفكر أنه رغم مصطلحاته 
عد د 
4 -أو ستفالد. فلهلم اماع طلة]7 ,0لوسو0 
(ريغا 1١/8607‏ م- ١١14‏ ه/ غروسبوئن ١9377‏ مم 1١5‏ ه) 
حياته: فيلسوف وكيميائي ألماني حاز على جائزة نوبل عام 84 . أكمل 
دروسه الجامعية في دوربات وصار أستاذاً في الكيمياء في المعهد البوليتكنيكي في 
ريغا سنة 2١841١‏ كما علّم المادة نفسها في ليبزغ سئة ١841/‏ وعيّن مدير المعهد 
الألكترو كيميائي في نفس البلدة سنة ١1894‏ . 
من مؤلفاته : 
١‏ - دروس في طبيعة الفلسفة . 
" - الألكترو كيمياء . 
فلسفته : كان نصيراً لمذهب الطاقة الذي يدرس أحوالاً منها خاضعة لقوانين 
الديناميكا الحرارية فى المادق وفى النفس وفى الحضارة . 
القوانين بالنسبة له هي وسيلة لتجنب معاودة التجربة إلى ما لا نهاية. 
فلسفته الطبيعية مبنية إذاً على قوانين علم الطاقة القريبة من المذهب النقدي 


64 - أوسيبوف. غينادي فاسيلييقيتش )161 ازوه!7 تلهسدعسة) ؟«ممأوو0 


دكتور في الفلسفة من أصل روسي. أستاذ ومدير قسم الأبحاث 
السوسيولوجية الملموسة في معهد الفلسفة بالاتحاد السوفياتي . 

كتب بالتعاون مع أ. ن. ماسلين «اتحاد العمل الثقافي والعمل الفيزيائي, 
أحد أهم الأهداف في بناء الشيوعية» وبالتعاون مع م. ث - أيو قتتشوك: «حول 
بعض المبادىء والمسائل والطرق في الأبحاث السوسيولوجية». و«بعض صفات 
وميزات اللسوسيولوجيا البوزجوازية في القرن العشرين»: 

وعام ١475‏ نشر في دار ميسل» في الجزء الثاني من «السوسيولوجيا في 
الاتحاد السوقياتي» وبالتعاون مع س. ف. فرولوف : «وقت اللاعمل واستغلاله». 
ثم أصدر مع 0 م. روميانتسيق: «السوسيولوجيا الماركسية والأبحاث الملموسة». 
ثم مع أ. ب . أندرييف: «رياضيات وسوسيولوجيا» . 

# # و« 
-أو غسطيئوس . القديس أست5 ستأكناعنا4 
(تاغاست ٠05‏ م/ هيبون 57١‏ م) 


حياته: هو أوريليوس أوغسطينوس أشهر آباء 
الكقيسة: اللكينة - والنده بات سيوس كان وتنا آنا أنه 
فكانت مسيحية . خطب في تاغاست وقرطاجة بناء 
على طلب من سيماك . 

في ميلان حيث لاقته أمه انتهى تطور أوغسطينوس 
الروحي . تسجل بعض الوقت في عداد مريدي التنصر 
وصار من أتباع المانوية . 0 هذه العقيدة غليله فظن أنه سيجد المعرفة في 
المذاهب الأفلاطونية المحدثة ولم يلبث بعدها أن ارتد إلى المسيحية . 





وبعد استراحة تأمل دامت أشهرأعدة في كاسيساسيوم تعمّد على يد 
أمبروسيوس وقرّر العودةإلى إفريقيا وني طريق العودةإلى أوستي فقد أمه. ترك 
إيطاليا عام 784 وعند وصوله إلى تاغاست باع أملاكه ووزع عائداتها على البؤساء 
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ثم استقر في هيبون حيث سيم كاهناً (891) ثم أسقفاً (897) ومات في مدينته 
الأسقفية التى حاصرها القانداليون. 


من مؤلفاته : 
١‏ -الاعترافات. ٠‏ -رد على المانويين. 
؟ - في الجمال واللياقة . 1+ المعلم: 
* - ردا على فلاسفة الأكاديمية . 7 - فى الموسيقى . 
د الها افيد ١١‏ الدين الحق . 
ه ‏ في النظام . 4 - في نفع الاعتقاد (مؤلف ضد الشيع 
5 - مناجاة النفس . الهرطوقية كالمانوية والبيلاجية) . 
7- في النفس الخالدة. - في ثنائية النفس . 
8- في عظمة النفس . 5 - فى سفرالتكوين. 
#ييع الاعنيان 19د رد على ترسالة دوتاتيوسن الورطوقي: 


فلسفته : فلسفته الأولى تنم عن تسلسل رائع يصل إلى اكتشاف الله وهي 
تعبر عن جهد إيماني مسيحي يفتش كي يطلق العنان لتعقل الإيمان لمحتواه بواسطة 
ف لمق سانيا الأساضة منعنحة م الأثلاطونية المحوكة وبالمحد بد كن 
أفلوطين . 

وبين هذه السمات يبدو تحديد الإنسان الجدلى المبرر من أفلاطون وأرسطو 
وكانة زلعيت نؤورا اسانها في الفكر الأوغسطيني : الإنسان, روح تستعمل جسداً. 
يشكل وحدة النفس والجسد؛ ما أن يتفلسف أوغسطيني حتى يقع في التحديد 
الأفلاطوني؛ وأكثر من ذلك. فهو يحتفظ بهذا التحديد وبكل مفاعيله المنطقية 
ال يحمل منها السم و التدريسى النخاض بالنلس والجسيد: 

النفس حاضرة بكليتها في الجسد بأكمله بيد أنها لا تتحد به إلا بواسطة 
الفعل الذي تمارسه عليه لتحييه» إنها متنبهة لكل ما يحدث ولا يفوتها شيء. وإذا 
طالت الأشياء الخارجية حواسناء فإن أعضاءنا الحسية تستجيب. ولكن بما أن 
النفس متعالية متفوقة على الجسدء وحيث ان المتدني لا يؤثر على المتفوق, 
فالنفس لا تخضع للحواس . 


كها 


وهذا ما يحدث بالتحديد: بفضل المراقبة اليقظة التي تمارسها النفس لا 
تسمح بمرور التغيير والتبدل في الجسد بطريقة غيرمرئية . 

بدون أن تخضع للجسدء تأخدذ النفس بحيوية رائعة من ماهيتها الخاصة. صورة 
مشابهة للشيء, وهذا ما نسيمه إحساساً. الأحاسيس هي إذن أفعال تضطلع فيها 
النفس وليست شهوات تستعيدها. بعض هذه الإحساسات يتبئنا فقط عن حالة 
وحاجة الجسد والبعض الآخر عن الأشياء المحيطة به . 


العلامة الفارقة لهذه الأشياء هي عدم استقرارها وثباتها فهي تظهر وتختفي 
في الزمن وتمّحي ويستبدل بعضها البعض الآخر دون أن يكون التقاطها ممكناً. 

إن عدم الاستقرار هذا يستثنيها من كل معرفة حقيقية. أن نعرف هو أن 
نضبط بالفكر شيئاً لا بتغيّر تسمح لنا طبيعته المستقرة أن يبقى في حقل معرفتنا 
العقلية. والحقيقة أن النفس تواجه في ذاتها معارف موضوعها أشياء من هذا النوع . 
هذا ما يحدث كل مرة نضبط فيها حقيقة ما؛ ذلك إن الحقيقة مغايرة تماما لاستنتاج 
الحدث أو المعطى تجريبياً: إنها استنتاج قاعدة بواسطة الفكر الذي يخضع لها. 
فإذا رأيت أن ؟ +" - 8 أو أنه يجب فعل الخير وتجنب الشرء فأنا بذلك اكتنه 
وقائع وحقائق غيرحسية, معقولة محض نشكل الضرورة سماتها الأساسية. وبما 
أنها ضرورية., دائمة. أبدية» نلخص هذه الصفات عندما نقول إنها حقيقية . 

وإذا أمعنا التفكيرء فإن وجود المعارف الحقيقية في النفس يطرح مشكلة 
عويصة: كيف نفسر هذا الوجود؟ إن معارفنا مستمدة من أحاسيسناء هذا يعنى أن 
الأشياء الوحيدة التي نستطيع اكتناهها هي الأشياء المرئية أو المتخيلة, والأشياء 
الحسية ليست دائمة ولا ضرورية ولا أبدية بل بالعكس هي عارضة. متغيرة» 
عابرة مهما جمعنا من تجارب حسية لن نستخرج منها أبدأ قانوناً ضرورياً. أنا أرى 
بالعين المجردة أن ” + ؟ - ؛ ولكن فكري فقط يسمح لي أن أرى بأن النتيجة لا 
يمكن أن تكون على غير هذا النحو. 

ليست الأشياء الحسية مصدر معرفتي . هل هذا يعني أني أنا مصدر المعرفة؟ 
ولكني عارض ومتغير وعابر مثلٍ مثل الأشياء ! 

هناك إذن شيء ما في الإنسان يتعدى الإنسان. وبما أنه الحقيقة فالشيء هذا 


١ :/باه‎ 


هو حقيقة محض مجردة . ضرورية دائمة وأبدية. هذا ما نسميه الله . 


إن الاستعارات الأكثر تنويعاً تفيدنا في تحديده بيد أنها كلها تجتمع فيه وتعبر 


الله هو: الشمس المعقولة التى تنير العقل فيرى الحقيقة., السيد الداخلي 
الذي يرد في الداخل على العقل الذي يسأل, الحقيقة الأكثر داخلية من 
داخليتنا. ولهذا نرى أن كل السبل الأوغسطينية المؤدية إلى الله تتبع مسالك ممائلة 
من الخارج إلى الداخل ومن الداخل إلى الخارج . 

أما عن الخير والشر فكانت له أفكار ذاع صيتها فقال: بما أن الله ديمومة 
التى خلقت من عدم ليست خيرة إلا بمقدار اشتراكها بالوجود. هكذا يصبح الخر 
نسبياً بالمقارنة مع الكائن الموجود. وينتج عن ذلك أن عكس الخير أي الشر لا 
يمكن أن يعتبر كائناً موبحرة ء الشر ليس 57 إذا وما لسمية تحت هذا الاسم ما 
هو إلا غياب خير ما في طبيعة كان يجب أن تتحلى به وهذا ما نعبر عنه عندما نقول 
أن الشر هو حرمان. 

الطبيعة تكون إذن شريرة عندما تتشوه بالخطيئة ولكن جوهرها خير؛ إنها 
بالتحديد ذلك الخير الذي فيه يوجد الشر. 

هذا المبدأ أتاح لأوغسطينوس أن يفسر وجود الشر في عالم خلقه إله خير. 

# ا #*#» 
2١‏ أوفسيانيكوف. ميخائيل لتهء نا ,«معلتسصهنى :0 
(1916م-88اه) 


فيلسوف سوفياتي معاصر من أصل روسي.» يدرّس منذ سنة 1987. عضو 
في الحزب الشيوعي عام ١455‏ . دكتور في الفلسفة وأستاذ عام ١1471١‏ . وابتداءمن 
السنئة نفسها أدار كرسي الأستاذية الخاص بعلم الجمال في معهد الفلسفة التابع 
لأكاديمية العلوم في الاتحاد السوفياتي. وعميد كلية الفلسفة في موسكو. عام 
4 في هاغ كتب في التجديد والتقليد في الفن وفي نيسان ١479‏ في باريس 
بحث في تأثير التقدم العلمي التقني على الفن. 


١6م‎ 


ساهم تعوين وأسمن علم الجمال الماركسي - اللينيني». ألف بالمشاركة 
مع زف سميرنوقا عام ١9507‏ «محاولات في تاريخ النظريات الجمالية). رئيس 
تحرير «تاريخ الجمالية» الصادر عن أكاديمية الفنون (خمسة مجلدات). 

ف 
١‏ -أو كن. رودولف كريستيان ماعط 00164ن 1 برمعطعمس 
(أوريخ 1847م-1757ه/1955م-14١1اه)‏ 

حياته: فيلسوف ألماني درّس في بال عام ١81/١‏ ثم في أيينا عام ١4174‏ 
حيث استقر. 

حصل على جائزة نوبل للآداب عام ١408‏ ومضى «عريضة المثقفين 
الألمان» عام 1514 . 

من مؤلفاته : 

.)١8179( تاريخ المصطلحات الفلسفية‎ ١ 

” - تيارات الفكر الحديث الكبرى (181/8). 

وحدة حياة الروح (ىهذا). 

؛ - تصور الحياة لدى كبار المفكرين . 

فلسفته : مذهبه وحدة الوجود. فهو يؤكد أن كل شىء من فكر الخالق ودور 
التق نهر آن ملكن خيرات :هذا الذكر ف الطيينة والبشر. 

أما العالم فأزلي قديم لكن ترقيه ليس سوى وعي الله لذاته . 

وأخيراً فإن الإنسان هو الحيوان الكامل. وهو مقر العقل الإلمي الذي تشكل 
جميع الأنواع الحيوانية أجزاء متفرقة منه. لذا يمكن اعتباره كال أن ]تهنا موقا 
يشبه الإنسان الأعلى الذي نادى به نيتشه . 

من هنا يتبين أن أوكن ينتمي إلى التيار الروحاني المناهض للمادية . 

ل ل كف 
م17 -أو ر ستي هرمان مسمحص2ء1] تطعتعانآ 
(بقورتن ١48٠5‏ م-١؟171١1ه/885١م-١1١8اه)‏ 


حياته : فيلسوف وعالم جمال ألماني رسن مادة الفلسفة في هال. وهو يعتبر 


١6 


من أهم النقاد في القرن التاسع عشر حرر في «مجلة الفلسفة والنقد». واعتبر من 

من مؤلفاته : 

.)١185/8( إيمان وعلم‎ - ١ 

" الله والطبيعة .)١855(‏ 

.)١81/5( مساهمة في تاريخ الفن كجمالية مطبقة‎  * 

فلسقته : أولرستي من أتباع مدرسة وحدة الوجود ومذهب اللاهوتية . انكب من 
الناحية النقدية على دراسة شكسبير والشعر اليوناني . 

0 2 
١/5‏ - أولريخ الستراسبورغى عانامطكة)5 ع2 طعتعان] 
(توفي سنة /ا/71١‏ م - 1/0 ه) 
المذهب الأنلاطوني المحدث الذي زاد عليه وطور فيه. تأثر بالبرتوس الأكبر 
أستاذه لكنه لم يتقيد حرفياً بمذهبه بل بنى ميتافيزيقيته الخاصة انطلاقاً من كتاب 
العلل لأرسطوء كما أن له اقتباسات عن الفارابي وابن سينا وغيرهم من الفلاسفة 
العرب . 
#8 
١‏ أوليه لابرونء ليون 600 رعتناءم هآ - 0116© 
(باريس لخديل م- ١1606‏ ه/ باريس “خيلا م- ١1١1١1‏ هم 

حيانه: فيلسوف فرنسي تخرج ودرس في دار المعلمين العليا وحصل على 
شهادة التبريز فى الآداب وفى الفلسفة . 

درس في ثانوية رساي وأصبح ابتداء من سئة ١1810‏ محاضراً في دار 

حصل على شهادة الدكتوراه فى الآداب سئة 21١88٠5‏ ولم تمر حياته دود 
سلسلة صدابدات. فقد أوقف عن التعليم لمدة سنة بسبب آرائه . 


ملسل 


من مؤلفاته : 
١‏ - فلسفة مالبرانش (٠/ا8١).‏ 5 منابع السلام الفكري .)١18945(‏ 
؟ - في اليقين الأخلاقي (18856). ه ‏ ثمن الحياة .)١1895(‏ 
* - الفلسفة والأزمنة الحاضرة .)١895(‏ 5 - في الرجولة الفكرية .)١895(‏ 


فلسفته : تأثر أوليه لابرون بنيومان ورنو فييه وقال ان اليقين لا يتم البلوغ إليه 
بالطريق العقلى المحض بل للإرادة دور طليعى فى هذا المجال. وأراد الفيلسوف 
أن يطبق الفكرة هذه على الحياة الدينية فأكد أن الانسان الذي اقترف خطيئة ما لا 
يمكنه الوصول إلى الحياةالخارقة للطبيعة ما لم تساعد النعمة الإلهية إرادته . وهذا 
يعني أن أوليه لابرون نبذ الوثوقية التي كانت سائدة في القرن التاسع عشر وأكد 
على ضرورة التعاون بين العقل والإيمان من أجل الوصول إلى الحقيقة . 
ع ** 
57 - أوليو. بطرس علط رنء 011 
(سيرينيان. لانفدوك نحو ١١:١‏ م - 515 ه/ ناربون 1١15948‏ م-5917 ه) 
فيلسوف ولاهوتي فرنسي كتب باللاتينية اتهم بالإشراق» وهو مذهب يقول 
بظهور الأنوار العقلية وفيضانها بالإشراقات على النفوس عند تجردهاء ولكنه دافع 
عن نفسهضد هذا الاتهام . والحقيقة أنه أيد بتحفظ مذهب الإشراق الأوغسطيني . 
بعد موته اعتبره أصدقاؤه قديساً ولكن عندما هاجم يوحنا الثاني والعشرين 
«عرض نهاية العالم» الذي كتبه أوليو )١517(‏ نثر رماد هذا الأخير. ويذكر أن 
مؤلفه «ماثة وثمانية عشر سؤالاً عن الكتاب الثاني للأحكام» جعل من أوليو أحد 


كبار المغلمين القرتسيسكات : 
# # ** 
١‏ - أو ملينوفسكي2٠‏ ميخائيل اتقطعلن1 رتكاك+مستاعم0 


(19404م-875اه) 


فيلسوف سوفياتي معاصر انتسب إلى الحزب الشيوعي منذ سنة .١978‏ 
دكتور في الفلسفة وأستاذ سنة 1985 . 


عضر فاعل في أكاديميا العلوم الأوكرانية. يدير قسم فلسفة العلوم. عضو 
في لجنة تحرير مجلة «مسائل في الفلسفة». 
يهتم بفلسفة العلوم أو الأبستمولوجيا وبالتحديد بفيزياء الجزيئيات الأولية . 
قدم تقريراً عن مؤتمر الفلسفة العالمي في ستانفورد وكتب في مسألة بداهة الفيزياء 
وفي موضوع تزوير البروفسور و. بوشل . 
عام 1437 نشر في موسكو ضمن المؤلف العام «المسائل الفلسفية لفيزياء 
الجزيئيات الأولية» و «فيزياء الكوانتا وتحول الجزيئيات الأولية» و «مشكلة الأولية 
والمركب في فيزياء الميكرو عالم» و «مشكلة القياسة في النظرية الكوانطية» 
و«لينين والجدلية في الفيزياء المعاصرة» و«في مبدأ الملاحظة في الفيزياء 
الحديثة) . 
# © هد 
اا -أر نوساندر وس 202*15)) 
(القرن الأول الميلادي) 
فيلسرف ومؤرخ أفلاطوني عاصر نيرون. يذكر سويداس أن أونوساندروس 
كتب شروحا على «جمهورية» أفلاطون ولكنه اشتهر أكثر ما اشتهر بكتابه «فن 
الحرب» 5معه1ومعازعء]5]10 القيم نظرا للمراجع الإغريقية التي استقى منها مؤلفه . 
# وا 
0 أونوماوس القداري 172 2205زم م0 
(ولد في قدارة بسورية بين القرن الأول والثاني ميلادي) 
فلسرق يونائق هن الندرسة التعلية» الم يسكناامن تاليفه:إلةالندر السير. 
هاجم العرافة وكتب ضدها «هتك الستر عن المشعوذين». 
ب# د 
٠‏ أيانو فسكايا. صوفيا الكسندر وقنا مهم« لصديدء لخ 1]220751»23:2,50113 
(1895م-717١‏ ه/ 55م-1585اه) 


رياضية وفيلسوفة سوقياتية نالت شهادة الدكتوراه في العلوم وبفضل جهودها 


كد 


تأسس في جامعة موسكو مركز تعليم المنطق الرياضي عام 1404 . منذ سنة ١97‏ 
نظمت حلقات حول هذه المادة وحاضرت فيها في كلية الفلسفة وكلية الرياضيات. 
عام نشرت «مقولة الكمية عند هيغل وجوهر الرياضيات» كما ونشرت 
«مسائل تحليل تصورات العلم والوضعية الحديثة» و«في الصرامة الرياضية). 
د جد د 
0١‏ أيجيديوس الرومانى عصرهع عل 16ل 
(زوماتهر 180 46 لذ ابره 5 م هدالاه) 
حياته : لاهوتي وفيلسوف لاتيني دخل رهبنة الأوغوسطينيين عام ١77١‏ 
وأكمل دراساته العليا فى جامعةباريس. وتتلمذ على مار توما الأكوينى فى المدينة 
للها ود القا د سنة ١79‏ و37 ادب وفيض غتانفا] عن وناك ار 
أوغسطينس» منذ 1417 ١وسمي‏ أسقفاً على مدينة بورغ عام ١746‏ ومات في أثينيون 
في 7١‏ كانون الأول 11١‏ وترك آثاراً هائلة ومنوعة لم يصنفها ويجمعها التاريخ 


بعد . 
من مؤلفاته : 
١‏ - شروحات على أرسطو. "8 في السلطة الكنسية . 
؟ ‏ حكم الأمراء. - مسائل مختلف عليها. 


ه ‏ شروحات على الأحكام . 


فلسفته: لا يمكننا أن نلقي نظرة على فلسفته إلا إذا ربطناها بفلسفة 
الاكوينى: الذي آثر كثيراً في تلميذه. وقد قيبل أن مذهب ايجيديومن الروفاتي 
الفلسفي ‏ اللاهوتي يستند كلياً على أساس أرسطو طاليسي وتوماوي (نسبة إلى 
توما الأكويني). 

وهذا القول ليس بمستحيل, لكنه إذا كان صحيحاً فهذا يبرّر اننا نستطيع أن 
نشيد منازل عديدة على مداميك واحدة . 

وقد ذفنت البعضن. إلى القول أن فلبتفة الرجل متاقضة أتماماً للتوماوية .: أقله 
في شرحه على الكتاب الأول للأحكام . 


ل 


حتى فيما يخص النقاط التي يشترك فيها مع توما الأكويني . 

هكذا مثلاً يوافق الأكويني حول مسألة التفرقة , بين الجوهر والوجود . 

والحقيقة أن أيجيديوس اعتمد أكثر ما اعتمد على الأفلاطونية المحدثة على 
طريقة بروقلس. فهو يعيش في عالم من الصور المعقولة التي ليس عليها أن تكون 
مجردة بالمعنى التوماوي للكلمة؛ فيكفي أن ينير العقل الفعال الخيال والعقل 
بالقوة. حتى يؤثر الأول في الثاني فيتأتى عن ذلك وجود الجنس المعقول. 

العقل الفعال يتصرف هنا كصورة للعقل بالقوة. بالتطابق مع الأفلاطونية نرى 
أن نين النافة المعتبرة في الأشياء الخاصة معتبرة أيضاً من خلال العقل على أنها 
عامة . 

وفي العودة إلى مقولة امتزاج وتطابق فلسفة أيجيديوس بفلسفة معلمه 
نكتفي بإيراد رأي يعبر حق تعبير عن قيمة فلسفة الروماني والقول لأتيين جلسن: 
«إذا لم يكن بد من اعتباره تلميذا لتوما الأكويني. فلنقل انه كان من أولئك 
التلاميذ الذين يعتقدون ان المعلم كان على حق وإنما هو أول من يعرف لماذا». 

كبز نيا نا 
87 د اندة كييقتش ., كازيمييرز لالع تسستمدع! ر معأدع ل انل ز4 
(غاليسيا 16٠‏ م-/ا١١١‏ ه/ وارسو ١9577‏ م- ١11875‏ هم 
كتب «اللغة والمعنى» (1475 ) وعدداً من المؤلفات الأخرى في المنطق . 
4# ا د 
18 - آير الفرد لعللنة ععجم4 
(1ؤام-:١؟١‏ ه/ ) 

حياته: فيلسوف إنكليزي ولد في لندن وتلقى تعليمه * في أيتون وأكسفورد 

حيث أصبح عام ١959‏ أستاذ الميتافيزيقا في جامعتها. في الفترة الممتدة من 


15 


15 إلى ١4144‏ درس مادتي فلسفة العقل والمنطق في 
جامعة لندن وأصاب شهرة واسعة من خلال أحاديثه 
الإذاعية وظهوره على شاشة التلفزيون في برامج ثقافية 





متمحخصصه . 

من مؤلفاته : 
١‏ -اللغة. الحقيقة, المنطق .)١975(‏ 
أسس المعرفة التجريبية .)١95*(‏ 


فلسفته: أسهم آير بتعريف الوضعية المنطقية للعالم. تفكيره يتمحور حول 
التجربة» وضح العلاقة بين الموضوعات المادية والمعطيات الحسّية؛, وقال إن 
الأولى ليست مؤلفة من الثانية لكن العبارات التي تفصح عن الأولى يمكن أن تُردٌ 
منطقياً إلى عبارات لا يرد فيها إلا المعطيات الحسية . 

يتين من هذا أن آير نزع نزعة ظاهرية أسوة بباركلي وهيوم ولكنه ما لبث أن 
تخلى عنها في الطبعة الثانية والمعدّلة من كتاب «اللغة. الحقيقة. المنطق». وقد 
هاجم آير الميتافيزيقا مؤكداً أن المنطق لا يمكن أن يحيط بها ونادى بالإبقاء على 
القضايا التي تنفع العلم ولكنه تيقن أن القضاء عليها دفعة واحدة مستحيل لذا 
فهدمها واجب على دفعات بسلاح التحليل الاختزالي . 

هذا التحليل أوصله إلى اعتبار القضايا الأخلاقية مجرد انفعالات لا يمكن أن 
نعبّر عنها عقلياً لذا فيستحيل أن نشاطرها مع من نتوجه إليهم بالأقوال والأحكام . 
لكن هذه الانفعاللات لا تفقد دلالتها الانفعالية رغم افتقارها للدلالة المنطقية. ومن 
أجل تحديد هذه الدلالة سعى آير إلى تحليل لغوي حيادي» هدفه التحقق من 
ملاءمة المفاهيم لموضوعاتها فتصبح اصطلاحات منطقية واضحة . 

* ا ا 
١8:‏ - أير انايوس أستد5 رععدةء] 
(أسميرن حوالى سنة ١75‏ م -/ ؟) 
حياته : ولد في عائلة مسيحية وتعلم على يد الرسل ودخل معهم في نقاشات 


١56 


لاهوتية. ارتحل إلى ليون سنة /ا/10 بعد أن سيم كاهناً وقد كلفه مضطهدو هذه 
المدينة بنقل رسالة إلى البابا الوتريوس حول المونتانوسية. فقد البحاثة أثره منذ 
السنوات الأولى للقرن الثالث ونجهل ما إذا كان مات شهيداً أم لا. 

من مؤلقاته : 

. فد الهرطقات. ؟ - عرض للوعظ الرسولي‎ ١ 

فلسفته : إن فكر إيرانايوس يتجلى في كتابه «ضد الهرطقات» الذي يحتوي 
على حمس كتيبات صغيرة. الأول يصف المذاهب الغنوصية» الثاني ينقضها أما 
الكتيبات الثلاثة الباقية فتشكل عرضاً للعقيدة المسيحية . 

ينطاق أيرانايوس إذاً من الدين ويقابل بين معرفة خصومه والمعرفة الحقيقية 
النابعة من تعاليم الرسل وتقاليد الكنيسة في العالم أجمع . 

انطلاقاً من هذه الثابتة يصبح الجهد المبذول لمعرفة الله ممكناً ومسموحاً إذا 
ما قدناه بحكمة وحزم . 

نحن نجهل الطبيعة المحيطة بنا فكيف نعلم كل ما يتعلق بالله؟ ماذا كان 
يفعل الله قبل الخلق؟ الله أعلم بالجواب . ما هو أصل الكلمة؟ وأصل الحياة؟ إن 
الادعاء بمعرفتهما كالغنوصيين هو جهل حدود العقل الإنساني» نحن لم نختر 

ومن المفيد أن نذكر آراءه الطريفة والمميزة حول نهاية العالم. فأيرانايرس 
يصور نهاية العالم وكأنه قرأ عنها مسبقاً مقالاً مفصلا. إنه يرى المسيح الدجال 
الذي يحمل الرقم 777 ذلك أن نوحاً كان قد بلغ 55 من العمر عند حدوث 
الطوفان وأن تمثال نبوخذ نصر كان يقيس ستين ذراعا بالارتفاع وستة أذرع 
بالعرض . 

العملية الحسابية واضحة إذا: 5-555 +50 + 5:00., 


*# * 


6 أيكار ت يوهان 5 اأنمقطء ]1 
(هوشايم ١٠177١م-ا50”‏ ه//71١‏ م-لاالاه) 


65 


الدومينيكان ودرس في جامعتي ستراسبورغ وكولونيا قبل أن يرسل إلى العاصمة 
الفرنسية . سنة ١6٠‏ عين أستاذاً للاهوت في كولونيا ورقي إلى رتبة رئيس إقليمي 
لرهبنة الدومينيكان سنة 6 ٠‏ ولم يلبث أن أصبح رئيساً عاماً لها سنة 11١‏ . 

اتهم بالهرطقة وأدينت حوالى ثلاثين قضية مستخلصة من كتبه. 

وقد مات أيكارت يوهان سنة ١71‏ قبل أن يصدر حكم الإدانة بحقه 

من مؤلفاته : 

. المواعظ‎  “ . كتاب العزاء. ؟ - السفر الثلاثي‎ ١ 

فلسفته : السؤال الذي طرحه أيكارت هو التالي: هل المعرفة والوجود 
تطايقان أل تداع وان آنا الحوات» فيو أن الل لأ يغرت كر ميجودا. ونكت يوسن 
كته يعر »اوبحر يكارت أن لدى: الل" نشاف الوجتودة الله ع بالشينة: إن 
الوجود نفسه وهو بفضل هذه النقاوة يستطيع أن يكون مسبب الوجود. 

قال أرسطو ان النظر يجب أن يكون غير متلون ليرى كل الألوان. هكذا يرفض 
أيكارت أن يسبغ وجوداً ما على الخالق حتى يستحق هذا الأخير لقب المسبّب. 
هذا يعنى أن الله هو شىء أعلى من الوجود. يمتلك كل شىء فى ذاته ونقاوته 
50 ْ 0 

أما أونتولوجيته فتتلخص كالآنى : في القمة نجد التثليث المسيحي فهو يوافق 
اللاهوتبين ويرى في الله الجوهر الواحد والأقانيم الثلاثة الإلهية ولكن إذا تنبهنا 
للعبارات التي يستعملها نرى أن جذور الوجود الإلهي ليست الجوهر نفسه بقدر ما 
هي بساطته أي وحدته . ش 

هنا قمة ومركز الأشياء. طراز الوحدة الساكنة. الراحة. الوحدة والصحراء 
الإلهية الأسطورية التي تنفلش فوق الأقانيم الإلهية. ولكننا رأينا أن بساطة ونقاوة 
الجوهر التي تشكل الوحدة هي بالوقت عينه عقل حيث ان العقل وحده هو واحد 
بإطلاق» فافتراض بساطة الجوهر الإلهي إذ هو افتراض العقل الذي هو الآب 
والذئ تمر بواتطة امن سكوف والراجيه إلى كليان' الأجبالالداخلي اللي يشكل 
مقدمة الخلق. هكذا تظهر وحدة الجوهر البسيطة خصبها الأبوي . 1 


١ لا‎ 


5 - أيناسيدامس 65108 مع 4 

حيانه : فيلسوف يوناني ولد في كريت إبان القرن الأول ولا يعرف تاريخ 
وفاته . 

علَّم ق فذية الاسكتدرية والفت كتباً عديدة وأهدى مؤلفه الرئيسي إلى ل. 
توبيرو صديق شيشرود. 

فلسفته: كان من أتباع المذهب الشكي التجريبي. هاجم الوثوقية التي 
سادت على تعاليم الأكاديميين خصوصاً فيما يختص بالفضيلة والرذيلة والوجود 
واللاوجود. والتزم بالتعاليم السقراطية التي مفادها الشك بالمعرفة والتيقن من شيء 
وان هق آنا لا تفقوف كتعا لة.بالااحساس زلا لفقل 

ويبدو أن إيناسيد امس هو أول من اختصر حجج الشكيين التي تبحث في 
أسباب الشك فأعطى فقط للظواهر صفة الواقعية الحقيقية وتبعه في ذلك سكستوس 


أمبريكوس . 
# ا *د 


7 - أينشتاين البرت أمءطلة صأء)عماك 
(أولم 11177 ه ‏ 18794 م بركنستون 11759 ها 1١900‏ م) 

حيانه : فيزيائي من أصل ألماني. قضى طفولته في ف 
ميونخ وكان أبوه يدير شركة كهرباء. بدأ دروسه الابتدائية 
في الليسيه ثم اضطر لإنهائها في سويسرا بعد أن هاجر أهله 
إلى ميلان . 

عام ١1847‏ قبل في معهد زوريخ للبوليتكنيك, حصل 1 
في تلك الحقبة على الجنسية السويسرية وبعد أن تزوج 
تلميذته من بلاد الصرب. فاز بوظيفة في مدينة بيرك. 

ركز دراسته بادىء ذي بدء على التكوين الذري للمادة وعلى نظرية «الكوانتا» 
للعالم بلانك. وبعد أن طبق حساب الاحتمالات على الحركات البراونية اكتشف 
النظرية وحصل على قيمة رقم الآفوغادرو. 





١54 


كان أول من فهم معاني الانقطاعات الكمية. فطبقها على الطاقة المنيرة مما 
أوصله إلى اكتشاف نظرية الفوتون. هكذا استطاع أن يفسر الأثر الفوتو ‏ كهربائي 
واكتشف قوانينه. نشر هاتين النظريتين سنة ١105‏ ثم ألحقهما بالثالثة حيث أرسى 
قواعد النسبية . لم تقبل أفكاره بسهولة بل لاقت انتقادات لاذعة لكنها فتحت للعالم 
الشاب أبواب العمل الجامعي والأكاديمي . 

عام 1404 أصبح أستاذاً خاصاً في جامعة زوريخ وعيّن أستاذأ في المدرسة 
البوليتكنيكية الفدرالية في زوريخ . قبل عام 141 عرضاً للتعليم في معهد كازر ‏ 
ويلهلم في برلين وأصبح عضوا في أكاديميا العلوم البروسية. تزوج من جديد من 
إحدى قريباته ونشر من عام 0 حتى عام ١47١‏ مؤلفات عديدة عمق فيها 
نظرياته فحصل سنة ١97١‏ على جائزة نوبل للفيزياء. قام بعدة أسفار بعد أن 
أصابته الشهرة ولكنه بقي في برلين حتى سنة 19477» لكن الاضطهادات العرقية 
التي مارسها النظام الوطني الاشتراكي أجبرته على هجر ألمانيا فتوجه جو ارين 

ثم إلى لسكا وإ تكاكرا واشتفر أخرا و في الولايات المتحدة وأصبح ديرا لين 

الدراسات العليا في بركنستون ومنح العديلة الأميركية عام ١45٠‏ ثم ما لبث أن 
ترك التعليم ليتابع نشاطه العلمي حتى وفاته سنة 19860 . 

من مؤلفاته : 

١‏ حوليات الفيزياء : وفيها أفكاره الأولية حول نظرية الكوانتا ونظرية النسبية 
والحركات البراونية . 

الأساس الصوري لنظرية النسبية المعممة. 

. حول نظرية النسبية المضيقة والعامة‎  “* 

فلسفته : لا يمكننا اعتبار أينشتاين فيلسوفاً بكل معنى الكلمة لأنه لا يملك 
مذهباً متكاملاً لكنه صاحب أفكار مفيدة حول السلام العالمي وهي فكرة توجهت 
كل العقول الفلسفية إلى تحقيقها لذا يقتضي التنويه بهذه الأفكار. 

عالج اينشتاين المشكلات الإنسانية عموماً ومشكلة السلام خصوصاً ونوٌه إلى 
أن تقدم الفكر السياسي لا يوازي تقدم الفكر العلمي لأنه مشوب بالأنانية 
والمصلحة الذاتية وبعيد عن الموضوعية لذا فالعالم هو أشرف من السياسيين لأنه 
يضع نصب عينيه ارتقاء البشرية ولا يلوث يديه بدماء الأبرياء . 


احل 


انطلاقاً من هنا حارب اينشتاين الظلم والحروب فعارض سياسة القهر 
والتسلط ورفض لحلل المسكرية كدق : خضوصتا استخدام الطاقة الذرية 
لأهداف حربية. ولم يخل فكره من بعض الشذرات الفلسفية من ناحية 
الميتافيزيقا فكان نصيرا للعقلانية فقال: «يستطيع البحث العلمي أن يقلص نطاق 
الاعتقادات الباطلة بتشبيعه الاستدلال والاستكشاف السببي. ومن المحقق أنه يقوم 
في أساس كل عمل علمي على قدر ما من الارهاف. اقتناع يشابه الحس الديني, 
بأن العالم مبني على العقل وقابل لأن يفهم». 
* 0ض 
68 -اينياس الغزاوي 2 ع0 ع1026آ 
(نحو 5١‏ م/ دم) 
فيلسوف غزاوي كان تلميذاً لهياروقلس في مدينة الإسكندرية. اعتنق 
المسيحية ودافع عن عقائدها ضد التيارات الوثنية . ْ 
له محاورة في خلود النفس والقيامة بعنوان ثيوفراسطس تنبئناعن العلاقات بين 
المسيحيين المثقفين وبين الفلاسفة في مصر وآسيا الصغرى وفي المحاورة وصصفٌ 
ثيوفراسطس الوثني يناقش مسالة البعث مع اوكسياتوس المسيحي المتأثر بالأفلاطونية 
المحدثة . والمميز في هذا المؤلف هو أنه يستعمل الجدل الفلسفي ليدافع عن مسألة 
خلق العالم فينفي قدمه ويقول بفنائه مما يحدو بنا إلى الاستنتاج أن اينياس حاول 
التوفيق بين المنطق اليونانى والعقائد المسيحية . 
ْ * #6 شد 
84 9 ايليانكوف اقالد فاسيلييقيتش ‏ «عالمءذاتوئه'؟ 0له+8 امعلمءنا1 
فيلسوف سوفياتي مرشح في العلوم الفلسفية. يعمل في معهد الفلسفة التابع 
لأكاديمية العلوم في الاتحاد السوفياتي. عام ١47٠‏ أصدر في موسكو: «جدلية 
المجرد والعيني» في «الرأسمال» لماركس ١80(‏ صفحة). 
عام ١955‏ شارك في تحرير «محاولات تاريخية ‏ فلسفية» كما نشر في 
موسكو عن دار ناوكا «جدلية ومنطق المعرفة العلمية) وفيه مداخحلات بعنوان: 
«حول دور التقليد الكلاسيكي في تطوير مقولات الجدلية المادية» و «مسألة المثال 


حمل 


في الفلسفة» و«حول الطبيعة الجمالية للفانتازيا» و «موضوع المنطق كعلم في 
الفلسفة الجديدة» و «لتاريخ المسألة الخاصة بموضوع المنطق كعلم» و«مسألة 
المجرد والعيني) و«الحياة النفسية والدماغ» (جواب على د. أ. دوبروفسكي) 
«جدلية أو انتقائية» وأصدر عام 1178 مؤلفاً من 19 صفحة بعنوان: «حول 
الأوثان والمثالات». 
كد تنا تن 
-دايلين ارتشول اياكيموفيتش ‏ «ء)1؟وطلطه1 انامطءاعم عدثل1 

فيلسوف سوفياتي مرشح في العلوم الفلسفية.» يحاضر في جامعة موسكو, 
رئيس قسم المادية الجدلية . من مؤلفاته: «حول البعد النظري لقانون التسلسلات 
المتجانسة عند ن - اقاقيلوف). 

«المبادىء اللينينية للتحليل الفلسفى للمعرفة العلمية» «فى الأسس الجدلية 
والمادية لتطور علم الأحياء الحديث». 1 ش 


جد د 


١‏ -ايوغاي غير اسيم اندر ييقئتش طء )61 سلسم سأمدع8 01 أدعن10 


فيلسوف سوفياتي معاصر. نائب رئيس معهد الفلسفة والحقوق في أكاديميا 
العلوم في كزشستان . عام 5 نشر في الماآتا: «مشكلة الغائية في العضوية» وفي 
السنة نفسها أصدر في موسكو عن دار سوتز كغيز «مشكلة الكلية في العضوية» 
(تحليل فلسفي). وكتب بالاشتراك مع ث ‏ د دجو ماغازين : «العلم الفلسفي في 
كزشستان السوقياتية» . 
#* #6 و 


اا 





7 .بابا تانسو يِ أنا5) 12 1833 
(18650م-555اه/1ددام 5٠١1اه)‏ 


حياته : فيلسوف وعالم اجتماع يابانى. حصّل علومه في بريطانيا ونشر 
عودته إلى اليابان وضع رسالة في حقوق الإنسان (18817)» ثم ما لبث أن هاجر 
إلى الولايات المتحدة حيث توفاه الله . 

كا* 
١9*‏ - بابيوانو. كوستاس لامصصده أ دمو 
(1916م 1:8 ه/1981ام-١101١اه)‏ 

حياته : فيلسوف يونانى حديث كتب باليونانية والفرنسية والإسبانية . 

من مؤلفاته : 

.)186 ١( الإنسان وظله: دراسة في العلوم الإنسانية‎ - ١ 

" - أزمة الماركسية (5 .)١965‏ 

“- الطبيعة والتاريخ : الكوسمولوجيا القديمة والتاريخانية الحديثة 
(6ه86١).‏ 

4 - نظرية صراع الطبقات .)١965(‏ 

ه ‏ تكوين التوتاليتارية .)١946589(‏ 


١/1 





.)1955( هيغل : العقل في التاريخ‎ - ١ 

8- الرسم البيزنطي .)١195737(‏ 

4 - الاويديولوجيا الباردة : محاولة في اضمحلال الماركسية .)١95717(‏ 

.)١9417( -ماركس والماركسية (مجموعة مقالات صدرت بعد وفاته)‎ ٠ 

فلسفته: له دراسات في الماركسية ميّز فيها بين الايديولوجيا النظرية التي 
بثها ماركس وبين الإيديولوجيا المبدّدة التي أسقطت الشيوعية من عليائها على عهد 
50 

000« 
14 - باتريزى.» فرانشسكو رأتأكوط 
(شرسو ١15194‏ م 9860 / روما /ا1091١‏ م-6١٠١٠1ه)‏ 

حياته : فيلسوف وعالم إيطالي نشأ في بادو وسافر كثيراً وأصبح أستاذ الفلسفة 
الأفلاطونية في فراي ثم في روما. 

من مؤلفاته : 

.)١6ال1( مناقشات مشائية‎ - ١ 

»"' الفلسفة الجديدة التي نبلغ بها إلى العلة لا بالحركة حسب منهج 
أرسطوء بل بالنور والأجسام المنيرة .)١59 ١(‏ 

فلسفته : أسهم في نشر الأفلاطونية الباطنية فوفق بين المبادىء المبثوئة في 
المحاورات وبين الكتب الصوفية المنسوبة إلى هرمس وأكدّ أن المشائية تتناقض 
مع العقيدة المسيحية ونادى بنبذ الخلافات لأن مثل هذه الخصومات أوصلت 
العديد إلى الاستعانة بأخلاق أبيقور. 


عد عد 
6 - باتيشتيف جينر بخ عللأسسعن عبعاطعاطءناج8 
ستيبانو يتش مم5 


حيانه : فيلسوف سوفياتي, مرشّح في العلوم الفلسفية عمل في أكاديمية 


١ 


علوم الفلسفة في الاتحاد السوفياتي كما درس عن مفهوم الأنسية (1506مةصناط) . 

عام ١474‏ ساهم في تحرير كتاب «محاولات تاريخية ‏ فلسفية» كما نشر 
عام 1971 «الجوهر الاجتماعي - التاريخي الناشط الخاص بالإنسان». 

اع * 

5 باخوموف بوريس إياكوثليقتش ‏ ن0:16+1لد1آ عتمه8 بمدمطعاوط 

حياته: فيلسوف سوفياتي ودكتور في الفلسفة. يعمل في جامعة قورونيج له 
أعمال حول فلسفة العلوم. منها: «في طبيعة قانون الإحصاءات». )١1171(‏ «في 
دور الآداة في معرفة العالم الأصغر» .)١9577(‏ 

وفي عام 1477 نشر باخوموق في موسكوء في المؤلف الجماعي. مسائل 
فلسفية حول فيزياء الجزئيات العنصرية : «في معيار العنصرية النسبية». 

كما نشر عام 164 بالاشتراك مع 2306216302 .(11: «موضوع البحث 
الفلسفي في ميدان العلوم الطبيعية». 

وفي عام 1475 نشر: «في مهذ) التميةالكرافو د سكانية» واخيرا استر عام 
17 : «ارتباط غير المحدد ومبدأ الحفظ» . 

ا« 
2-17 بادرء فرانتز بنديكت فون ده أعنلعمع8 عددع1 ,جع0ل2د8 
(ميونيخ ١7565‏ م ١١78-‏ ه / ميونيخ 1841م-107اه) 

حياته :فيلسوف الماني تولع بالطب فتخصص بالمادة 
فن “فيينا: وايتشولكهات :وشارك وآلذه ‏ بمزاولة هيده المهئة 
الرضالة. انيد الماقريليك معدل عو ران فدرين الكينياء 
وتحتصتصن يلم العدالخم: 

عام 1747 توجه إلى إنكلترا واسكتلندا حيث درس 
الفلسفة بشخف دون أن يهمل دراسة المعادن والمناجم 
فكان أن عيّن بعد عودته إلى ميونخ سنة 1744 مستشاراً 
في هيئة المناجم والنقود. 





من 


من مؤلفاته : 

.)١7/85( في توليد الحرارة‎ -١ 

" - مساهمة في الفلسفة الدينامية المعارضة للفلسفة الآلية .)١8509(‏ 

 "‏ في القربان. 

4 - فى التلاقى الأصلى . 

0 - في العف ْ 

5 - حول مفهوم الزمان . 

/ا- محاضرات حول أصول العقيدة النظرية وفى الكاثوليكية الشرقية 
والغربية . ١‏ 

فلسفته: عارض ثنائية روسو وحاول التوفيق بين الإيمان والعقل 
بيد أنه رفض سلطة البابا المطلقة وطرح مشروع كنيسة كاثوليكية ديموقراطية تكونها 
وتديرهاالمجامع .عام 18١5‏ صرح أن الثورة الفرنسية زوجت الدين للسياسة . 

وحاول التوفيق من جهة أخرى بين الفلسفة التقليدية والفلسفة العصرية 
وامتنع عن وضع أي مذهب فلسفي متكامل لأنه كان مقتنعاً أن حث الناس على 
السعي إلى المعرفة أفضل بكثير من فرض أفكار جاهزة عليهم . 

« # ف« 

١6‏ - باراشتكوف ثلاديلن لد امعاسعطعومد8 


مرغيفيتشس2 ةينك 
حياته : فيلسوف سوفياتي . دكتور في العلوم النفسية ‏ الحسابية. يعمل في 
مختبر الفيزياء النظري في المعهد الموحد للبحث النووي . 
نشر «البرهنة التجريبية في مبدأ السببية» ,)١19765(‏ «مسائل فلسفية واقعية 
في الجزئية العنصرية» ١450(‏ «سلبية السلبية في النظرية الكوانتية» »)١9757(‏ 
«تقدم الفيزياء في مبادىء الحفظ» (4717١)؛‏ وأخيراً بالاشتراك مع ميتشيرياكوف 
نشر باراشنكوق : «فيزياء الجزئيات العنصرية: بعض الميزانيات وميول التطور 
اللاحق» (1958). 


١ا/‎ 


4 - باراقلسوس. فيليبوس أوريولوس ثيوفراسطوس بومباستوس 
فرن هونهيم ع5اعع 2و2 
(إنزدِأن نرب زورخ نحو ١59‏ م-48 ه / سالز بورغ ١655١1م-947ه)‏ 

حياته : فيلسوف وكيميائي وطبيب سويسري كتب باللاتينية. استدعي إلى 
جامعة بال عام ١67+‏ وأحدث انقلاباً في العالم الطبي . عرض أفكاره في ألمانيا؛ 
وه نقداً لاذعاً لغالين» ابن سينا والرّازيء وأحرق كتبهم علانيّة . 

ترك بال عام ١578‏ وزاول عندها حياته كطبيب متجوّل. متنقّلاً من مدينة 
إلى مدينة تكرّزاً مراقباً ومضطهداً. بعض كتاب سيرته قالوا انّه كان خصياً. ولكن 

4 1 

يبدو ان هذه التهمة الصفت به بدافع من الغيرة والحسد. 

من مؤلفاته : 

. كتاب الباراميروم‎ - ١ . كتاب الباراغرانوم‎ -١ 

* - سبق العلم وكتاب الجراحة الأكبر. 

فلسفته : إنَ علم الشفاء الباراقلسوسي مبنيّ على علاقة بين العالم الخارجي 
(013610605111) وممختلف أجزاء الجسم البشري (ع70ومع221620) . فالقلب يتناسب 
مع الشمس والدماغ مع القمر الخ. . وقد عبّد باراقلسوس الطريق أمام عِلم العلاج 
لكيميائي . وقد برع كجراح حيث استطاع أن يكتشف الصفات المتعدّدة للأنسجة 
وكيف يمكن أن تداوي نفسها بنفسها. 

لكنّ العالم وقع بفخ السحر والعرافة» فزعم أنه يمتلك سائلاٌ مُحَلّى يهب 
الحياة الأبدية . 


نيز ييز تن 


6٠‏ بار تليمي البولونى عع 8010 122 تدع اعطاعو8 


حياته: فيلسوف ولاهوتي كتب باللاتينية. درس اللاهوت في باريس وأدار 
مدرسة اللاهوت في بولونيا بعد ماتيو الأكاسبارتاوي , وقد فقد أثره بعد سنة 1745 . 


من مؤلفاته : 
١‏ -رسالة في النور» . 


١ا/كك‎ 


فلسفته: نعرف أن له 4١‏ مسألة تبحث في المبدأ الأول وفي خلق النفس 
وهي عظيمة الفائدة لتاريخ الفلسفة. شدّد بارتليمي البولوني, كما فعل روجيه 
باكون على أهمية الكتاب المقدس فاعتبره ملخصاً لكل حقيقة . 
والملاحظ أن هناك روحانية فرنسيسكانية وطرق تأويلية رمزية مسيطرة على 
تأليفه تشكل وحدة بين العلم والفلسفة تفضي إلى لاهوت ينضح بالروحانية . 
#6 * 
"١١‏ - بارتليمي - سان - هيلير. - )521 - لإممعاعطامو8 
جو ل كنال رععنه111 
(باريس 5٠18م‏ -9١1١1ه/‏ باريس ١8965‏ م-75١1١1‏ ه) 
فيلسوف سياسى فرنسى .» ساهم في «الغلوب» ثم بعد ١41٠‏ في «ناسيونال» 
و ١كونستيتوسيونيل).‏ 
14 َه 
مترجم شهير لمؤلفات أرسطوء اعطي كرسيا في الكوليج ده فرانس عام 
/8 وانتخب عضوا في أكاديميا العلوم الأخلاقية سنة 1818 . 
تسلّم رئاسة الحكومة الانتقالية سنة 1844 ثم انتخب نائباً عن سين إي واز قبل 
أن ينتقل إلى السلطة التنفيذية . عام 185١‏ قرر الاعتزال وبقي على حاله حتى سنة 
8 فأعيد انتخابه نائباً عن سين اي واز. 
دخل عضوية الجمعية العمومية عام الاما والتزم الخط اليساري وسمي 
سيناتوراً عام 1810 ثم وزيراً للخارجية في وزارة جول فيري . 
له مؤلفات عديدة فى الفلسفة وتاريخ الأديان والدبلوماسية نذكر منها ومدرسة 
الإسكندرية» )١18178(‏ «في البوذية» )١1860(‏ و «في الميتافيزيقا»(94/ا18). 
* 0# 0* 
6 -بارتيزء بول جوزيف طمع105[ انوط معطاعو8 
(مونبولييه 5 "/ا١‏ م - 1١١45‏ ه / باريس 1١18٠505‏ م-١117ه)‏ 
حياته : طبيب وفيلسوف فرنسي خدم كطبيب عسكري ورئيس تحرير «مجلة 
العلماء» وساهم في الأنسكلوبيديا (الموسوعة) وأصبح رئيس جامعة مونبولييه سنة 


ااا 


6. اتخب عضواً في أكاديميا العلوم (17/44) وفي معظم الأكاديميات 
الأوروبية . 

وفي عام ١867‏ سمي مع كورفيسار طبيب الحكومة . 

من مؤلفاته : 

.)١الا/8( عناصر جديدة في علم الإنسان‎ - ١ 

" - مذهب جديد في الطبيعة البشرية (5/ا/ا١).‏ 

“" - الميكانية الجديدة لحركات الإنسان والحيوان .)١748(‏ 

فلسفته: يعتبر بارتيز مؤسس مذهب الحيوية<2». حاول أن يبرهن أن 
الخصائص الحيوية الخاصة التي قال بها فان هلمونت وبوردو ليست عوامل للحياة 
العادية بل تعبيرات ممختلفة وآثار مبدأ واحد أعطاه بارتيز اسم مبدأ الحيوية . 

#* ب« * 
٠‏ بارث. بول ابه رطاعو8 

(باورث. سيليزيا 1804 م - ١774‏ ه / لايبتنزيغ 17م-10*اه) 
لايبتزغ . الفلسفة والتربية. 

ومن ١899‏ حتى ١417‏ رئس تحرير مجلة «الفلسفة العلمية الفصلية». 
وكان له مؤلفات عديدة ذاعت صيته لكثرة أهميتها . 

من مؤلفاته : 

.)1895( فلسفة التاريخ عند هيغل والهيغليين‎ - ١ 

" - فلسفة التاريخ ‏ السوسيولوجيا .)١891/(‏ 

مبادىء التربية والتعليم المرتكزة على علم النفس والفلسفة (1905). 

- ضرورة تعليم نظامي للأخلاق (1977). 

اع ب« 


)١(‏ الحيوية -«ؤناة]9/1: مذهب إحيائي يقر مبدأ حيوياً متميزأً عن الروح والجسم معاً تتوقف عليه الأفعال 


العضوية . 


١/4 


4 -بارث. كارل اعدعآا رطاعموع8 
(بال حهم1 م 1١١*‏ ه / بال 1974 م-1588 ه). 

البروتستانتي فعيّن قساً. علّم في غوتنغن ومونستر وبون وتعرض للمضايقة حتى انه 
أبعد عن وظيفته بسبب مناهضته للهتلرية وانتمائه الفكري إلى «الكنيسة المعترفة» 

من مؤلفاته : 

.)١919( رسالة بولس الرسول إلى أهل رومية‎ - ١ 

؟ ‏ أصول العقيدة الكنسية (عرض في هذا الكتاب مذهبه في الله والخلق 
والمصالحة والفداء النهائى متبعاً يذلك منطق بناء عقيدة التثليث) . 

.)١19548( الكئيسة البروتستانتية وراء «الستار الحديدي»‎  '#“ 

4 - الكنيسة بين الشرق والغرب .)١9544(‏ 

فلسفته: سمّي كارل بارث «أكبر لاهوتي في العصر, الأكثر تميزا والأكثر 


تعاليمه الأساسية مبنية على الإصلاح الكالقيني . ولكنه يعرض نظرية جديدة 
في الجبرية. من جهة أخرى حاول من وجهة نظر مسيحية عموماً. أن يدافع عن 
اللاهوت في مواجهته بعض التحريفات الحديثة كالليبرالية والعلمانية والتاريخانية 
والوطئية - الاشتراكية والإنسانية وأراد بنفس الوقت أن يغنى هذا اللاهوت ببعض 
الاستشهادات وتمنى عودة إلى التبشير الإنجيلي الناصع واللاهوتيين القدماء. وأهم 
ما افترضه كارل بارث هو أن الفعل الإلهي يتجسّد دون أن يفقد تعاليه ومغايرته 
للمازه مضل بالاسان ويحلفون الخطفة 
* # ا ا 
6 بار ديلي ؛ كريستوف غوتفريد ‏ 20]]15160) طصماعتعط") ذالنلسوظ8 
(بلوبرن» وورتنبرغ ١1/5١‏ م-1ا١1ها/‏ ميرغلستتن 14808م-1777ه) 
ألمانى ناهض فلسفة كانط. وتمحورت مؤلفاته الفلسفية مره حول 
مبادىء الفكر. 


4 


اعتمد بارديلي واقعية عقلانية شبهها النقاد لمذهب هيغل . 


من مؤلفاته : الوجيز في المنطق, منظرأ في فسباوقء المتظق التق يِ 


وخصوصاً منطق كانط .)184٠*(‏ 
نذا 


65 بار 3 ميخائيل أبر اموقيتش طعا 0 سمعطة اتمطعل 84 ععدظآ 


حياته: فيلسوف سوقياتي » دكتور في العلوم التاريخية وبروفسور في المعهد 
التربوي في موسكو نشر «التحليل البنياني في البحث الفلسفي التاريخي» 


(1955). 
كما نشر بالاشتراك مع 7686701816 .5.8 «البنيان والتقدّم لتكوين الطبقات 
المتصارعة» .)١951/(‏ 
# عا 
67 - باركلى. جورج 0605 ,لإعاعاعوظ 


)هاا١55-م‎ 1/07 /ه1١95-م1584(‎ 


حياته: أمضى جورج باركلي طفولته وشيخوخته في 
إيرلندا. تلقى دروسه الجامعية في كلية كيلينكي ورسم 
قسَأّعام / 10١‏ ء ثم عيّن نائباً لأسقف دري ثم أسقف 
كلوين. تزوج سنة 117/78., وتوفي بينما كان يشرف على 
إلحاق ابنه بكلية كرايست تشيوش بأوكسفورد وقبره وجد 
في الكاتيدرائية هناك . 





من مولفاته : 

.)1704( محاولة من أجل نظرية في الرؤية‎ - ١ 

- أصول المعرفة البشرية .)١9/١١(‏ 

“ - ثلاث محاورات بين هيلاس وفيلونوس . 

فلسفته: باركلي يعد ظاهرة فريدة في تاريخ الفلسفة. فهو استطاع ببراعة أن 
يجمع في فكره كل نواحي الميتافيزيقا والدين وذلك عائد على ما يبدو إلى ميله 


لال 


المثلث إلى الميتافيزيقا والمعتقدات الدينية وإلى الإدراك الفطري السليم . 

في الحقيقة لا يمكن أن نفهم باركلي إلا إذا قارناه بلوك. فالعالم في حقيقته 
بالنسبة للوك نظام ميكانيكي من أجسام في المكان. فهو عالم مصنوع من المادة 
المتميزة بالصلابة والشكل والامتداد والحركة أو السكون والعدد. 

وتؤثر هذه الأجسام على الحواس التي لها عقول وأبدان. وعند حدوث هذا 
التاثيز تنش الأفكار في العقل وهي تمثل في بعض الجوانب طبيعة العالم الخارجي 
لكنها لا تصدق في تمثيلها من جوانب أخرى, فالأفكار المتعلّقة بالصوت واللون 
والرائحة مثلاً ليس لها وقائع تطابقها في العالم. فهي حالات يتأثر فيها الإنسان 
بحكم التكوين. هذه هي صورة العالم كما رآها لوك» أمّا باركلي فيرى أن هذه 
النظرة مثيرة للسخرية لأنها تؤدي إلى تشكيك يتعارض مع الإدراك الفطري 
السليم. إذ كيف يمكن لإنسان لا يعي شيئاً غير أفكاره أن يعرف أي شيء عن 
العالم الخارجي الذي قال به لوك؟ 

وينتقد باركلي لوك من حيث ماديته وإلحاده لأن النزعة الشكية توصل حتما 
إلى إنكار وجود الله والأخلاق. فالله بالنسبة للوك محرّك للعالم» ولكن كيف يمكنه 
(أي لوك) أن يثبت أن المادة ذاتها ليست أزلية. إن باركلي يقف بشدة أمام نظرية 
لوك لأنها برأيه تساهم في تقويض الدين ونكران خلود الروح وانهيار الأخلاق. 

وينبغي أن نذكر أيضاً أن باركلي قد خصّص جزءاً غير يسير من فكره ليبحث 
في أمور اللغة لأنّه كان يعتقد أنْ أخطاء الفلاسفة. وخاصة لوك. مردها الغموض 
اللغوي . 


#0 *# 


04 باركلي روبردت اع 10 ,زولعمد8 
(549ام-و١ه١اه/‏ 590١1م-١١٠١١اه)‏ 
حياته: لاهوتي اسكتلندي تلقى علومه في باريس ثم قفل راجعاً إلى 
اسكتلندا حيث انتسب إلى «جمعية الأصدقاء» ودخل بسببها إلى السجن واضطهد 
من السلطات . 


م١‎ 


من مؤلفاته : 
١‏ - «دعاوى لاهوتية).  "‏ «الدفاع عن اللاهوت المسيحي الحقيقي). 
* #6 
4 بارمنيدس ص6 صصوط 
(ايليا نحو ١؛‏ دق.م/ توفي نحو 45١‏ ق.م) 
حياته: فيلسوف يوناني ومشترع ١‏ قدره أفلاطون لعمق فكره فسماه «الكبير» 
حتى انه أهداه إحدى محاوراته . 
نعرف القليل عن تفاصيل حياته ويذكر لنا ديوجانس اللايرتي إن بارمنيدس 
كان تلميذ كرنيومان الكولوفوني وامينياس وأنه أشرف على تعليم ثيوفراسطس 


الأول. 

من مؤلفاته : 

١‏ «في طبيعة الأشياء» ( وهي عبارة عن قصيدة كبيرة لم يصلنا منها سوى 
٠‏ بيتاً تقريباً) . 


فلسفته : «الكائن موجود واللا وجود لا يمكن أن يكون موجوداة: هذه هي 
نظرية بارمنيدس الأساسية. ويتأتى عن ذلك أن الكائن أبدي,. واحد متواصل وغير 
متحرك, لأنه لو افترضنا العكس لوجب أن نقبل وجود اللاوجود. وهو محدود 
وكروي» يختلف تماماً عن العالم المحسوس الذي يعتبره بارمنيدس غير قابل للفهم 
ومليء بالتناقضات ونظرية بارمنيدس تناقض نظرية هراقليطس الذي أكد الصيرورة 
العامة والحركة الأبدية . 

انطلاقاً من هنا نفهم معارضة الفيلسوف للأطروحات الأيونية التي تفترض 
وجود مادة أولية تمائل ولا تماثئل في آنٍ فج الوجود المنبثق عنها. مادة أوليّة هى 
ومنتجاتها شيء واحد دون أن تكون وإياها شيئاً واحداً . ْ 

نذكر أخيراً أن المنهج العقلي الفيئاغوري الذي نهجه بارمنيدس أثر كثيراً في 
العصر الذي عاش فيه. فبدأت الفلسفة بعده بالتحرر من الظنون وبالاعلان أن 
الضرورة أي الوجود وحذه هو الحق . 


ديالا 


٠‏ - بار هيلل. يهوشوا لتطعطء لآ راعالنة - عدظ 
(فيينا 1916م-*1773 ه/؟) 

حياته : فيلسوف ومنطيق بولوني - يهودي» تأثر بالدعاية الصهيونية وانساق 
وراءهاء مما أثرٌ على فكره الفلسفي بشكل عام . 

وانتقل إلى فلسطين حيث أصبح مدرساً. ودرس ابتداءًٌ من عام ١917١‏ في 
الجامعة العبرية المنطق والفلسفة العلمية. 

وقد تناولت دراساته وأبحاثه بشكل خاص البْنى المنطقية اللغوية» وعلاقات 
المنطق بالألسنية ونظريات عديدة كالترجمة والتوثيق بين الآلات . 

من مؤلفاته : 

١-أسس‏ نظرية المجموعة ١96/8(‏ عالهة:1 .له.ذ) . 


" - اللغة والإعلام .)١19784(‏ 
# #0 


١‏ -باروء. إسحق 1522 نام عصة8 
(لندن 116١‏ م-4١٠‏ ه / لندن /ا/151 م-/81 1١‏ ه) 
رياضي ولاهوتي انكليزي. أستاذ في الرياضيات بجامعة كمبردج )١574(‏ 
وكان معلّم نيوتن الذي تسلّم بعده كرسي الرياضيات عام (1339). 
ندين لبارو بحل المسألة النظرية لتكون الصور فى النظارات. كان أحد 
الذين حضروا تطبيق الحساب التفاضلي في علم الهندسة . 
# #4 * 
7 -بارودى. دومينيك عناوتستسه رتلوموط 
(جان 1817١‏ م - ١71817‏ ه / 06 م- 1175 ه) 
حياته : فيلسوف وكاتب أخلاقي. سمي مراقباً عاماً للتربية الوطنية عام 
8 وبوأدار ابتداء من سنة ١978‏ مجلة الميتافيزيقا والأخلاق علعن168» 


«©20121 ع0 اء عنانأكلؤطم116]2 


لما 


من مؤلفاته : 
١‏ -التقليدية والديموقراطية .)١19509(‏ 
" - المشكلة الأخلاقية والفكر المعاصر(١١9١).‏ 
 *‏ الفلسفة المعاصرة في فرنسا .)١914(‏ 
- الأسس السيكولوجية للأخلاق .)١1978(‏ 
© - من الوضعية إلى المثالية .)١970(‏ 
5 - تفتيش عن فلسفة (ه19378). 
- السلوك الإنساني والقيم المثالية .)١9579(‏ 
- المسألة السياسية والديموقراطية .)١9144(‏ 
فلسفته: إن واقعية بارودي لا تستبعد إمكانية المصائر الميتافيزيقية والدينية 
العالية. ولكن على هذه المصائر أن تتناغم بعد أن نتسخطاها بأفكارنا حول الأخوة 
والعدالة والعقل . 
اك 
5٠‏ - باريانت. كلود 0120 رعأمعتعوط 
(ولد سنة ١191١‏ م-1*48ه) 
فيلسوف فرنسي يعتبر من حاملي لواء التحليل المنطقي في فرنسا. 
من مؤلفاته : اللغة والفردي .)١91/7(‏ 
« #ابن* 
614 باساغلياء. كارلو ماعة© ,متاعودعوط 
(لوك 185١١‏ م77١١‏ ه / توران /1ا184 م ١١١4-‏ ه) 
لاهوتي إيطالي رُسْح لتسلّم كرسي اللاهوت العقائدي في الكولاج رومان 
(1856-/!اهكما). 
في زمن انحلال الدراسات اللاهوتية العميقة لمع باساغليا كمدرس ومصلح 
خصوصا بعذ أن ركز لاهوته على أبحاث مستندة على الكتاب المقدس وآباء 
الكنيسة. فكان أن عانى الأمزين من رؤسائه وانتهى به الأمر إلى ترك مؤسسة يسوع 
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التي كان قد انتمى إليها وذلك بعد أن أعيد إلى الحياة العلمانية. 

ناهض باساغليا السلطة الزمنية المعطاة للبابا بيد أنه مات وهو على وثام مع 
السلطات الكنسية. 

من مؤلفاته: «دفاع عن القضية الإيطالية ضد السلطة البابوية الكلية» 
(1850). 

#* ا # 
6 - باستيد, جورج 6025 ,8350106 
١9٠1١١‏ م-8١1؟١‏ هل ١954/‏ م- ١1884‏ ه22 
فيلسوف فرنسي اعتنى بالفلسفة الأخلاقية وركز على فكرة القيم الإنسانية . 
من مؤلفاته : «تأمل من أجل علم أخلاقي للشخص الإنساني» )1١1965(‏ 


و «محاولة في علم أخلاق أساسي» (197/1). 
«40#0*«* 


5 2 باسكين مارك بيتر وفيتش طء عأ جومءط عأعدلة عمتكامدظ 
(14899م-5١؟١‏ ه22 
وبروفسور عام .197١‏ عمل منذ ١4545‏ في أكاديمية المعهد الفلسفي للعلوم في 
الاتحاد السوفياتي واهتم بنشر دعاية الإلحاد في عام ١907‏ كتب: «الكاثوليكية 
عدوة العلوم»؛ و «الاشتراكية الطوباوية والشيوعية العلمية» .)١975(‏ 
##ا*«# 

7 - باسيليدس 8351110 

(النصف الأول من القرن الثاني الميلادي) 
الإسكندرية حوالى سنة ١7١‏ م. 

من مؤلفاته: نظريته الفلسفية اتضحت من خلال تأليف إيرانيوس وهيبو 

ليتوس وكليمنضوس واوريجانس . 
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فلسفته: إن غنوصية باسيليدس تشكل نشكونية0"© تتناغم فيها كائنات في 
خيال الفيلسوف الواسع 

اختصر باسيليدس نظرته في الكون بمعطيات جوهرية فنلاحظ أولاً ٠‏ في 
أن نعتبره «إلهاً عدمأ». لكنه رغم كونه فوق الوجود ودّ الله أن يخلق الوجود لأنه 
يحتوي فى ذاته مخزن البذار التى فيها سوف تولد كل الكائنات, ولنسم هذا 
المخزن «ةأسععمدمهط» 

عند بداية كاري يخ العالم» انتقى الله من هذه البذار ثلاثة فروع متدرجة . الأول 
انبثق منه وما لبث أن عاد ليتثبت قربه كالشعاع المنعكس نحو منبعه أما الثاني كونه 
اثقل من الأول. فبقي مرتبطاً مع البذار الأخرى لذا فهو بحاجة إلى روح قدسي 
يهبه أجنحة ليحلق بها ويتحرر فيعانق الإله. 

والفرع الثالكث وهو الأثقل يبقى غارقاً في ال «متسوعمكصهةظ» حتى يحين 
موعد التطهر الذي يسمح له بالانعتاق والارتفاع باتجاه مبدثه . 

كل هذا يحصل في عالم علوي حيث «يقطن» الله وحيث يوجد فلك قاس 
(5165605:3) يعزل بطريقة محكمة هذا العالم ويفصله عن بقية أجزاء الكون. 

إن عملية الفصل هذه تلعب دوراً مهما جداً في تاريخ العالم ففي قلب 
ال «ةتسصرعممة8» يخلق الله وجودا حَدِيدَا يسميه باسيليدس «الأركون الكبير» 
«ممطعلهى لمة:0» أدنى من الفروع السابقة ولكنه جميل وقدير قُدّر له أن يصير 
مبدأ كل الكون الذي يتوسط الفلك العازل وفلك القمر. 

بعدهايلد «الأركون الكبير» ما يسمى بال «22208003206 ومن هذين الكائنين 
تلد كائنات أخرى كالفكر «5ناه8]0» والكلمة (10805آ) والحكمة (2نطم50) والقدرة 
(101832115) والتى سوف تحبى السماء الأولى فى هذا العالم الوسيط . 
)١(‏ نشكونية : علم نشأة الكون. 
(؟) 0800206 : مجموعة من ثمانية الهة اولبين في مصر القديمة. بحسب نظرية هيرمو بوليس فإن الله 


توت خلق أربعة أزواج خلقت بدورها بيضة خرجت مها الشمس فنظمت العالم . والجدير بالذكر 
أن باسيليدس استعار هذه النظرية والبسها رداءً مسيحياً. 


كما 


وهذه الكائنات المولودة ستلد بدورها 756 سماء مدموجة تراكزياً في الفلك 
العازل أو (02:ه5]6:6) . 

وآخر هذه السماوات هي سماء القمر التي نراها فوقنا حيث يسكن الله 
الذي يعبذه اليهود. 

والله أراد أن يثرى من خلال مضاعفة ما يملكه لهذا استعمل المادة السديمية 
وجبل وأوجد الأرض والإنسان وجعل من هذا الأخير كائناً ثنائياً يرتبط بالعالم من 
خلال مادية جسده. ويشارك العالم الالهي من خلال الروح. ولا بد في كون كهذا 
من سقطة أخلاقية تمت منذ البدء. «فالأركون الكبير» كونه منعزلاً عن العالم 
العلوي بالفلك العازل لم يستطع الا أن يعتبر نفسه إلهاً أوحداً . 

إن خطيئة الغطرسة هذه احتفظت بمفعولها من سماء إلى سماء حتى وصلت 
إلى القمر حيث اعتبر الأركون ‏ الذي يعبده اليهود ‏ نفسه أيضاً الإله الحقيقي . 

وللتكفير عن هذه الخطيئة كان لا بد من محو الخطأ الأساسي الذي سيبهاء 
وهنا تدخل الفرع الإلهي الأول. 

فبطبيعته كان هذا الفرع معرفة كاملة للحقيقة (086515) لكن الجهل الذي 
أثر فيه أورث الفوضى في العالم ؛ لذا كان عليه أن يتعرف بالأركون الكبير تحت 
لواء الانجيل مما أورث اعترافاً من هذا الأخير بأنه ليس سوى مخلوق أوجده الله 
القدير. وهكذا امتد هذا الواقع من سماء إلى أخرى فعاد النظام إلى جميع هذه 
السماوات. 

هنا تدخل يسوع وهو كائن إلهي جديد (660) ليكفر عن خطايا الأرض. فمن 
خلال تجسّده في مريم اكتمل خلاص الكون. هكذا تنقى الفرع الثالث وانضم 
إلى مبدثئه وبقي إلى الأبد قرب الله . 

* 1# #* 


6 باسيليوس القيصري ع6 وه 6) 17 عاأقد8 
حياته : مار باسيليوس أو باسيليوس الأكبر. كان أبوه مدرّساً وأخواه اسقفين. 


لاما 


درس في القسطنطينية على ليبانوس . وتعرف في أثينا بغريغوريوس النازيائنزي 

تعلم الطب فامتلات تآليفه بروح موضوعية. تعمد في قيصرية نحو 7017م 
وزار أعلام المتزهدين في سوريا ومصر وفلسطين وأسس مركزاً «للحياة الرهبانية» 
ووضع قوانينها التي تحمل اسمه حتى اليوم وهي «قانون مار باسيليوس». قبل سر 
الكهنوت وسيم أسقفاً وخلف اوسابيوس على كرسي قيصرية حتى وفاته . 


من مؤلفاته : 
١‏ - للشباب. في كيفية الاستفادة من الرسائل الهلينية. 
- القواعد الكبرى والصغرى . 
- الرد على اونوميوس . 
؛ - مؤلف جامع لعظات تسع في الخلق . 
فلسفته : المشكلة المطروحة في زمن باسيليوس كانت إيجاد طريقة لتثقيف 
الشباب المسيحي» وذلك للحد من سيطرة أخلاق وفلسفة الاغريق التي بثها كتاب 
وثنيون. وقد عالج باسيليوس هذه المسألة بذكاء وذلك بأن كسب ثقة الشباب عندما 
ا ا . لقد حذر باسيليوس 
القراء من مغبة الوقوع في لا أخلاقية الكتابات الوثنية رغم أنه أكد في موضع آخر 
أن الكتابات هذه مفيدة لتغذية الذوق وتثقيف الفضيلة . 


ولكن عظمة باسيليوس لا تكمن هنا بل في تأليفه كلاهوتي. فهو عارض 
بحزم أسوة بغريغوريوس النازيانزي تفلسف انوميوس ومؤيديه. وهو يهزأ من 
خصمه الذي يعترف بالإيمان وتقليد الآباء ورغم هذا يرى أن القياس مفيد ليبرهن 
أن الله بما أنه غير مولود فهو لا يمكن أن يولد لا فى ذاته ولا فى غيره. فى الحقيقة 
إن انوميوس لا يفعل سوى التحضير للخلاصة الآتية: بما أن الابن مولود لا يمكن 
أن يكون جرهره وجوهر الآب واحداً. هذا باختصار السجال اللاهوتى الذي دخل 
فيه مع اونوميوس فبدا بذلك مناهضاً للهرطقات والبدع . ْ 


أما آثار باسيليوس الأهم. فهي تلك التي تتعلق بتاريخ الفلسفة والتي تتضح 
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الأيام الستة الأولى . وفي هذه العظات يستعمل الكاتب النصوص المقدسة ليوسع 
النظريات الفلسفية والعلمية المتطابقة معها. فالطبيعة هي من صنيع الله الذي 
خلقها في الزمن أو بالأحرى خلق الزمن عندما خلقها. فخلقها يعني إيجادها في 
كل ما هي عليه وخصوصاً في المادة التي تميزها. كيه ذا أن نتخيل نوعاً في 
المادة المشتركة الأولية أفاد بها الله ليوجد مخلوقاته. فى الحقيقة. ان كل درجة 
كاقاك يلقت من إن ساقرة اللمادة القن ايها فالسيساة لها نستاكنها توالا رحن 
أيضاً. إن الرغبة في حذف الرؤيا الأفلاطونية القائلة بمادة غير مخلوقة أفضت إذاً 
بباسيليوس إلى نقد لنظرية المادة الأولى . ويؤكد باسيليوس فى عظاته بأنه لا يجب 
أن نفتش عن الشيء الذي أخذ في ذاته يتجرد من طبيعته وصفاته بل علينا أن نفكر 
فإذا حذفنا من هذا الشيء كل صفاته على أمل الوصول إلى مادته نصل حتماً إلى 
العدم . لنجرد الشيء من لونه وحرارته ووزنه وسماكته ورائحته ومن كل الصفات 
الحسية الأخرى فلن يبقى فيه شي ءليكون مادته. إن بنية العالم الباسيلي سيلي أثرت في 
القرون الوسطى كثيراً واستمرت حتى نهاية القرن الرابع عشر. 


في البدء كانت العناصر الأربعة مندمجة؛. ولكن كل واحد منها توجه إلى 
تكاتنة الطيعى + النار إلى قوق قم "الهزاة_ولاء والترايه. , إن النان تشتكل مساهية 
السماء وتنفلش حتى المياه الموجودة فوق السماء. وتحت السماء نجد الهواء 
والمياه الأكثر سماكة والتي تشكل الغيوم . أما النور فخلق بعد العناصر أي قبل 
الشمس التي خلقت متاخرة كي تحمل النور وتنشره. وكل عنصر يملك صفة 
خاصة. النار ساخنة والمياه باردة والهواء رطب والتراب جاف . لكن العناصر هذه 
لا تبين لنافي نقاوتها الأصلية» فهي تمتزج بعضها مع بعض وتتبادل الصفات: لأن 
التراب بارد وجاف فهو يتوحد مع المياه الباردة والرطبة. وبدورها تتوحد المياه مع 
الهواء الرطب والساخن, ثم يتوحد الهواء بالنار الساخن والجاف مما يفضي بنا إلى 
التراب البارد ولكن الجاف. إن هذا التناغم في العناصر يسمح بالامتزاج فيتألف 
بذلك النظام الكوني . 
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48 2 باسين إثجيني إياكوقليفيتش ‏ 16:14 ؟مءلدآ نمعدع؟8 عستعمدظ 
حيانه: فيلسوف سوقياتي. مرشح في العلوم الفلسفية. يعمل في أكاديمية 
المعهد الفلسفي للعلوم في الاتحاد السوفياتي . عضو في لجنة تحرير «فوبروسي 
نشر بالاشتراك مع 515 .1.0 «لا شيوعية القس الذي يخشى الله والحرب 
الباردة» )١978(‏ كما نشر: «فى الطبيعة والصورة» .)١1954(‏ 
ْ #6 بود 
٠‏ باش . ثكتور م1 برطعود8 
(185م-1/4١‏ ه/::9١م-557اه)‏ 
حياته: فيلسوف فرنسي درس علم الجمال في جامعة السوربون وقاوم 
الفاشية إبان الحرب العالمية الثانية فلعب دوراً سياسياً مهما في بلاده مما كلّفه 
حياته ذلك أن الميليشيات عمدت إلى اغتياله مع زوجته أثناء الاحتلال النازي 
لفرئينا: 
من مؤّلفاته : 
١‏ - استطيقا كانط .)١18945(‏ 
" - بويطيقا ستلير .)١1861/(‏ 
" - الفلسفة الألمانية في القرن التاسع عشر .)١4١5(‏ 
- المذاهب السياسية لفلاسفة المانيا الكلاسيكية (48؟95١).‏ 
فلسفته: نادى بحقوق الإنسان المهدورة تحت اضطهاد الأنظمة الدكتاتورية 
فأسّس لهذا الهدف رابطة حقوق الإنسان التي استمرت بعد وفاته . 
3# # #* 
5 باش . موريتز 1012 رطععوط 
(1845م-1144ه/١195م-115:8ه)‏ 
منطيق بولوني كتب بالألمانية وكان أول من حاول وضع تنظيم اكسيوماتيكي 


لعلم الهندسة وقد كتب فى ذلك «تبديه الهندسة» .)١187١(‏ 
# # ا 


1 


31775 - باشى, إنزو 060 عوط 
(ولد سنة 191١١‏ م-17594١1‏ ه) 

فيلسوف إيطالي عمد إلى إحياء فينومينولوجية للمذهب الماركسي وذلك 

تحت تأثير هوسرل . من أهم كتبه : «دور العلوم ودلالة الإنسان» .)١9579(‏ 
ا د 
+37 - باشلار. سوزان لجنا 5 ,ل رماع طء ج185 
(1919م-0ا188 ه /؟). 

حياتها: فيلسوفة فرنسية. ابنة الفيلسوف باشلار غاستون. تأثرت بهوسرل 
المنطقيى. وبحثت في مبادئه وخاصة في «الإبستمولوجيا التاريخية للعلوم»» التي 
ولدت معه 5 القرن التاسع عشر. وهي فلسفة العلوم الزاعمة بقول القيمة وتضمن 
أساس الحقيقة العلمية والتي أصبحت تدرس الحياة الداخلية للعلوم وتحليل الوسائل 
العمَليّة . فالأبستمولوجيا هي تاريخية حيث تأخذ بعين الاعتبار مراحل التقدّم العلمي 
والمناطقي . بقدرما تتفخص الوسائل الخاصة بكل علم على حدة . 

أما سوزان فلم تقبل بهذه «القطيعة الأبستمولوجية) عند هوسرل «الأول؛ إلا 
أنها ترى في هذه القطيعة نقلة مفاجئة قابلة لأن تتوقع . 

.)١19650( وعي العقلانية‎ ١ 

عا 
85 باشلار. غاستون مغك رلعقاعطءة 8 

(بارسور أوب 1885 م-١150ه‏ / باريس 19517 م-881١1‏ ه) 

حياته : فيلسوف فرنسي ء كان ينتمي إلى عائلة فقيرة كان أبوه إسكافياً. رغم 
ذلك أكمل باشلار دراسته الثانوية ثم دخل في إدارة البرق والبريد كمستخدم 
متقاعد في رمبرمونت من عام ١9٠7‏ حتى عام 149084 . 

كان الفيلسوف يهتم بدراسته في الليل أكثر منها في النهار حيث كان يمر 
بليال كادحة وعزلة وتأملية . حصل عام ١417‏ على إجازة في الرياضيات . 


ه١‎ 


بعدها عمل أستاذاً في القطاع الثانوي في ثانوية بارسور ‏ أوب ودرّس الفيزياء 
والكيمياء. بعد موت زوجته اهتم بتربية ابنته سوزان. ورغم ذلك تابع تقذمه 
الجامعي حنى حصل على شهادة التبريز في الفلسفة عام ١177‏ ثم على دكتوراه 
في الآداب عام .١95717‏ دخل باشلار سنة 19720 الجامعة وعين أستاذا في كلية 
الآداب في ديجون حتى .١44٠‏ وبعدها علم في جامعة السوربون مادة فلسفة 
العلوم حتى عام ١4600‏ حيث أصبح أستاذاً فخرياً ثم أشرف على معهد العلوم 
الأخلاقية والانسانية . 

حاز على الجائزة القومية للآداب عام .1971١‏ 

من مؤلفاته : 

١‏ - لهب شمعة(4517١‏ - يجلو لنا هذا الكتاب ليالي الدراسة والتعب والشقاء 
التي عاشها المؤلف خلال التفكير الفلسفي) . 

؟ - دراسات في تطور مسألة فيزيائية: الإنشاء الحراري للجوامد 
(أطروحة) . 

. محاولة فى المعرفة المقاربة‎  * 

- القيمة الاستقرائية للنسبية . 

© القدرية المتلاحمة للكيمياء الحديثة . 

5 حدس اللحظة . 

لات الحدوس الذروية: 

4- تكوين الروح العلمي: مساهمة في التحليل النفسي للمعرفة 
الموضوعية. 

4 - التحليل النفسي للنار. 

.)١1975( -الروح العلمي الجديد‎ ٠ 

١‏ تجربة المكان في الطبيعيات الحديثة. 

7 - الإيجابية العقلانية في الطبيعيات المعاصرة ١40١‏ . 

. العقلانية التطبيقية‎ - ١ 

5 -فلسفة لا. 


4 


6 المادية العقلية .)١1967(‏ 

51 - الأرض وأحلام الإرادة. 

١‏ الهواء والمنامات. 

- الماء والأحلام . 

فلسفته: كان باشلار عالماً وفيلسوفاً على حدّ سواء فعالج قضية المعرفة 
بكثير من الاستبصار والتدقيق مما جعل منه باحثاً «متعمقاً» في الأبستمولوجيا أو 

والحقيقة أنه درس عدم ثبات النظريات العلمية وضرورة تحركها وتغيرها مع 
تقلب الأزمنة وأكد أن الصواب يتولد من الغلط. ولم يقتصر بحث باشلار في 
العلوم بل تعداه إلى الأدب ومسألة الخلق الأدبي الذي يتمخض من أحلام اليقظة . 

# # ا ا 
6 الباقلاني» أبو بكر .نآة ععلدظ اطخ ,تمقالنوق8 
(البصرة 1١17‏ م 407 ه / بغداد) 
حياته : قاض ينتمي للمذهب الأشعري حاول أن يجعل من الأشعرية مذهباً 


متكاملا . 
دخل في صراع فكري مع المعتزلة خصوصاً فيما يتعلق بإنزال القرآن كما 
دافع عن إعجازه. 
من مؤلفاته : 
١‏ -«كتاب التوحيد». ‏ 5 (إعجازالقرآن».- “-«الملل والبّحَل. 
##و* 
5 باكرادزى. قسطنطين عستأسماعدهك1 علد 821 
سبير يدونوفيتش )مص تل تامع 


(ولد سنة 1894 م- ١71١6‏ هه 
٠‏ ودكتوراً في الفلسفة سنة 14104 وبدير منذ سنة ١44٠‏ كرسي المنطق في 


؟'وا 


كتب عام ١478‏ «مسألة الجدلية في المثالية الألمانية». 

وفي عام ١1477‏ «المذهب والمنهج في فلسفة هيغل» وأصدر عام ١‏ في 
تبيليسي «المنطق» وبعد سبع سنوات صدر له بطبعة جديدة منقحة «المذهب 
والمنهج في فلسفة هيغل» (4714 ص). 

#4 # 
7 2 بالانش . بيير سيمون «مصساك عمرعلط رعطءسقمتلدظ 
(ليون 5لا/ا١‏ م ٠94١1ه‏ / باريس 181437 م- 1717 ه) 

حياته : فيلسوف فرنسي عمل في مجالى الطباعة والنشر. تعرف بمدام ده 
ريكاميبه في ليون سنة ١817‏ فغرم بها ولحق بها إلى باريس وتردد كثيراً على 
«آبابي دوبوا كذه0 - ع«ناة - 6لإ2 اه . 

حاول اختراع آلة بخارية جديدة لكنه لم يفلح وخسر أمواله فانكفاً يكتب 
وواكبته مدام ده ريكامييه حتى وفاته وطلبت أن تدفن إلى جانبه . 

من مؤلفاته : 

.)١8“٠ ١( محاولة في العاطفة‎ - ١ 

.)18١8( شذرات‎ - ١ 

.)187-18148( التناسخ الاجتماعي‎  '“ 

(أراد التوفيق بين الإيمان المسيحي والتطور الاجتماعي في هذا الأخير). 

فلسفته : قال بالانش ان اجتماع أو إجماع الأمة والسلطة لا ينجم عنهما أي 
الوسط الضروري.بين الطبيعة وما فوق الطبيعة الذي يتطلع إلى هدف واحد وهو 
الدين الذي يفتش عن خلا الناس . لذلك فالفرد خارج المجتمع موجود بالقوة 
ولا يمكن أن يصبح قابلا للكمال إلا من خلال تواجده وانصهاره في المجتمع . 

من هنا يرتدي المجتمع قيمة مسيحانية فهو ديني في ذاته وأكثر دينية من 
الأفراد أنفسهم كونه يتوسط بينهم وبين العالم المتعالي . 

أما الاعتقاد الأساسي الذي يحرك المجتمع فهو الإيمان بالمعاد الذي يؤكد 
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أنَّ الخالد والروحاني موجود في الفاني والمركب 

من المؤكد إذن أن للمجتمع قيمة مسيحانية. لكن العنصر الأساسي فيه هو 
الأفراد والهيئات ورجال الدين والمسؤولون السياسيون والحكام الذين يعكسون ذكاء 
الشعوب الذي يشكل مقياس التعبير: ففي العصور المعادية أي ذ في العصور التي 
تستأنف فيها من جديد الحياة الدينية» ينشب صراع بين الإيمان الذي يعيد خلق 
ذاته وبين التعابير القديمة البالية, من هنا وجب على الإنسان أن يتدين ويعادي 
رجال الدين لأنهم متأخرون بنظره عن مهمتهم . 

والتدين هذا يجب أن يعبر عن السواد الأعظم من الشعب حتى يستحق 
التعبير عن المطلق القدرة. والإنسان الذي يختصر في ذاته هذه الإرادة الجماعية 
كجان دارك مثلاً هو بطل يحقق الاتصال بين عالمنا والعالم الآخر. 

* 0* 
بالاي. وليام سدتلل1 ,برعلوط 

(بيتر بورغ 11/57 م-55١1ه‏ / بيشوبورمث 5٠18م-9١15١1ه)‏ 

حياته : خطيب إنكليزي درس في كامبردج له «مبادىء الفلسفة الأخلاقية 
والسياسية) (17285) و «مراجعة براهين المسيحية» (17945) واللاهوت الطبيعي 
)١1805(‏ وقد حاز الكتاب الأخير هذا على شهرة واسعة في الأوساط الشعبية 5 


مؤلفاته كلها تحاول تأسيس الإيمان على العقل والمنفعة. 
# #6 د 
030#4"- بالمسر ٠‏ جيم علتتةل ركعتساد8 


(فيش ١١٠8١م-111750ه‏ / قيش 1848م-1154ه) 


حياته: كاتب وفيلسوف ولاهوتي كاثوليكي إسباني درس في جامعة سرفيرا 
وقبل سر الكهنوت سنة 148785. اهتم بالتحرير الصحفي ففاز بمسابقة أعلنتها 
صحيفة المدريلينو كاثوليكو 02]1160) 18120111180 حول الموضوع التالي . هل 
عزوبية الكهنة الكاثوليك المنصوص عليها في القوانين الكنسية والمدنية» أوفق 


١66 


لخير المجتمع من الناحية السياسية والأخلاقية والدينية من 
الزواج الذي يسمح به البروتستانت؟ اضطلع بالمس أيضاً 
بمهمات تعليمية فشغل في مسقط رأسه كرسي الرياضيات 
واتتخب عام١ ١/4‏ عضواً في أكاديمية الآداب في برشلونة 
وأسس مجلة الحضارة 6019011158008. ثم مجلة المجتمع 
6024 ,» فمجلة البنسيامنتو دي لاناسيون . 





بعد هذه الحياة الصاخبة عاد إلى فيش وهناك وافاه الأجل . 

من مؤلفاته : 

. البروتستانتية بالمقارنة مع الكاثوليكية‎ - ١ 

" - ملاحظات اجتماعية وسياسية واقتصادية حول أملاك الأكليروس. 

* - تأملات سياسية حول وضع أسبانيا. 

+ البروتستائية: 

ه ‏ الفلسفة الأساسية .)١855(‏ 

5 - رسالة إلى متشكك في موضوع الدين. 

7 - فن البلوغ إلى الحق : فلسفة عملية. 

فلسفته: له دراسات في فلسفة التاريخ . كان أحد المنافحين عن النظام 
الملكي بيد أنه فصل دوماً الدين عن السياسة . 


#* 
9 باليئيتش ميلدا عمد © 111102 طععتفلوم 
جنربخوقناء م8 


)؟/مها5١5-م1449(‎ 

حياتها: فيلسوفة سوقييتية. أوقفت عام ١408‏ بسبب نشاطاتها الثورية. 
فهاجرت إلى نرنساء بعد إطلاق سراحها. حيث تابعت دروسا في الفلسفة . حازت 
عام ١974‏ على شهادة دكتوراه من جامعة السوربون. ْ 

ابتداءًَ من العام .١1947١‏ درست باليقيتش في ريجاء واعتنت بعدها بعلم 


1515 


الجمال. ثم نشرت مؤْلّفات لها بالفرنسية والروسية وغيرها. 


*# * 
3١‏ - بانتسخاقاء ايليا ديو ميدوقيتش 3 روجمطعاجاموم 


(ولد سنة 19٠91‏ م- ١756‏ ه) 
حياته : فيلسوف سوفياتي من أصل روسي». درس في تبيليسي وحصل على 
شهادة الدكتوراه سنة ١945‏ وصار أستاذا في العام التالي . 
مدرسة كولخيد للبلاغة . ش 
صدر له في موسكو سنة ١1869‏ : «ماهية الفلسفة» وعام ١9517‏ «تاريخ 


ونظرية الالحاد» وكتب بالاشتراك مع ب باخوموق: «موضوع البحث الفلسفي في 
مجال علوم الطبيعة». 
+ > » 


"53 - باناتيوس كناتأ مسد 
(رودس ١8١‏ ق.م/ أثينا نحو ١١١‏ ق.م) 
وانتباتر ثم توجه إلى روما وتعرف ببوليبوس . 
قضى آخر سنين حياته في أثينا حيث تزعم المدرسة الرواقية وشغل مناصب 
سياسية وعسكرية فى موطنه . 
من مؤلفاته : لم يترك باناتيوس مؤلفات بيد أننا نعرف عن فلسفته الكثير من 
خلال شيشرون الذي اعتمد بعض مبادئه فى كتابه «فى الواجبات». 
فلسفته: ناهض باناتيوس الرواقية القديمة المتمثلة بزينون وخريزيبوس 
وحمل لواء سقراط وأفلاطون الإلهي الذي سماه «هوميروس الفلاسفة» لكنه. أي 
باناتيوس. عرض الالهيات والطبيعيات وركز اهتمامه على الإنسانيات أي على 


١ا/‎ 


النشاط الإنساني التمويني وعلى العقل الإنساني المبدع لا على العقل الإلهي . 

هكذا انساق الفيلسوف إلى أفكار خلود النفس. فكل ما يهمه هو تنظيم 
سلوك الإنسان الذي يجب أن يعيش بنظره 0 للطبيعة وللميول التي زودتنا بها. 
فالطبيعة الفردية هي مقياس السلوك ويجب علينا اتباعهاء. لكن دون أن نخالف 
الطبيعة الكلية . 

هنا لا يجب أن يفهم باناتيوس على غير النحو الذي يقصده. فهو لا يسمح 
للإنسان أن يستجيب لأهوائه بحجة الامتثال للطبيعة لأن الوعي بالإنسانية وبالكرامة 
الإنسانية يكفي ليردع الإنسان عن مثل هذه العبودية. وهذه الإنسانية هي كل يحول 
الغريزة الحيوانية إلى طرق متمدنة بدءا بالتهذيب وأصول الآداب والحشمة انتهاءً 
بأسس العدالة التي يجب أن يلتزم بها حتى الأخصام . 
نفسنا والآخرين . 

الأتبافة: تحول) إذا: اللقزيزة الحيوانينة دون: ان علقيها تمتاما ومنا الفضتاكل: 
البشرية إلا هذه الغرائز مضبوطة بالعقل . 

#6 كد 
330 - بانغى » أنطو نيو 00 تلصو 
(فيمركان. ميلان. كذل١ا‏ م ١”‏ ه )2 

حياته : فيلسوف إيطالي تتلمذ على مارتينيتي» كاسيرر. سيمل وهوسرٌ ل. 

علّم مادة تاريخ الفلسفة في جامعة ميلان وانتتخب شيخاً في مجلس الشيوخ 
عام 194465؛ وساهمت مجلته «دراسات فلسفية» التي صدرت حتى عام ١405٠‏ في 
إحياء الحياة الفكرية والمناقشات حول الماركسية كما ساهمت فى تعريف هوسرل 
إلى المجتمع الفكري الإيطالي . 

من مؤلفاته : مبادىء لنظرية في العقل .)١9375(‏ 

فلسفته: وسّع بانغي نقداً عقلانياً جدلياً ذي نزعة ماركسية. كما توغّل في 
التاريخ لينهل منه مبدأ وجوب استقلال الإنسان في شتى الميادين » بفضل العقل 
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الذي يضفي صفة احتمالية على وثوقية التجربة فيشكل الشك عنده طريق اليقين. 
*# # د 


755 - باورء برونى 0 ,82 

(يزنبرغ 48م-1155ه/ ريكسدورف قرب برلين 1١845‏ م-199١1ه)‏ 

حياته : ناقد وفيلسوف ألماني. سمي مدرساً في بون عام 1879 وبعد نزاع 
نشب مع الكنيسة بسبب تآليفه انكفأ إلى برلين بعد أن كفت يده عن التدريس» 
وقضى وقته بالتأليف قاطعاً علاقاته بكنيسة بلاده . 

من مؤلفاته : 

.)1875-18170( نقد حياة يسوع لشتراوس‎ - ١ 

.)1878( عرض نقدي لدين العهد القديم‎ ١ 

" - الكنيسة الإنجيلية البروسية والعلم .)١81٠(‏ 

4 - نقد الوقائم الموجودة في إنجيل القديس يوحنا .)1814٠(‏ 

ه ‏ نقد إجماليات التاريخ الإنجيلي .)١18141١(‏ 

5 - مسألة الحرية ومسألتي الخاصة (1857). 

- المسيحية مهتوكة الستر .)١8155(‏ 

4- نقد الأناجيل وتاريخ منابعها (1851-1860). 

4 - تاريخ الرسل .)١865١(‏ 

.)١8657( نقد رسائل القديس بولس‎ - ٠ 

فلسفته : توجه باور نحو سلبية راديكالية تجاه المسيحية حتى أصبح أحد 


زَعَنْمَاء المديزية الهتقيلية, 
* #د د 


همه باورء كر يستيات لمتأكتسطن) ,عسوظ 
(سميدن قرب كانشتان ١197‏ م-7١1١1ه‏ / توبنغن 14855م-175ه) 
حياته : لاهوتي ألماني مارس التعليم منذ سنة ١977‏ في جامعة توبنغن. 


ومن ثم تولى رئاسة مدرسة المدينة . 


|1 


من مؤلفاته : 

.)١8151/( أبحاث نقدية حول الأناجيل الشرعية‎ - ١ 

" - تاريخ الكنيسة .)١8055(‏ 

فلسفته : انتقل باور من نظرية معلميه القائلين بالوجود ما فوق الطبيعي إلى 
نظرية شلايماخر القائل بالذاتانية . 

كما حاول تطبيق مبادىء هيغل على أبحاثه في العقيدة وفي نشوء العهد 
الجديد. 

نت 


05 _298 باوشس. برونى 0 رطاعند8 
(غروسنوسنء سيليسيا /ا/141 م - ١1914‏ هل/95:5١1م-١85اه)‏ 
حياته: فيلسوف ألماني ميخ التدات: الغالمتة الأول والفانية هيما اث كتير 

على توججهات فكره السياسي . الأخلاقي والفلسفي . 


من مؤلفاته : 
١‏ لوثر وكانط (5 .)١9١‏ 4 - الحقيقة القيمة والواقع (*197). 
" -كانط .)١97١(‏ ه الفكرة .)١975(‏ 


* - علم الأخلاق (1971). 5 - علم الأخلاق (1974). 


فلسفته : ينتمى باوش لمدرسة بادن الكانطية المحدثة. وهو ينطلق من 
المثالية والنقدية الكانطية» ولكنه يعطي أهمية خاصة إلى نقد الحكم. ويعتبر باوش 
أن الفاعل المتعالي ليس سوى مجموعة شروط الأشياء وأن العلاقات الموضوعية 
هي التي تعطي الأحكام قيمتها. بالنسبة له الحقيقة والقيمة والواقع تنضوي تحت 
مذهب دائم التطور يحمل كما عند هيغل اسم «الفكرة». وأضاف باوش على القيم 
الكانطية قيم الثقافة ممما وصمه بأخلاقية تتميّز بصفة الإطلاق والقوة يعتبرها ضرورية 


لإحياء القِيم. 


3 - باولسن. فريدريش طلعسلء ع1 ,سمعواسوط 
(لانغنهورن. شليسفغ 188457 م-115757ه / برلين 1908 م-1177ه) 

حياته : فيلسوف ألماني, درس الفلسفة في جامعة برلين منذ عام 21845 
وساهم بفعالية في تطوير وسائل التدريس العالي في ألمانيا. 

من مؤلفاته : 

.)181/60( محاولة في تاريخ تطور نظرية المعرفة الكانطية‎ ١ 

؟ ‏ مذهب في علم الأخلاق (18489). 

.)١189457( مدخل إلى الفلسفة‎  “ 

فلسفته : دار باولسن في فلك كانط واعتمد الفلسفة النقدية . 

#ا# * 
8 2 باومايستر. فريدريش كر ستيان صقتاعصمطن) طء لم110 ,ععاكءسسد8 
(9١اام-١5١ااه/هماام-1١١ه)‏ 

حياته : فيلسوف ألماني علّم مادتي الفلسفة والمنطق في جامعة فيتنبرغ . 

تأثر بفولف . 

من مؤلفاته : 

١‏ «الميتافيزيقا». 

# ا * 
4 9 بايرء ريمون 200 رع زوم 
(باريس 18948 م ١75١١5‏ ه / باريس 19659 م-17/8 ه) 

حياته : فيلسوف وعالم جمال فرنسي درس في كلية كان من 1977 حتى 
0١‏ ثم في جامعة السوربون. 

من مؤلفاته : 

.)١97*#( جمالية النعمة‎ - ١ 

"ع إلى ليوناردو دي فينشي (”19377). 

.)١9657( محاولة في المنهج في علم الجمال‎  * 


١ 


4 - فلسفة العلوم والمنطق من كانط إلى أيامنا (5 .)١945‏ 

ه ‏ علم الجمال عند برغسون . 

قلسفته : اعتمد باير موقفاً فلسفياً سمّاه: «الواقعية العملياتية». 

## ب« 
4 -بايز يد أنصارى أمدكدك رلأهة32آ1 

(دجالندار 70 ١6‏ م 4١‏ ا م-988 ه أو 6م5١‏ م- 4973 هم 

حياته: متصوّف هندي لجأ مع أهله إلى جبل قرب خنضهار بعد سقوط 
السلالة الأفغانية أمام بابر. 

من مؤلفاته : 

١‏ - -النامه . " - خير البيان. 

فلشة ؛ اث ملعا سكا ومتسلها “نيد انهاتطور :تح الستدر ليق تظريانه 
الدينّة لاقت رواجاً كبيرأً لدى الأفغان رغم أنه لقى بعض التململ من جانب 
الأئمة. 

#«ا# ف« 
١‏ -بايل. بيار علط راعنرو8 
(كارلا 174137 م -لاه١٠‏ 3ه / روتردام 11٠١5‏ م-!ا١١١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف وناقد فرنسي تميز بسعة الثقافة 
والاطلاع حيث انه نذر حياته منذ سن مبكرة للدرس 
والتحصيل . كان سليل أسرة بروتستانتية .» اعتنق 
الكاثوليكية لوقت قصير ما لبث بعدها أن ارتد إلى 
البروتستانتية من جديد . درس في معهد بويلوران 
ثم في معهد الآباء اليسوعيين في تولوز. 





وبعد أن أنهى دراسته ذهب إلى جنيف وامتهن التعليم الخاص وعند رجوعه 
إلى فرنسا عمل في مدينة روان كمرشد وأقام قليلا في باريس حتى استقر أخيراً في 
سيدان ولع كرسي الفلسفة في الأكاديمية البروتستانتية التي ألغيت فيما بعد, 


يدلا 


فاستدعي بايل إلى روتردام ليشغل الكرسي نفسه وهناك أمضى البقية الباقية من 
حياته . 


من مؤلفاته : 

. المعجم التاريخي والنقدي‎ - ١ 

١‏ - خواطر مختلفة كتبت برسم دكتور في السوربون بمناسبة ظهور المذَّنب 
في شهر كانون الأول ١51١‏ . 

. النقد العام لتاريخ الكالفينية للأب ميمبورغ‎  “ 


4 - فرنسا الكاثوليكية للغاية في عهد لويس الأكبر. 


فلسفته : يميز النقد الجدلي فلسفة بايل. ويرتكز بحثه على تجريد العقل 
البشري وتخليصه من البرائن الماورائية والدينية بحيث لا يبقى له سوى تصريحه 
البسيط بالسلطة الإلهية التى لا يمكن للتأويلات أن تحيط بقدرتها وماهيتها 
اللا متناهيتين. . . ْ 

لهذا لم يداب بايل على تبيان العقيدة الصحيحة لأن الايمان بنظره يوفر علينا 
مشقة هذا البحث. 

إن جميع المقولات الميتافيزيقية تفترض أن الدعاوى اللاهوتية مرتبطة 
بطبيعة العقل البشري ومن قبيل ذلك وجود الله ووحدته والعناية الإلهية وخلود 
النفس. ولكن إذا كان الحال هكذا فيفترض ان تتفق جميع العقول في تفسير هذه 
الدعاوى حيث ان الله واحد والحقيقة لا تتجزأ. لكننا نرى وللأسف أن الذين 
ينادون بالتسامح يكيلون على الملحدين والماديين ظناً منهم أن الإلحاد يناقض 
الأخلاق. 

هكذا نلاحظ أن بايل كان يريد خلف هذا النقد. تفكيك الارتباط غير المبرر 
بين العقيدة الدينية والأخلاق . ولننظر كيف يبدأ نقده فى مسألة وجود اللهء فهو يقول 
آنا العدوزة توابيفة بم قد كنا ان نهنا لمتشاو فحني المقت اف رقي أ للك 
الوجود قابل للإثبات بسبل أخرى. حتى تترك له حرية انتقاد هذا الدليل الجزئي أو 


١. 


ذاك» هذا يعني أنه ليس هناك من دليل واحد لإثبات وجود الله. فدليل أرسطو كان 
عرضة للانتقاد وكذلك دليل ديكارت وهكذا قيل أيضاً عن أدلة توما الأكوينى . وهذا 
يفضي بنا إلى التأكيد أن كل الأدلة التي تبحث في برهنة وجود الباري هي احتمالية 
ليس إلآ. 

أما مسألة العناية الإلهية فلم يكن نصيبها أفضل من سابقتها. فهذه المسألة 
شغلت العقول منذ ماض بعيد وما استطاع أحد أن يوفق بين وجود الشر وبين وجود 
مبدأ الخير والقدرة الكلية. إلا المانوية الذين فسروا المسألة على نحو أفضل بكثير 
من أصحاب العقيدة القويمة» فأين الحقيقة وأي عقل أرجح وأي حقيقة أحق؟ 
وهكذا أيضاً تحتمل مسألة خلود النفس بدورها تفسيرات وبراهين مختلفة المنهج 
والأساليب وحتى الذين برعوا أمثئال ديكارت في إيراد أنصع الإثباتات حول خلودها 
لم ينجوا من النقد الذي أرضى بدوره الكثير من العقول . 

بعد كل هذاء أيجوز أن نقول ان العقائد ضرورية للأخلاق؟ حتماً لاء 
فالأخلاق يمكن أن تميز سلوك الملحد لأن هناك حوافز أخرى تحث الإنسان على 
الخير غير حوافز الإيمان ومنها حب المديح والثناء وخوف العيب والعار وغيرها من 


الحوافز الني تقود إلى الخير والصلاح . 
هكذا حاول بايل أن يهدم الأسس الأخلاقية المشيدة على الحقائق 
الميتافيزيقية . 
#ا# #* 
؟4” -باين, ألكسندر 2705ماعل رمتد8 


(أبردين 1818 م - ١7‏ ه / أبددين 1907 م-171ه) 
حيانه : فيلسوف اسكتلندي متحدر من عائلة متواضعة تميّز باجتهاده فنال 
منحة في مدرسة أبردين ولمع في دراسته الجامعية » فأوكل إليه من .كما حنتى 
٠‏ كرسي المنطق في الجامعة التي تخرّج منها. 
أسس عام 18175 مجلة مايند 7/180 
من مؤلفاته : 
١‏ - الحواس والذكاء (1866).  ”‏ الانفعالات والإرادة .)١869(‏ 


3924 


.)1417( الروح والجسد‎ © .)18515١( دراسة الطبع‎  '"* 
.)١41/4( 8"-علم التربية‎  .)1817( المنطق الاستنتاجي والاستقرائي‎ - 4 


فلسفته : ينتمي باين إلى المدرسة الوضعية الإنكليزية. نظريّاته في علم 
النفمس مستندة على اكتشافات الفيزيولوجيا وعلم الأمراض وهى تحاول أن تعيل 
إحياء الترابطية مشدّدة على الحركة الفطرية والدماغ. وقد طبّق باين طريقة 
التبدّلات المتلازمة الخاصة بستيوارت مل على السايكوفيزيولوجية : تأثير الدم 
على الدماغ العلاقة بين الذكاء وئقل الدماغ, الفرق بين المادة الرمادية والمادة 
البيضاء, قياس أزمنة ردات الفعل على العلامات إلخ . . . . 
ولكنّ اهتمام باين بالفيزيولوجيا لم يمنعه من اعتناق مذهب المثالية في 
القلقة. 
8 * 
743 - بايوس . ميخائيل لعط 11 ركنانه8 
١61١5‏ م-918ه/ 4 م-990ه) 
حياته : لاهوتى بلجيكى كتب باللاتينية واستقبلته جامعة لوفان استاذاً 
ارا فل اللاهوت . 
فلسفته: حاول بايوس أن يقبل التأويل البروتستانتي دون الخروج عن 
العقيدة الكاثوليكية القويمة لكن هذا لم يمنع السلطة البابوية من تحريم تعاليمه 
وإدانة أفكاره. 
* #40 
14 بتر وسيان. ماريا عيساكوقنا همهم طلهةك1 متعد81 صدتووممئاءم2 
(ولدت سنة ١191م-111ه)‏ 
فيلسوفة سوفياتية من أصل أرمنى . تلقت ثقافة قانونية فى اذربيدجان وعلّمت 
الفلسفة منذ سنة 19477 . دخلت الحزب الشيوعىي سنة .1١985٠‏ 
حازت على شهادة الدكتوراه بالفلسفة وصارت أستاذة محاضرة سنة ١9768‏ 
وهي تهتم بمسائل متعلقة بالأنسية . من مؤلفاتها «المذهب الأنسي». 
9 


نلك 


06 - بتشلنتنتزيف. أو لغ ع 011 ,عععاساستاعطعم 


سير جييفتشس عات ع6 نجمع8 
حيانه : فيلسوف سوفياتي مرشح في العلوم الاقتصادية. بتشلنتنتزيف عمل 


في المعهد الأكاديمي للاقتصاد والعلوم في الاتحاد السوقياتي . 
نشرعام ١471‏ «العرض الجذري للإنتاج ومسألة المدن الكبرى». 
كذلك عام 1455 في منشورات ميسل. في الجزء الثاني : الاجتماع في 
الاتحاد السوفياتي, كما نشر الفيلسوف «مسائل التطوير في المدن الكبرى» . 
نشر أخيراً عام 14717 : «بعض المسائل في نظرية التصميم الأمثل» . 
* #0 
5ظ"» يتلر. جوزيف طامء05[ ,ععلأن8 
(وانتج 1791م ١1ه/17ها1ام-560١1اه)‏ 
حياته : فيلسوف واسقف من سليلة عائلة كالقينية. 
تعلم في أكاديمية تويكسبري وما لبث أن اعتنق 
وعين أسقناً على دورهام سنة 10/5٠‏ . 
من مؤلفاته : 
١‏ -المواعظ (وعددها حمس عشرة) . 
؟ -مشابهة الدين الطبيعي والمَنزّل مع نظام الطبيعة ومجراها. 
“' -رسالة في طبيعة الفضيلة . 
؟ -مثال الدين. 





فلسفته: اهتم بتلر بالأخلاق والفلسفة الدينية وكان له آراء مفيدة في كلا 
المضمارين. 

فمن الناحية الأخلاقية. يرى بتلر أن الفضيلة طبيعية والرذيلة انتهاك لها وهي 
تشويه للذات. والطبيعة الإنسانية بناء معقد شبهه بتلر بساعة ذات أجزاء متشابكة 
تتعاون فيما بينها والتحقق الكامل لهذه الطبيعة يقتضي إخضاعها للضمير حسب 


امل 


تدرج مراتبها. أما المضمار في الفلسفة الدينية فيتنلخص كالآتي : 

يجب أن نرد وننقض مذهب المؤلهة. فقد ذهب أصحاب هذا المذهب إلى 
أن الدين الطبيعي والدين العقلي ينجوان من كثير من المشكلات الصعبة التي 
تصادف الدين المرتكز على ع مزعوم . أما بتلر فأكد أن المشكلات هذه متعلقة 
بكلا الميدانين وكتب فى ذلك يقول: «القصد من الرسالة التالية هو أن أثبت أن 
تلك الجوانب من اا الأخلاقى والمسيحى التى يعترض عليها. ممائلة لما 
يصادفنا في دستور الطبيعة وفي مجراها أو في فكرة العناية الالهية» وأن نفس 
الاعتراضات التي تقال وبنفس القدر من الإنصاف ضد الثاني , حيث نتبين أن هذه 
الاعترافات هي في واقع الأمر غير قاطعة (. . .). 

*0#*# 
417 - بتلرء نيقولا موراي (دعسس31 عمامعناا ععلانس8ظ 
(نيوجرسي 01857 م-77/8١1‏ ه / نيويورك 155-1914107 ه) 

حياته : أستاذ وناشر أميركى أنهى اختصاصه الفلسفى فى جامعة كولومبياء 
كما تابغمحاضرات فن المادة نقدنها في باريس. 0 

سمي أستاذاً في جامعة كولومبيا وترأسها سنة :140١‏ اشترك بالحياة 
السياسيّة وترشح لانتخابات الرئاسة عام ١417‏ وعام ١47١‏ دون جدوى بيد أنه 
استعاض عن السلطة السياسية بالسلطة الثقافية فنال جائزة نوبل عام 1977١‏ . 

من مؤلفاته : 

.)١951ا/( الديموقراطية الحقيقية والمغلوطة‎ - ١ 

" - أتستحق أميركا أن تخلص؟ .)١197١(‏ 

.)١9517( حرية مساواة أخوة‎  #* 

4 - عالم اليوم .)١9457(‏ 

فلسفته : عبّر عن ليبيرالية منفتحة . وقال بضرورة التحالف بين الديموقراطيّات 
خصوصا بين الولايات المتحدة وفرتسا. أما فى المجال التربوي فقد انتقد بتلر 
المعتقد القديم عن التربية الشكلية . ْ 


ا 


بتلنكو. فكتور بورفير ييفتش. ءغذء 1 «تطمءوط «واءذ/؟ معلدعلاءط 
فيلسرف سوفياتي أوكراني. مرشح في العلوم الفلسفية أصدر عام ١17٠‏ في 
ليننغراد عن دار نشر مدغيز « المثالية الفيزيولوجية وبعض مسائل فلسفية عائدة للطب 


النظري» . 
وفي كييف كتب بالاشتراك مع س . س . غورفيتش و.ج.! تزار يغوروتسيف 
«مسائل فى المادية الجدلية والطب». 


سنة ١14764‏ أصدر في موسكو تحت عنوان مزدوج «مشكلة الكلية في الطب 
المعاصر ومشكلة العلائق النبوية ‏ الوظيفية في الطب». 
سنة ١94534‏ أصدر في ليننغراد الجزء الأول من «مسائل فلسفية حول نظرية 


الوصامة» . 
6د * 


48 - بتنجالي تلةزدومعوط 
(القرن الخامس ميلادي) 
حياته: حكيم هندي رئيس المدرسة الفلسفية المسمّاة «يو» التي تعتبر أن 
الخلاص أو التحرّر من التناسخ يتم عن طريق انصهار النفس الفردية مع الإله 
إسغارا السيد وذلك بواسطة التأمل. يقال انّه مؤلف «اليوغاسوترا» أي أقوال مأثورة 


في اليوغا 0 “* 6* 
0ل البحرانى. كمال الدين دخل ل لقسة؟ ب,أمقعطوظ8 
ميثم (توفي سنة 71/4 ام -8لااه) - اذى سمط جج151] 


تتلمذ على نصير الدين الطوسيى. كتب حوالى خمسة عشر كتابا في علم 
الكلام والفلسفة وتعمق في مسائل الإمامة. 


* ## ا *# 
١‏ بخارى جلال الدين دقام[ , تسفطلسظ8 
حياته: فقير هندي علّم وكان له أتباع فقراء متجولون في كافة أنحاء الهند 
الشمالية وأواسط آسيا. 
* #6 # 


2 برايس . هنرى هابر لي زعامعطلة1] بصدع1] ,معط 
(1499م-7١11اه/؟)‏ 


حياته : فيلسوف إنكليزي درس المنطق في أوكسفورد. 


من مؤلفاته : 

١‏ - الإدراك الحسّي (19*57). ” - التفكير والخبرة. 

فلسفته : رفض النظرية القائلة بن الأشياء المادية هي التي تسبب معطيات. 
الحس . 


وهذا ما يبعد برايس عن مذهب الظواهر. فهو يرى أن الشيء عبارة عن 
هكذا يتضح أن مصدر المعرفة هو تعانق الحواس بالظواهر. 
اخ * 
767 - البدوي, أحمد للخ لقسطة ,رتسملو8 
(فاس/ توفي في طنطا ١1711‏ م-4لا5اه) 
حياته : متصوّف مسلم تنقل كثيراً وأثر بشخصيته القويمة على عدد كبير من 
الأتباع حتى أصبح قبره مزارا يحبجة المؤمنون. 
من مؤلفاته : 
-١‏ صلوات وأذكار. "-وصايا. 
فلسفته: ابتدع طريقة تصوفية مميزة عرفت بالطريقة الأحمدية أوالبدوية 
وقوامها الصلاة المتواترة الموصلة إلى الانقطاع عن العالم الحسي حتى الوصول 
إلى الكشف الإلهي أو المشاهدة. 
* #0 * 
غ76 - بذخشي , محمد 10 ,نعط عله طلة18 
(توفي 16515م-19717ه) 
له أبحاث في العلوم العقلية . 


"4 


من مؤّلفاته : 


#اع # 
6 بر ادلي ؛ فرنسيس هربردت اعطعع1؟ وتعصوءع! رنجو1للوء8 


(كلانام 1١84‏ م-7581١1‏ ه / اوكسفورد ١974‏ م-11147 ه) 

حياته : فيلسوف انكليزي أمضى فترة نضجه بأكملها 
في اكسفورد باحثاً في كلية ميرتون وكانت صحته ضعيفة . 

تعاطى الفلسفة وتأثر أكثر ما تأثر بكانط والجدلية 
الهيغلية . 

من مؤلفاته : 

.)١18487( مبادىء المنطق‎ - ١ 

" -المظهر والواقع .)١18845‏ 

. دراسات أخلاقية‎  * 





5 - مجموعة مقاللات نشرت فى مجلة«مايند» 24180. 


فلسفته : نقد برادلى النظريات المنفعية من وجهة نظر هيغلية وقال ان النفس 
تحقق ذاتها كونها عضو واعياً بذاته في نطاق الدولة التي هي أيضاً وحدة عضوية. 


ثم استعرض الفيلسوف الصور المنطقية وبين كيف تتخذ كل صورة مكانها 
في سلم العقل البشري المتسلسل وأكدّ أن هذه الصور لا تتكون إلا من خبرة 
أساسية وأولية مركزها الوجدان الإنساني وهي بالتالي عاجزة عن أن تعبر عن وحدته 
فهي جميعاً تتضمن عنصراً من الذاتية فالخطأ لا مفرٌ منه. 

وأضاف برادلي أن مقولات الكيف والنسبة والمكان والزمان والعلية والجوهر 
والموضوع والذات تتخبط بتناقضات لا حلول لها إذا اعتبرناها وكأنها واقع حقيقي 
لذلك علينا أن نعتيرها مظهراً فقط. ذلك أن الحقيقة المطلقة تجاوز بطبيعتها هذه 
المقولات كلها. 


ملفا 


ان الوجود الحقيقي يتصف بوحدة لا مثيل لها في مجالات تفكيرنا العقلي 
ولا يمكن أن نهتدي إلى هذا الوجود إلا بالاستعانة بالوجدان الذي وحده يشكل 
وحدة متجانسة . 

هذا ما يفسّر لاأدريته في المجال الديني مما طبع مثاليته التى تجلت آنفاً 
بالشكية لأن حياة الفكر عنده تظل خاضعة لفكرة العلاقة . 

* #0 
5ه6” - برادواردين . توماس عصفلعة 0م12 
(59١م-لممكه/:18م-و1لاه)‏ 

حياته: لاهوتي ورياضي إنكليزي كتب باللاتينية. درس ودرس في 

اوكسفورد ومات بالطاعون بينما كان يستعد لتولى رئاسة اسقفية كانتربري . 


من مؤّلفاته : 
١‏ دفاعاً عن الله ضد بيلاجيوس .  "‏ في الرياضيات العملية. 
” - في الرياضيات النظرية . 4 - في علم الهندسة النظري . 


فلسفته: إن نظرة برادواردين اللاهوتية هى أكثر ما يهمنا فى فكرهء فلاهوته 
هذا لا يخرج من المواقف العامة المقبولة في القرن الثالث عشر خصوصاً فيما 
يخص ماهية الله وصفاته. فمذهبه يُستنتج من الإله المعتبر كائنا كاملا والذي لا 
يحمل أي تناقض في ذاته. على هذا المبدأ الأول يضاف ثانٍ وهو أننا لا نستطيع 
أن نصعد إلى ما لا نهاية في الكائنات لأن كل نوع يحمل في طياته مبدأ . 

وإذا طبقنا بصرامة رياضية هذه المبادىء على مشكلة الأفعال الإرادية في 
الإنسان. وصلنا إلى اعتبار الإرادة الإلهية كسبب أول ليس فقط كافياً بل ضرورياً 
أيضاً 


الله قادر على أن يحدد ضرورياً كل إرادةٍ مخلوقة حتى تضطلع بفعل أو عمل 
حر. 
ولكي يكون الفعل حراء يجب ويكفي ألا يكون هذا الفعل محددا في 
أسباب ثانوية . ولكنه ليس من الضروري ألا يكون خاضعاً للسبب الأول الذي هو 
الله . 


إن هذه الحتمية اللاهوتية لاقت أصداء كثيرة في القرن الرابع عشر خصوصاً 
لدى روبير هولكوث وجان ده ميركور. 
* 0* 
56107 - برادين» موريس ه12 ر وعستلوعط 
(سويسرا 181/5 م - ١7541‏ ه / باريس ١9658‏ م-/1”/7١‏ هم 
حياته: فيلسوف وعالم نفس فرنسي علّم في كليات اكس ده كايان؛ ده 
غرونبل؛ ده ستراسبورغ وفي السوربون. 
من مؤلفاته : 
١‏ - نقد شروط الفعل .)١159(‏ 
" - مبادىء كل فلسفة للفعل .)١9٠١9(‏ 
* - فلسفة الإحساس ١978(‏ -1975). 
4 - روح الدين .)١9541١(‏ 
ه ‏ في علم النفس العام 1١917(‏ -1969). 
فلسفته: تأثر كثيراً بفلسفة برغسون وخصوصاً بمذهبه الحيوي وتبنى نظرية 
فى الفعل باعتباره أداة للمعرفة . 
أما في مضمار علم النفس فجدّد نظرية مفادها أن الوظائف العليا متضمنة في 


الوظائف الدنيا. 
ل # # #* 


براون. توماس 25+ ,8231 
(لالااام-97١1ه/‏ ١185م-1785اه)‏ 
حياته : فيلسوف اسكتلندي درس فى أدنبرة من 18٠١‏ إلى .18٠١‏ كان 
تلميذ ديوغالد ستيوارت وخلفه في كرسي الفلسفة بجامعة ادنيرة . 
من مؤلفاته : 
-١‏ «دروس في فلسفة الذهن البشري». * - فيزيولوجيا الذهن البشري . 
فلسفته: قال براون اننا نستطيع أن نبحث ونحلّل كل موضوع يمت إلى 
المادة بصلة ؛ لأن المادة بطبيعتها تتألف من أجزاء عدّة. ولكن يستحيل علينا أن 


"1 


نحلّل الظاهرات الذهنية, لأنّ الشعور مثلاً هو بطبيعته بسيط تماماً كبساطة الذهن 
أي أنه غير قابل للانقسام. والبرهان على ذلك أن الذهن نفسه يكون موجوداً في 
لحظة معيّنة وفي حالة معيّنة» فمع غياب اللحظة والحالة تغيب كل إمكانية 
لتحليله. صحيح أن المعطى الذهني يحتوي على عناصر عديدة لكن هذه العناصر 
لا تفسر الكل فنحن نقدر أن نقول ان حكماً يتألف من الحدّين (أ) و(ب) لكننا لا 
ندرك بذلك هذا الفعل البسيط بطبيعته الذي هو الحكم. كان من نتيجة هذا 
التصور للتحليل. توفيق حدسية ريد وتحليل هيوم . 
#* 
4 9 برايس . ريتشارد لسقطء1] رععتدط 


(تينتون 17/77 م 11170 ه / لندن 11/4١‏ م-6١١1ه)‏ 
حياته : فيلسوف ولاهوتي وأحد آباء الكنيسة المصلحة في إنكلترا. دخل 
عام 17765 إلى مجتمع لندن الملكي وشغل منصب مستشار اقتصادي للورد شلبرن 
ثم لدى لورد بيث. 
من مؤلفاته : 
١‏ - ملاحظات حول التونتية0©, الأقساط. الخ . . 
؟ - محاولة حول سكان انكلترا »1178٠(‏ ادعى في هذا الكتاب أن نسبة 


فلسفته: لمع في الأخلاقيات وقال ان الخير والشر هي صفات غير قابلة 


للتحديد في الأشياء. ونحن نراها بفضل قوة خاصة قريبة من العقل الإنساني . 
## #* 
9 برتلوء. ريئيه 6 اواعطاسع8 


(سيفر 1١81/7‏ م-184١‏ ه / باريس بلاحلا م ١/4‏ هم 
حياته : فيلسوف فرنسي متحدر من عائلة مرموقة, فوالده كان 0 وعالم 
كيمياء يدعى موريس برتلو. 
)١(‏ التونتية: شركة تأمين تكافلي نسبة إلى منشثها الإيطالي تونتي يتشارك بموجبها عدد من الأشخاص 
بحيث توزع حقرق أحدهم, عند وفاته» على سائر رفاقه» حتى إذا توفوا جميعاً أله واحداً انتقلت 
حقوقهم كلها إليه . 


ينض 


علّم رينيه برتلوفي جامعة بروكسل وانتخب عضواً في الأكاديمية البلجيكية. 

من مؤلفاته : 

.)١9٠4( نظرية التطور والأفلاطونية‎ ١ 

دراسة حول الحركة البرغماتية ١(‏ - البرغماتية عند نيتشه وبوانكاريه. 
؟ - البرغماتية البرغسونية) . 

فلسفته: أراد برتلو من خلال مذهبه المثالي العقلاني أن يوقق بين 
الأفلاطونية والتطورية . 

#6 كا 
65١‏ برجسون. هنري لوي وأنامرآ أعدع11 ,ردموععء8 
(باريس 18059 م - ١7/0‏ ه/ ١951١م-56اه)‏ 

حياته : فيلسوف فرنسي . من أب يهودي بولوني وأم 
أرلندية . عاش في لندن حتى سن التاسعة وقصد باريس 
عام 2.1874 وفي سنة 18174 قبل في «الأيكول نورمال 
سوبيريور» وكان رفيق جوريس .تبع محاضرات بوترو وأولية 
لابرون وحاز على إجازة في الفلسفة سنة ١84١‏ ثم على 
الدكتوراه سنة 18489» وحاضر في المدرسة التي تخرج 
منها سنة /147 ثم درّس في كولاجده فرانس حي ثشغل بين 
سنة ١41414٠١‏ كرسي اللغة الاغريقية ثم الفلسفة. انتخب عضواً في أكاديمية 
العلوم الأخلاقية والسياسية عام ١4١١‏ وفي الأكاديمية الفرنسية سنة .١91١4‏ 





رئيس اللجنة العالمية للتعاون الثقافي في جنيف حتى سنة .١91765‏ حائز 
على جائزة نوبل سنة .١478‏ أصيب بالشلل في أواخر حياته وأنهى أيامه بالصمت 
والعزلة ومات تاركاً وصية يصرّح فيها أن تأملاته قادته إلى الكاثوليكية لكنه بقي 
مناصرا لقضية اليهود الذين اضطهدهم الألمان. 

من مؤلفاته : 

-١‏ معطيات الوجدان المباشرة ( وهي اطروحته التي حاز بها شهادة 
الدكتوراه) . طرح فيها مسألة الحرية وتداخل الروح بالمادة. 


"1 


' - المادة والذاكرة (1845. يعرض في هذا الكتاب نظرياته 
السيكولوجية) . 

“ - الضحك .14٠0١٠(‏ ويعرض فيه نظرياته في الضحك ويعتبره ظاهرة 
محض إنسانية تتطلب فعل الذكاء المحض). 

5 - النشوء الخلاق (21401 يجاهر برغسون في هذا الكتاب باعتناقه 
مذهب النشوء والارتقاء ولكن ليس على طريقة هربرت سبنسر فهو لا يؤمن لا 
بالحتمية, ولا بالميكانية . 

ه ‏ الديمومة والتزامن (يعتبر في هذا الكتاب أن الديمومة هي تعبير الحياة 
بينما الزمن يجمد ويقطع هذه العا يي أطر جامدة نفعية ممائلة لتقسيمات 
المدى). 

5 - منبعا الأخلاق والدين (1977. آخر مؤلفات برغسون). 

- القوة الروحية (تتضمن سلسلة محاضرات). 

.)١19١1١( الحلم‎ 

9 - المجهود الثقافي (؟ .)١19*‏ 

.)1105( الدماغ والفكر‎ - ٠ 

.)١95٠8( -الاستعراف المغلوط‎ ١١ 

.)١9١1١( -الوعي والحياة‎ ١ 

1 - النفس والجسد .)١9١7(‏ 

.)١917( أشباح الأحياء‎ - ١4 

© الفكر والمتحرك )١144(‏ (كتب في هذا الكتاب مقدمتين بعنوان 
«نشوء الحقيقة» و«في وضعية المسائل»). 

5 - مقدمة للميتافيزيقيا .)١19٠*(‏ 

.)١98١٠5( حياة وآثار رافيسون‎ ١١ 

- حول براغماتية وليام جايمس .)١91١١(‏ 

4 - الحدس الفلسفي .)١9١١(‏ 

.)١91١1١(ريغتلا -رؤية‎ 9٠ 

.)١183١9 فلسفة كلود برنار‎ - "١ 
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1 الممكن والواقع (190). 


. )191/( رسالة إلى الأب سير تيانج‎  ”3* 

4 -لذكرى شارل بيغي (1974). 

فلسفته : ترك برجسون أثراً كبيراً في الأدب والفلسفة في بدايات القرن 
العشرين وال سق لير يكل ماق نسي لأطروحات الدكتوراه والدراسات من 
كل حدب وصوب . 

وفلسفة برغسون تخطت الرومنسية التي تشبهت بعلم الحياة في قولها بالقوة 
الحيوية لتدحض الأفكار المادية أو الآلية عن تطور الحياة فى الطبيعة بل كانت 
أيضاً نظرية تأملية بارعة عن العلاقة بين المادة والحياة امتزجت ولظرية عنمي ف اق 
الجعرقة. ١‏ 

تنطلق فلسفة برغسون من الديمومة. فيجب أن نقف بادىء ذي بدء في 
الديمومة هذه وناخذها محوراً أساسياً. هذا يعني أن الواقع يسبق الطريقة. وحركة 
الاكتشاف لا تتميّز فى مرحلة أولى عن الاكتشاف نفسه, وفى المرحلة الثانية عندما 
يبه الوعي كد بد ين الخاص سوف يستشير تلك الساعة الصباحية حيث 
لم يكن الكل سوى واحد. هذا يعني أنه في كل مستوى من مستويات البحث 
السيكولوجي. البيولوجي , الأخلاقي. الاجتماعي الديني. تكون الديمومة مفتاح 
معرفة الجوهري في الأمور. 

والديمومة هذه التي نلتقطها فينا بأنفسنا تبدو كديمومة للحياة؛ للكون, للبطل 
وللقديس ؛ للإنسانية التي توقفت عن كونها جنساً من الأجناس . انها أخيراً ديمومة 
الإله الحي . 

وهي ليست مئال مثل في مملكة أفلاطونية بقدر ما هي التجرية التقريرية 
لفكر موضوعي . 

«إن نظرية الحدس التي تشددون عليها أكثر من تشديدكم على تلك العائدة 
للديمومة. لم تقفز إلى ناظري إلا بعد وقت طويل بعد نظرية الديمومة» (رسالة إلى 
هارالد هوفوينغ) . 

إن نهاية هذه الجملة هو الأهم. والشراح الذين تلوا هوفوينغ كرروا غلطته 


املف 


وأرادوا أن يمحوها كونها أربكتهم. فقد كفاهم ما لاقوه من عناء في مقدمة التصريح 
التي تعطي الأولوية للوجود وقدمه على المعرفة. ولكن أن نضيف أن المعرفة 
تستعير نورها من الشيء المعروف فهذا زيادة على مستزيد مع العلم أن المعرفة 
ليست فعلا بنائيا يقوم به الفاعل بقدر ما هي وفاء لما يتعالى عنه . والحالة هذه إن 
الديمومة أكثر الوقائع حقيقية للذي وضع نفسه فيها وهذا الواقع يصبح في الحال 
معياراً تجريبياً. تماماً كالكوجيتو الديكارتي تصبح الديمومة معيار ما هو واقعي أو 
غير واقعي , إنها الواقع المثالي الذي يقربنا من لغز التجربة المرتبطة بيقين 
شخصي مرتبط هو أيضا بتوجه الشخصية الإنسانية ككل . 

ولكن ما هي الديمومة؟ يجب أن نلزم جانب الحذر في استعمال الألفاظ 
التي تجرد هذه الفكرة. الديمومة الواقعية هي تعبير برغسوني محض. الديمومة 
واقع أي مُعطى تجريبي والديمومة ليست مجرد معيار لقياس الواقع المتغير لكنها 
الواقع المتغير ذاته. أما الحالة العقلية التي ندرك فيها الطابع الكيفي للوعي 

والحدس ثوب يجازاً في وصف الفيلسوف له. وهو يبدو كصورة من صور 
الوجدان مركزة تركيزاً شديداً على العمل الراهن, لكنه وجدان تقف من ورائه كل 
موارد الشخص من خبرته الماضية بأكملها. 

وهنا نصل إلى نظرية برغسون في الذاكرة. فهو يرى أن الوعي يحتوي 
بطريقة ضمنية على خبرة الشخص الماضية لكن المهمة التي يضطلع بها دماغ 
الإنسان هي أن يتحلّى بصفة المصفاة فلا يسمح إلا للذكريات المنتقاة بالمرور إلى 
الوعي المباشر. 

أما الوعي فله بالنسية إليه معنى شامل وهو موجود كصورة أولية في جميع 
الكائنات العضوية الحية . 

أما نظرية برغسون في المعرفة فقائمة على التعارض بين العقل والحدس 
ويشدّد على دور الذكاء على أنه قوة تصنع الآلات. إذا فعبارة الإنسان الصانع 
3" 110520 هي أقرب من عبارة الإنسان العارف 16085م53 1107020 لوصف 
الإنسان في بذء ذكائه . 


؛ووُّْ33ظ2> 


ويقابل الذكاء الغريزة التي هي استمرار لقوة الحياة المحدثة للتكوين 
العضوي يبد أنها غير واعية بذاتها وعاجزة على التأقلم ومتى ترفعت عن غرضها 
ووعت ذاتها صارت حدسا أي قوة على خلق صور جديدة . 

هذه الصور الجديدة تجسّد نظرية التطور البرغسونية» هذا التطور الناتج عن 
الدافع الحيوي [112] 8138 البعيد كل البعد عن الميكانية والحيوية. ذلك أن 
برغسون لا يستعين بمبدأ حيوي يفرضه على المقومات الفيزيقية والكيمائية 
للكائنات العضوية. بل يرى أن الطبيعة تنبثئق من انبئاق صور جديدة تحافظ على 
الطاقة التي يمكن أن يصيبها أيضاً الركود والخمود. فالكون اتجاهان: واقع يفتش 
أن يجعل من ذاته واقعاً ويسعى إلى إبطال ذاته. وواقع يسير بدفعة الحياة التي 
تسعى إلى الافتراق عن المادة بوثبة معرفية صوفية خالصة . 

وكان لبرغسون آراء مهمة في الأخلاق والدين كما يشهد على ذلك مؤلفه 
الشهير: «منبعا الأخلاق والدين» فهو يصف الأخلاق المغلقة والدين القائم على 
التقليد والمصطلح الاجتماعي بأنهما سبب تضامن وتلاحم جماعة صغيرة من 
الناس وهو بالتالي تلاحم لا يؤمن الاستمرارية والأمان. وحدها الأخلاق المفتوحة 
أي المنفتحة تخلق إنسانية تنبض فيها المحبة التي تجسد الدافع الحيوي. أخيراً 
وجه بعض النقاد انتقادات لاذعة اشتكوا فيها من استعمال برغسون للرموز 
واستخدامه مجازات وتشابيه لم يؤت عليها ببراهين معقولة فقربت فلسفته من 
الرؤية الصوفية والحقيقية إنه يفتقد إلى عرض صارم لمبادئه الأساسية خصوصا 
فيما يتعلق بالدافع الحيوي والديمومة . 

* ب * 


7 برزلو تي » جياكومو 0 رنأأماءع م8 
(1845م- 1756 ه/19107م_وسماه) 
فيلسوف وناقد إيطالي. أدخل تعديلات مهمة في مذهب الكانطية المحدثة 
في بلاده وتعمق في الاطلاع على أفكار نيتشه. من مؤلفاته: مدرسة كانط 
الجديدة . 
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(توفي نحو سنة 184 م) 
ءً 5 
أسقف نسطوري كان من أكبر اتباع المذهب النسطوري وذكر ابن الأثير أن 
بر صوم أعاد إحياء هذا المذهب بعد أن كاد يتعرض للاندثار. 
يقال يعن انه قبطي الجنسية وأنه كان في مدرسة أيدسًا فطرد منها وقصد بلاد 
وفي سنة 570 سيم أسقفاً على نصيبين وساهم في طرد جميع المسيحيين 
المتمسكين بتعليم آباء الكنيسة من ساوقية وكتيسيفون. وأسس مدرسة نصيبين التي 
ذاع صيتها وخرجت تلامذة من دعاة المذهب النسطوري . 
طالب برصوم بحق الزواج للأكليروس لكن مبادئه أدينت من قبل المجمع 


الرابع المسكوني . 
* #0# 
145 برنار سلفستر عسايء 5117 ,لتقصععء8 
(القرن الثاني عشر) 


حياته : فيلسوف فرنسي يعرف تحت اسم ترتازيكة ثور ايف عاش خلؤل 
القرن الثاني عشر ولا يعرف بالتحديد تاريخ مولده ووفاته . 

من مؤلفاته : 

١‏ في الكون الجامع أو العالم الأكبر والعالم الأصغر. 

فلسفته: صبغت فلسفته بالصور والتشابيه فهو يحكي كيف أن الطبيعة كانت 
تتلوى وتطلب بإلحاح من العناية الإلهية أن تخلصها من الضياع التي كانت 
تتخبط فيه وكيف كانت ترجوها كي تنظم العالم على شكل أفضل وأجمل . 

أما العناية فاستجابت لطلبات الطبيعة, ولتحقق أمنياتها حددت في رحم 
الطبيعة العناصر الأربعة. هذا هو موضوع العالم الأكبر. أما العالم الأصغر 
فيخاطب الطبيعة» وبمدح النظام الذي بثته في العالم ويعدها بتكوين إنسان لتتويج 
كل هذه الأعمال .وهكذا وجد الإنسان انطلاقاً من بقايا العناصر الأربعة هذه. 
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إن سيناريو برنار سلفستر مملوء بنشوء شخصيات أسطورية في ميثولوجيا 

رائعة تذكرنا على نحو بعيد بدانتي والكوميديا الإلهية. 
* *# *# 
66 برنار الشارتري قطن عل لسمصعع8 
(توفي بعد سنة 11175 م- 5194 ه) 

حياته : فيبلسوف ولاهوتي فرنسي كتب باللاتينية» تولى عمدة مدرسة دير 
شارتر ولا نعرف مذهبه إلا بفضل يوحنا السالسبوري . 

مؤلفاته : لم يصلنا من كتابات الشارتري شيء. 

فلسفته : برى الشارتري ان قراءة الكتّاب القدماء الكبار هو أمر ضروري: 
«نحن نشبه أقزاماً جالسين على أكتاف عمالقة . نحن نرى إذاً أشياء أكثر من القدماء 
وأبعد مدى. ليس بفعل نظرنا الثاقب أو ارتفاع قامتنا بل لأنهم يحملوننا ويرفعوننا 
بفعل ارتفاعهم الشاهق». 

فيما .يختص بالمذهب يعتبر برنار الشارتري أحد الأفلاطونيين الأكثر كمال 
وإتقاناً لمذهب المعلم بيد أننا لا نستطيع أن نحدد بدقة العلاقة التي كان يربط فيها 
بين الأفكار والمادة ولكن القليل الذي نعرفه يسمح على الأقل بالتعرف على العائلة 
الروحانية التي كان ينتسب إليها. 

يخبرنا يوحنا السالسبوري أن الشارتري كان نحوياً أي كان من أولئك الذين 
مزجوا النحو بالفلسفة . والحقيقة أن السالسبوري اعتنق الأفلاطونية على المستوى 
المنطقي أولاً لأنه كان يعلم أن لا شيء يمكن اعتباره نوعا أو جنسا إذا كان خارج 
الأفكار والمثل. ثم شدّدء على المستوى النحوي, على أن الأفراد يعانون كثيراً من قلة 
ثبات الأفكار فلا نستطيع أن نسميهم أسماء. ويضيف أن الأسماء المشتقة مادة 
دسمة للتأمل الفلسفى, فالمطلوب هو أن نعرف ما الذي يكون وحدة الأسماء 
المؤلقة تن لسار ومسكوعة جستيتاتة, 

والجواب هو أن كل الأسماء المشتقة تعنى أصلا ما تعنيه جذورها ولكن من 
مناظير مختلقة. فإذا قلنا ان «أبيض» و «بيض» مشتقان من مادة «البياض» يجب أن 
نقول إذاً أن معانيهما الأساسية تعنى مادة «البياض» التي بها يشاركان وقد غيّرها 


"9372 


الحادث الذي جعل الثاني فعلا (بِيّض) والأول نعتأ أو صفة (أبيض). 

إن ارتباط الاسم الأول بمشتقاته يشكل إذا بالنسبة إليه ما تشكله المئل 
الأفلاطونية في ارتباطها بمشتقاتها. وإذا استخرجنا المادة التي تعلمنا بها المشتقات 
رأينا هنا نوعية البياض» أولاً في نقاوته العذراء. ثم في اختلاطه بفعل (بيّض)» 
وأخيراً ذائباً في المادة السميكة (أبيض). 

ويعتبر يوحنا السالسبوري من جهته أن برنار الشارتري هو النبع الفياض 
لآداب الأآزمنة الحديثة وهو يقدمه على أنه أكمل الأفلاطونيين في القرن الثاني 
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0 وندين للسالسبوري بتحديد موقف برنار الفلسفي فالرواقيون كانوا يعتقدون 
أن المادة والأفكار تشارك الله أبديته. والأبيقوريون الذين نفوا العناية محوا بتاتاً 
الفكرة. أما برنار فحافظ على الاثنين أي المادة والفكرة بيد أنه رفض أن يعتبرهما 
مشاركين في الأبدية مع الله . 

وقد اتفق برنار الشارتري مع آباء الكنيسة خصوصاً مع أوغسطينوس الذي 
علم أن الله خلق المادة أما الفكرة فأقر بأبديتها بيد أنه لم يسبغ عليها صفة الممائلة 
بالأبدية ولم يقل بها إلا فيما يخص الأقانيم الثلاثة. 

بالواقع ان الفكرة لا يمبكن أن تبلغ درجة المساواة هذه بالله. لأن طبيعتها 
لاحقة فهي كالآثر أو النتيجة: أزلية وأبدية هي ولكن أبداً ممائلة لأبدية وأزلية الله 
حيث انها مرتبطة به. 

إن هذه المعلومات عظيمة الفائدة لأنها تنبكنا أن أفلاطونية برنار الشارتري 
منبثقة من عدة مصادر وليست مستمدة فقط من الآثار الأفلاطونية . 

أخيرآ أعطى برنار الشارتري طابعاً مسيحياً لأفلاطون تماماً كما فعل 
أوغسطينس عندما أكد خلق المادة وعندما شبه المثل بالفكر الإلهي بيد أنه عدّل 
موقفه حول هذه النقطة الأخيرة عندما تردّد بالاعتراف أن الأفكار مماثلة تماماً لأبدية 
وأزلية الله . 

إن مجموعة الأفكار هذه تمثل منحى لمؤلفات القرن الثاني عشر منبثقة 
مباشرة من مدارس شارتر أو متأثرة بأنوارها. 
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5 -برنار. كلود ع0ناه1©) ,لممصدع8ر 
(سان جوليان, الرون 1817 م -1778 ه / باريس 18178 م 179465 ه) 
حياته: عالم فيزيولوجيا وفيلسوف فرنسي من عائلة 3 
فرنسية متواضعة . عمل كمستخدم في صيدلية في ليون قبل 0 
أن يبدأ دروسه الطبية . ع 
دخل الكولاج ده فرانس سنة »1814١‏ وتخرّج دكتوراً 
في الطب سنة 1847 . 





انتخب عام 1804 عضواً في أكاديمية العلوم واستحدث له في السنة ذاتها 

كرسي للفيزيولوجيا التجريبية في جامعة السوربون فعلّمها ببراعة وإتقان. 
في العام التالي» حل محل ماغندي في الكولاج ده فرانس كاستاذ للطب 

التجريبي . 

سمي عام 18748 أستاذ الفيزيولوجيا المقارنة في ميوزيوم وناب عن فلورانس 
في الأكاديميا الفرنسية. انتخب شيخاً في مجلس الشيوخ عام 1879 وحاز ثلاث 
مرات على جائزة الفيزيولوجيا في أكاديميا العلوم . مات كلود برنار على أثر إصابته 
باحتقان كلري فأقامت له فرنسا ماتماً قومياً مهيبا . 


من مؤلفاته : 

.)١1855( حول العصارة المعدية ودورها في التغذية‎ - ١ 

” -دراسة حول الكبد .)١1865-1١8859(‏ 

*- مباحث حول دور جديد للكبد باعتباره منتجاً لمادة سكرية (1807). 
؛ - مدخل إلى دراسة العلم التجريبي (18765). 

ه ‏ دروس حول صفات الأنسجة الحية .)١855(‏ 

5 - دروس حول المبئجات والاختناق (181/0). 

- دروس حول الحرارة الحيوانية .)١41/5(‏ 

8 - دروس حول مرض السكري ونشوء الغلوكوز الحيواني (/ا181) . 
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84 دروس حول ظواهر الحياة المشتركة بين الحيوان والنباتات (/ا/ا841١‏ - 
اما ). 

.)180/8( العلم التجريبي‎ - ٠ 

. )181/8( دروس في الفيزيولوجيا الجراحية‎ - ١ 

- دروس في الوصامة التجريبية . 

فلسفته : تمحورت أبحاث كلود برنار أولاً على الظاهرات الكيميائية الخاصة 
بالهضم وبالتحديد على هضم السكر والأجسام الدسمة في الكبد. هذه الأعمال 
قادت برنار إلى اكتشاف وظيفة الكبد الأساسية ألا وهي الوظيفة الغليكوجينية ثم ما 
لبث أن اكتشف بعدها نظرية باتوجينية للسكري التي كان لها وقع كبير في المجتمع 
العلمي آنذاك. 

تحول برنار بعدها إلى الجهاز العصبي فاكتشف فيه وظائف عديدة وقسّم 
كذلك وظائف الأعصاب المختلفة ووسّع ميدان مراقبته ليشمل دراسات حول 
السموم والمواد المبنجة. 

وعندما لاقت نظريّات برنار نجاحاً باهرا تحلّق حوله التلاميذ والأتباع أمثال 
داستر وبير ومورو وغريهان ورانقييه وغيرهم . 

ما الطريقة التي اتبعها العالم فلم تستقٍ قيمتها من المراقبة والتجربة والنقد 
التجريبي القاسي فحسب بل من دور الفرضيات التي وإن وجب أن تضمحل خلال 
التجربة تبقى ضرورية لتجميع المعطيات وسوق الأبحاث وتوحيد النتائج . 

ورغم صفة الدقة والواقعية التي ميزت طريقته التجريبية التي تفترض الركون 
إلى الحتمية. تعلق كلود برنار فيما يخص الفلسفة العامة بالتيار الموضوعي السائر 
في عصره والذي ينفي إمكانية الوصول إلى حقائق مطلقة. لهذا كتبب يقول: «ان 
المجرب يمشي من الحقائق الجزئية إلى الحقائق الأكثر عمومية» ولكن دون أن 
يتجرأ على الزعم بإمساك حقيقة مطلقة. فهذه الأخيرة. إذا ما امتلكناها في نقطة 
معيلة امتلكناها في كل النقاط. فالمطلق لا بترك شيئا خارجه». 

ويركك كلوه برثار أخيرا أن ركيقه الأشاب هو ينؤال يكن التن: الأنسان 
الإجابة عليه ولكن «لماذا الأشياء» يبقى سؤالاً لغزاً يتعدّى الذكاء الإنساني ٍ 
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/2351 - برناردي كليرفو. القديس إمنه؟ ,لاسو صنه0 عل لعممصسءظ 
(90١1م-5م:‏ ه/"57١١ام-47ده)‏ 

حياته: راهب ولاهوتي أسس دير كليرفو وكان رجلا 
ديناميكياً . عرف كيف يسوس الناس ويقودهم إلى العقيدة 
الصحيحة . 

من مؤلفاته : 

. رسالة في حب الله‎ - ١ 

؟ ‏ في النعمة وحرية الاختيار. 





فلسفته: لا ينكر برنار دي كليرقو الإفادة الناتجة عن المعارف الجدلية 
والفلسفية ولكنه يؤكد أن قيمة علوم العامة أدنى من قيمة العلوم التي يسميها مقدسة 
لذلك فهو يراقب بحذر الفلاسفة اللاهوتيين في عصره. 

طبعاً قدم برنار بعض التنازلات فيما يخص دراسة الفلسفة لكنه يعبر عن 
فكره الحقبقي عندما يصرّح: «إن فلسفتي هي معرفة المسيح والمسيح 
المصلوب». أما فيما يخص أحاسيسه تجاه الجدليين فتتبيّن في الحرب العقائدية 
التي شنها على ابيلار وجيلبار البوري اللذين غالا بالاعتماد على العقل في تفسير 
اللاهوت . 

يقول برنار ان الطريق المفضي إلى الحقيقة هو المسيح وتعليم المسيح 
الأكبر هو الإهانة. أي إهانة الذات والعمل. ومن ثم ثمار العمل. فالعمل الذي 
يفرض نفسه عليناء هذا إذا طلبنا المعرفة. هو أن نهيىء أنفسنا. إن الإهانة تستطيع 
أن تحدد لنفسها الفضيلة التي من خلالها يتعلم الإنسان أن يتواضع ويتدين تجاه 
نفسه. وهذه الفضيلة تناسب كل الذين يحملون في قلوبهم درجات أو طلعات 
تسمح لهم بالارتفاع شيئاً فشيئاً نحو الله . 

وإذا تبعنا تعاليم بونوا تيقنا أن عدد الدرجات اثنتا عشرة» فعندما نصل إلى 
قمة الإهانة الذاتية نصل إلى أولى درجات الحقيقة. الى هى معرفة بؤسنا. في هذه 
الدرجة الأولى نطل على الثانية وهي المحبة لأننا نمعوقننا لبؤسنا نشعر مع بؤس 
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الآخرين ومن هذه الدرجة نمر بسهولة إلى الثالثة لأننا إذا شعرنا برحمة تجاه بؤسنا 
وبؤس الآخرين وجب أن نبكي على أخطائنا وعلى الصدأ القابع فينا فنكرهها 
متطلعين إلى العدالة ومطهرين قلبنا حتى يصبح مؤهلاً لتأمل الأشياء الإلهية. 

هذه هي درجات المعرفة الثلاث التي تكلل الدرجات الاثنتي عشرة الخاصة 
بالإهانة وإماتة الذات. فنحن نصعد نحو الدرجة الأولى بمجهود الاماتة والإهانة 
ونحو الثانية بشعور المحبة للغير ونحو الثالثة بدفء التأمل . 

في الأوليين تكون الحقيقة قاسية وصارمة. وتكون عتدنية في الثانية وفي 
الثالثة تكون نقية . 

ولا شك أنه إذا كان هناك درجات للإهانة أو الاماتة فهناك درجات للتشاوف 
والتكبر. فإذا صعدنا الأولى نزلنا الثانية وإذا ارتفعنا نحو طريق الخير نزلنا طريق 
الشر أي حذفناه وانتهينا منه. 

إن قمة المعرفة الإنسانية تبلغها النفس بالنشوة حيث تنفصل النفس عن 
الجسد (بمعنى معين) وتفرغ وتضيع حتى تسعد باتصالها مع الله. هذا الاتصال 
يشكل وحدة وذوبانا وتطهرا للنفس من خلال المحبة. فكما تبدو نقطة المياه النازلة 
في كمية كبيرة من النبيذ. وكأنها تذوب وتغيب حتى تأخذ مذاق ولون النبيذ. وكما 
يحمّر الحديد ويصبح مشابهاً للنار فيفقد مادته الأولى هكذا أيضاً فإن كل عاطفة 
إنسانية لدى القديسين يجب أن تذوب وتسكب بكاملها في الإرادة الإلهية» فكيف 
يكون الله كلّ شيء في كل الأشياء إذا بقي في الإنسان شيء يخصه؟ لا شك أن 
هاهيته ستبقى ولكنها ستتخذ حتماً صورة أخرى وقدرة ومجداً مغايرين . 

هذه الجملة الأخيرة تعبر حق تعبير عن فكر برنار لأنه إذا كان باستطاعة 
الإنسان أن يستحيل إلها عندما تحقق النعمة التشابه التام بين الإرادتين الإنسانية 
والإلهية» فإن ماهيته ومادته تبقيان مغايرتين عن ماهية وطبيعة الله . 

إن المحبة فقط هي التي تحقق الوحدة الرائعة والكاملة في خضم الفروقات 
الأساسية بين الكائنات . 

نرى هنا تطابقاً في الإرادات وليس اتحاداً في الطبائعء هذه هي تضامنية 
الإرادات والتوافق في المحبة. 


وهذا هو أيضاً الهدف الأسمى الذي يعتقد الإنسان أنه بلغه فى هذه الحياةء 
بالنشوة ولمدة قصيرة والذي لا يستطيع الاتحاد به إلا بالرؤيا التي ملؤها الغبطة . 

ولكن رغم هذا الاتحاد. لا يجوز أن نشبه وحدة الإنسان بالله بوحدة الآب 
بالابن التى لا يقال عنها اتحاداً بل وحدة بحد ذاتها. 

لقد بنى برنار فلسفته على تجربة خاصة بالنشوة وأعطى لهذه التجربة 
تفسيراً مكتملاً من جميع الجوانب. فقد صرّح في مواضع كثيرة أن نشوة الاتحاد 
بالله كانت بالنسبة إليه تجربة عادية وكان يريد بلا شك أنها فوق التعبير فلا يفهمها 
من لم يحيها فالنشوة شخصية والتجربة فريدة. 
ومثاله وهذه الصورة تتجسد خصوصاً في الإرادة أي في الحرية. 

لقد خلقت هذه الإرادة بفعل المحبة الإلهية لذا فإرادة الإنسان هي محبة 
الهية بجوهرها. 

نستطيع أن نقول إذاً انه بما أن الله يحب ذاته طبيعياً فالإرادة الإنسانية تحب 
الله طبيعياً يض لذلك فجي الأستان لذاته لسن حاجزاء:فطالما أن الآنسان يحب 

هناك إذا توافق تام بين الإرادتين وتشابه تام بين الخالق والمخلوق. وهذا ما 
يسميه برنار دي كليرقو اتحاداً بالله . وعن الخطيئة قال ان هذه الأخيرة إذا ما أخذت 
في جوهرها تتضمن العقل الذي من خلاله يبتغي لنفسه بقية مخلوقات الله وذلك 
بدل أن يبتغي لله ولنفسه ولبقية المخلوقات . 

إن هذا الإبتغاء أبعد الإنسان عن الله ولكن مفاعيل نعمة الخلاص تكمن في 
إعادة التشابه بين الاثنين. وذلك التشابه المفقود. 

الحياة المسيحية هي واحدة مع الحياة النسكية وهذه الأخيرة يمكن أن تعتبر 
كتثقيف جديد عن المحية . 

أن نحب الله من أجله هو أن نحبه بلا مصلحة أي حب يجد في ذاته 
مكافاته . 


اضف 


طبعاً سوف يكافءالله هذه المحبة ولكن بما أن هذه المحبة تلغي كل مكافأة 
يتضح أنه من التناقض بمكان أن نحب الله بغية التمتع أو الامتناع عن المكافأة. 

وإذا قدنا النفس إلى نقاوة النية هذه يتناغم حب الإنسان لذاته مع حبه لربه 
لأن الإنسان نفسه عاد وأصبح من جديد على صورة الله . 

على هذا المستوى يتحد الله بنفس الإنسان فيحبها كما يحب ذاته, فالنشوة 
ليست إلا قمة اتحاد الإرادتين وتناغم الحبين الإلهي والإنساني . 

*099* 
64 برنتانو. فرانتز 152 رمسمادء 18 

(مارينبرغ, ألمانيا 1874 م 5 ١75‏ ه / زوريخ » سويسرا 1111 م - ١775‏ هه 

حياته : فيلسوف ألماني متحدّر من أسرة ذاع صيتها في عالم الأدب. كان 
ميا كاترلكيا وقبل الكهنوت عام 1814. لكنه لم يلبث أن خلع 
الثوب الكهنوتي عام “1837 كتعبير عن رفضه لعقيدة عصمة البابا تبي الكنيسة 
مواقف متعصبة تجاه الليبراليين. اضطر عام 181١‏ إلى مغادرة فيينا بعد أن نشبت 
خلافات سياسية ودينية بينه وبين السلطات. لكنه بقى في التعليم حتى عام ١8465‏ 
وأنهى حياته في فلورنسا. 

من مؤلفاته : 

.)1877( في مختلف دلالات الوجود حسب أرسطو‎ ١ 

؟ - مذهب أرسطو في أصل الذهن البشري .)١91١(‏ 

. علم النفس من المنظور الاختباري‎  * 

- تصنيف الظاهرات النفسية .)١81١١(‏ 


فلسفته: ميّز برنتانو الصحة المنطقية لفكرة من الأفكار عن منشئها 
السيكولوجي. كما ميّز .بين المنطق وبين علم المعرفة النفسية الذي يدرس 
المعطيات النفسية التي تتألف منها الظاهرات النفسية كافة. والذي يفتح المجال 
أمام إنشاء علم خصائص كلي تمان كنا تمنى لايبنتزء يدرّس القوانين التي تولد 
الظاهرات بموجبها وتزول . 


هكذا نرى في برنتانو خصماً للمذهب السيكولوجي المؤلف من قوانين 
فضفاضة. فنراه يؤيد القوانين المنطقية المعيارية والدقيقة . 
#ا# ا« 
84 9 برهييه. إميل عانصسظ ,عمعتطععظ8 
(بار لو دوك 1817/7 م -947؟١‏ ه / باريس 101967م-117177اه) 
حياته: فيلسوف ومؤرخ للفلسفة علّم في السوربون سبعة وعشرين سنة 
ورئس تحرير «المجلة الفلسفية» وانتخب عضوا في: أكاديمية العلوم الأخلاقية 
والسياسية, الأكاديمية البريطانية» أكاديمية آل لنشي وأكاديمية بلجيكا. 
من مؤلفاته : 
١‏ - الفلسفة وماضيها: 
 "‏ تحويلات الفلسفة الفرنسية .)١9859(‏ 
القضايا الراهنة فى الفلسفة .)١961١(‏ 
5 - تاريخ الفلسفة (في ثلاثة. مجلدات .)١197"7-519375‏ 
ه ‏ خخريزيبوس والرواقية القديمة .)١9١١(‏ 
5 الأفكار الفلسفية والدينية لفيلون الإسكندري .)١11١0١(‏ 
- شلينغ .)19١(‏ 
- فلسفة أفلوطين .)١978(‏ 
4 تاريخ الفلسفة الألمانية (؟955١).‏ 
ل 0 كن 
9 بروتاغوراس 01 2 
(ابدار نحو 5865 ق.م/ 1١١‏ ق.م) 
حياته: سفسطائي يوناني قطن في أثينا مدة طويلة من الزمن فتعرّف 
ببيريقليس وسقراط. ويُحكى أنه زار سيسيليا وإيطاليا وشرع قوانين لمدينة ثوريوم 
وقطف شهرة وثروة عظيمتين . 


العف 


نشر كتابأ في أثينا عن عمر يناهز السبعين فائهم بفساد الأخلاق مما دفعه إلى 
501١4‏ 

الهرب بعد أن احرق كتابه فى الساحات العامة . 

مات بروتاغوراس من جراء هبوب عاصفة بحرية هوجاء أودت به وهو في 

من مؤلفاته : 

. مؤلف في الوجود (بقي منه شذرات)‎ - ١ 

" - مؤلف في الآلهة. 

*- مؤلّف في الصراع . 
الإحساس نسبيّ يتغيّر مع الأفراد «الإنسان إذن هو مقياس كل الأشياء». لقد حضر 
بروتاغوراس من خلال نظريته هذهء نظريّة النسبية وساهم بطريقة غير مباشرة في 
تغذية التيارات الشكية والمثالية الذاتية. والجدير بالذكر أن كل ما كان يعلمه كان 
يلخص كالتالى : 

«فنْ الإقناع» وذلك بفضل امتلاك مثالي وعميق لقوانين اللغة. 

* # #* 

١‏ بروتيان» غيسورغ ابيلوئيتش ‏ طء)610:1ط4 ع معنت , سدتأسوءظ 

فيلسوف سوفياتي من أصل أرمني . دكتور بالفلسفة وأستاذ محاضر بالمادة. 
رئيس كرسي الفلسفة في المعهد التربوي للغات الروسية والأجنبية التابع لأريقان. 
له وحول نظرية سابير ووورف». 

نشر سنة 1438 في أريقان كتاباً من 75١‏ صفحة بعنوان «مدخل فلسفي إلى 
المنطق الرياضي». 

# #4 
2 بروشار ذكتور عوغء ١71‏ المقطعوم8ر] 
(كينوي سوردول ١858‏ م-114١‏ ه / باريس /ا ١٠‏ م56١١‏ ه22 


فيلسوف فرنسي درس تاريخ الفلسفة القديمة في جامعة السوربون الفرنسية . 


خرف 


له في «الخطأ» )١1417/4(‏ و «دراسة حول الشكيين الأغريق» )١18417(‏ وأصبح 
عضوا في أكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسية سنة .١94٠٠١‏ 
# د “ا 
707 - بر وكوفييف, فازيلي إيفانوفيتش طء) أ جمصة؟] للتكة؟؟ ,جع /معاوعط 
١91069‏ م - ١3717‏ ه/؟) 


حياته : فيلسوف سوفياتي . درس عام ١19177‏ في موسكو عضو في الحزب 
منذ سنة 1477. عمل في جسم الحزب وفي مجلس الوزراء منذ عام 1974 حتى 
عام 1455 . ومنذ ذلك العام علم الفلسفة. وحاز على الدكتوراه عام ١9576‏ . 
كما نشر حول مسائل تتعلق بالأخلاق والإلحاد. 
* ع * 
705 - بر ونشقيك , ليون ممعآ رعاحطععصس8 
(باريس ١879‏ م-187١1ه‏ / باريس 1154م 17572 ه) 


حياته : فيلسوف فرنسي أكمل دراسته الابتدائية في معهد كوندورسيه في 
نارين تحيت سام عل الفرسدن دأزلق. بعدها تسجل في دار المعلمين العليا وحاز 
على شهادة التبريز في الفلسفة عام 0١‏ وبعد ست سنئوات نال شهادة الدكتوراه 
في الآداب. علّم في باريس من 141٠00‏ حتى 1407 في معهد هنري الرابع ثم في 
السوربون عام ١404‏ وانتخب بعد عشر سنوات عضوا في أكاديمية العلوم 
الأخلاقية والسياسية في باريس وانتمى عام 1174 إلى الجمعية الملكية في 
الدانمارك وإلى الجمعية الفرنسية للفلسفة كما حرر في مجلة الميتافيزيقا 


والأخلاق وعرف حياة فكرية صاخبة حتى وفاته في باريس نبل نهاية الحرب 
الكونية الثانية. 


من مؤلفاته : 

.)١41١5؟( مراحل الفلسفة الرياضية‎ ١ 

؟ - التجربة الإنسانية والسببية الفيزيائية . 

- المثالية المعاصرة. 

5 - تقدم الوعي في الفلسفة الغربية .)١9519(‏ 





لوف 


© - سبينوزا ومعاصريه (1885). 

؟ - عبقرية باسكال .)١970(‏ 

.)١979( العقل والدين‎ - ١ 

8 - جهة الحكم (موضوع أطر وحته في الدكتوراه) . 

فلسفته :إن إدراك الذات لا يتم بتعيين موضوع خارجي بل بأن تكون الذات 
نفسها موضوع إدراكها. هذا الإدراك يؤدي إلى الإنتاج الحيّ لا إلى النتاج الذي 
ليس لغير تجريد لاحق أن يسمح بوضعه على حدة. وهذه الفاعلية الروحية وجدها 
برونشفيك في العلم وخصوصاً في حجج الطبيعيات والرياضيات التي يمكن 
للذات أن تستعين بها لتعي ذاتها. هذا الانعتاق من الموضوع الخارجي الذي 
ينفي صفة العلاقة أودى ببرونشفيك إلى مثالية نقدية توجهت نحو تصور إنساني 
النزعة للوجود وذلك بسبب تغلب المتطلبات الأخلاقية والدينية عليه. ومن شأن 
هذا أن يوطد القيمة الروحية الخالصة للحرية والحب اللذين يكونان أساس 
المجتمع الإنساني . 

وتطبيقاً لآرائه المثالية التي تقدم ذكرها نورد بقلمه ما يلي : «تؤلف المعرفة 
عالماً هو بالإضافة إلينا العالم. أما فيما وراءها فلا وجود لشيء؛ إذ ان شيئاً يوجد 
فيما وراء المعرفة سيكون بالتعريف هو البعيد المنال» غير القابل للتعيين, أي انه 
سيعادل بالإضافة إلينا العدم. ومن ثم لا يمكن للفلسفة أن تكون شيئاً آخر سوى 
نقد الفكر. ولا سيما أن الفكر هو وحده الشفاف للفكر. والموضوع الرئيسي للفكر 
ليس التمثل» بل نشاط الروح بالذات. وبالتالي يمكن تعريف الفلسفة بأنها فاعلية 
عقلية تعي ذاتها» . 

0# *# 


6 بر يتي ) جيوليو منانأة رواععط 
(ولد سنة 191١‏ م-174ه) 


فيلسوف إيطالي وسع فلسفة غرامشي. حاول أن يجدد بوضوح العلائق 
الموجودة بين الفلسفة الماركسية وبين الذرائعية وله «الممارسة والتجريبية). 


# ا * 


ضف 


سشاسيوس . راديرتوس 5 رعمقطاعكة2 
(كهلام - 159 ه / 4م-405اه) 

حياته: لاهوتي كتب باللاتينية استوقفه انجيل متى فنذر له حياته الفكرية 
وداب على تفسيره. لاهوته متاثر بأوغسطينوس. كتب خصوصاً عن استحالة 
القربان فمهدت آراؤه للسكولائية . 

من مؤلفاته: «فى جسد الرثت ودمه» (81 م). 

* #4 *# 
/1” - بسكال. بليز 81315 ولوعموط 
(كليرمونفيدان 577 م ٠١7‏ ه / باريس 1571م -7/ 1١‏ ه) 

حياته :رياضي فيزيائي فيلسوف وكاتب فرنسي ينتمي لولج 
إلى عائلة عريقة في البورجوازية. ترمّل والده عام 1771 لل 
فأشرف على 8 ابنه بنفسه وأعطاه كل العناية والعطف ١‏ 
وق نهدل اعزات النياشوك سابرت وجاكلين . : 

استقر في باريس مع أخته جاكلين ابتداء سنة ١58517‏ 
وظل يتابع أبحائه العلمية رغم تدهور صحته. 

مات والد باسكال سنة ١701١‏ ودخلت أخته دير بور رويال فى السنة التالية . 
وقد عرفع هذه 'الحقة فى منياة كال صقا اكياعيا محيدع دغل التصدحة 
الراقي وتصادق مع الدوك ده روانيز متيون والفارس ده مبرى الذي علمه أصول 
اللياقة والسلوك, وقد بقى بسكال مغموسا فى هذا النمط من الحياة حتى سنة 4 ١764‏ 
تاريخ تعرضه لحادث ار على عسر وبي تاقد عكري وبالتغاضي عما إذا 
كان لهذا الحادث أثر في تطور أحاسيسه, لكن الواضح أنه ارتدّ إلى الله بإيمان 
وبعقيدة صلتين . 

اشترك باسكال سنة 1164 فى أعمال أكاديميا الرياضيات وحل مسألة 
الروليت وظل ينافح نإسان عن العقيدة"الكائوليكية بحين: نقل #ابعد أن تلتهوريك 
صحته كثيرا؛ عند شقيقته في رعية سان اتيان دومون حيث مات بعد نزاع طويل 


اله 





دوف 


من مؤلفاتقه: ١‏ - الخواطر (عنوان الشذرات التي تركها باسكال بعد مماته 
والتي جمعها أصدقازه في بور رويال» ويذكر أنمرض المؤلف ثم وفاته حالت دون 
إكمال هذا الكتاب الذي يعتبر بحق من أعظم الكتب المنافحة عن الديانة 
المسيحية) . 

 "‏ محاولة في المخروطيات. 

“ - تجارب جديدة بخصوص الخلاء. 

4 - قصص التجربة الكبرى لتوازن الموائع . 

ه ‏ خطاب فى انفعالات الحب. 

5 خطاب إلى الأكاديمية الباريسية للرياضيات . 

؟ - رسالة المثلث الحسابى . 

8 - الإقليميات. ْ 

4 - حقيقة الدين المسيحي (دُمج بالخواطر بعد وفاة المؤلف). 

٠‏ - صلاة إلى الله سؤالا عن حسن استغلال. 

١‏ ثلاث خطب حول وضع العظماء. 

فلسفته: بسكال عالم ومنافح عن العقيدة الكائوليكية. ولم يكن كمنافح . من 
أولئك الذين يعتمدون على البراهين العقلية لتبيان الحقائق الإيمانية لأنه يعتبر أن 
الطبيعة البشرية تسلّم بالتجربة أكثر من تسليمها بالاستدلال الذي يشكل أداة 
المعرفة الفيزيائية أو الرياضية . 

لهذا السبب نرى بسكال يبتعد عن العلوم المجرّدة لأن عقولاً معدودة تشترك 
بمعرفتها ولهذا كان لازماً أن يتوجه الفيلسوف إلى أكبر عدد ممكن من الناس وأن 
يتبع حكماً طريقاً مغايراً لهذه العلوم التجريدية . 

لكن هذه القناعة لا تسقط عبقرية بسكال العلمية. فهو محلق في 
الرياضيات كما فى الهندسة., وله فى هذين المضمارين اكتشافات مهمة كحساب 
الاحتمالاات واختراع السداسي الروحانن الذي يسمح باكتشاف خاصيات 
المخروطات., كما له تجارب مفيدة على الزئبق ونسبة انخفاضه أو ارتفاعه بحسب 
ضغط الهواء والعديد من الاكتشافات التي استند عليها معاصروه واللاحقون. 
لاحظ بسكال أن رجال المجتمع يقيُمون بطريقة سليمة كل الأمور المتعلقة 


بالعادات والطبائع . وسأل نفسه عما إذا كان هؤلاء يستندون إلى الاستدلال ليصلوا 
إلى مثل هذه الثقة. وكان الجواب أن الإنسان الاجتماعي لا يبالي بالاستدلال لأنه 
لا يعود عليه بأية فائدة عملية فمبادئه منلقة فن موضيوع للتعافل من النامن وهو 
بالتالي لا يستطيع أن يصوغ استدلالاً هندسياً بمبادىء يحسّها كثيراً ويعلمها قليلاً» 
لذا فروح الرهافة في هذا المضمار هو الذي يمكن من إيجاد رؤية موحدة للأشياء 
ولا حاجة إلى الاستدلال مطلقا. 

وخلص بسكال إلى القول: «حيثما شرعت بدراسة الإنسان. اتضح لي أن 
العلوم المحدّدة ليست خليقة به. وأنني أحيد عن وضعي كإنسان إذ استغرق فيهاء 
أكثر مما يحيد الآخرون إذ يجهلونها». 

ودراسة الإنسان هذه أفضت به إلى المنافحة عن العقيدة الكاثوليكية. ذلك 
أن الطبيعة البشرية تطرح أموراً لا يحلها غير الدين المسيحي وبدون هذا الدين لا 
يكون الإنسان قابلا للتفسير في نظر نفسه . 

وهنا نصل إلى دور القلب والعقل فى هذا التفسيرء فبرأي بسكال ان القلب 
يعارض العقل. فالعقل يعنى الاستدلال أمَا القلب فيعطينا معارف برتبة المبادىء . 
وين هذا الفيل الل المسسوق بالقليين لهذا النني بجارمن شكال التاانقة 
الذين يردون مقالات الملحدين ببراهين استدلالية ويؤكد أن إثبات وجود الله مهما 
يكن مطابقاً للعقل له يقنم الالحاد, لأن الأدلة الميتافيزيقية هي من البعد عن 
استدلال الناس ومن التعقيد بحيث لا تؤثر إلا قليلا» ومن هنا وجوب التمييز بين 
المعرفة العقلية والمعرفة القلبية . 

انطلاناً من هذه المبادىء, يعتبر بسكال أن دليل حقائق الديانة المسيحية هو 
الوحي . ووسيلته الوحيدة لاختراق النفوس هي النعمة الإلهية. وإذا اعتبرنا أن 
الإنسان جملة متناقضات. رأينا أن المسيحية هي الديانة الوحيدة التي بوسعها تفسير 
الخصائص المتنافرة للطبيعة البشرية» وما علينا إلآ رؤية الإنسان من خلال تلك 
القصة الخارنة التي هو يقوم بدور البطولة فيها: عظمته المتأتية من أصله الالهي. 
بؤسه بعد التلووث والخطيئة وأمله بالخلاص على يد مخلّصه يسوع المسيح . هذه 
القصة المثلثة الفصول. الخلق والسقوط والفداء يخلع عليها بسكال معنى دينياً 


خرف 


وداخلياً محضاً. الوسيلة الوحيدة لإفحام الزندقة هي إظهار تناغم المسيحية مع 
الطبيعة البشرية» وإفهام نظرية البرهان التي مفادها أن الإنسان يحب المقامرة 
بطبيعته وهو يقامر حيثما يكون الربح أوفر. فلنفرض إذن أن نسب صدق المسيحية 
ودجلها متساوية» ولنفرض أني راهنت بالتناوب على صدقها ودجلها بأن استسلمت 
للملاذ أو على العكس قمت بما يضمن لي حياة النعيم. وبعد إجراء حساب الربح 
والخسارة في كلتا الحالتين» أتيقن أن الربح الذي أناله من جراء نكراني الديانة لا 
يوازي شيئاً يذكر بالمقارنة مع الخلاص الأبدي الذي يمكن أن أحظى به إذا ما 
عشت بحسب التعاليم المسيحية» فيكون من صالحي إذاً أن أراهن على صدق 
الدذيانة المسيحية. 

هكذا نلاحظ أن بسكال استعمل فن الإعجاب لأنه تيقّن أن الناس يستجيبون 
لنداء القلب والعاطفة ولا يولون العقل إلا اهتماماً ثانوياً . 

* 0* 
بشر الحافي, أبو نصر ‏ - .ك4 عكدا! غطخ رقق8 عطمذظ 
(ولد في برسام ‏ توفي في بغداد سنة 84١‏ م -17؟ ه) 

حياته : بشر الحافي هو أبو نصر بشر بن الحارث بن عبد الرحمن بن عطاء 
ابن هلال بن ماهان المروزي . كان من كبار الصالحين والورعين. يقال ان سبب 
تلقيبه بالحافي أنه قصد إسكافياً يطلب إليه نعلاً فقال له الإسكافي: دما أكثر 
كلفتكم على الناس». عندها ألقى بشر نعليه وحلف ألا يلبس نعلا بعدها. 

مق ؤلفاتة : ذكر له :آي عساكز #حية مطولة«وقن:إلية اشعارا كير لم 
يضلنا منها شي 2ب 

فلسفته : كانت بمثابة حكم أكثر منها فلسفة . 

تذكر من هذه الحكم : ولا يجد حلاوة الآخرة رجل يحب أن يعرفه الناس» - 
«الصدقة أفضل من الجهاد والحج والعمرة لأن ذاك يركب فيراه الناس وهذا يعطي 
سراً فلا يراه إل الله» - وصحبة الأشرار تورث سوء الظن بالأخيار وصحبة الأخيار 


تورث حسن الظن بالأشرار» وغيرها من الحكم . 
* * 


نوفا 


4 بشر بن المعتمر - الى عتنصةأه31 م15 مطامزظ 
(توفي في بغداد سنة 0م م 5١١‏ ه) 
حياته: يعرف باسم أبي سهل البغدادي وهو من كبار المعتزلة ومؤسس طائفة 
منهم عرفت بالبشرية . 
فلسفته: كان يقول ان الأطعمة والألوان والروائح والإدراكات كلها من 
السمع . 
وأكد أنه لو عذَّبٍ الطفل الصغير لتحول إلى ظالم مستبد وهو على ذلك 


أما عن إرادة الله فقال إنها من جملة أفعاله وهي تنقسم إلى صفة فعل وصفة 


كما ل آراء عن التوبة التي فسمها إلى أولى وثانية» فقال ان الأولى معتمدة 
على الثانية وإنها لا تنفع إلا بعدم الوقوع في الذي وقع فيه فإن وقع لا تنفعه 
الأولى . 


ع و* 
- بطرس الكاندي عنلصة") عل ععععزط 
(50١م-‏ ٠١4لاه/‏ ١٠41١1م-115مه)‏ 

حياته : فيلسوف يوناني فرنسيسكاني من كريت, كتب باللاتينية» ودرس 
اللاهوت في جامعة أوكسفورد ثم في باريس وعُيّن رئيساً لأساقفة ميلانوف ثم 
انتخب بابا عام ١409‏ . 

من موّلفاته : 

. شرح لكتاب الأحكام‎ - ١ 

فلسفته: المثل هي صور موجودة خارج الأشياء تماماً كمثل أفلاطون. أي 
في الفكر الإلهي وهي تشترك في هويته رغم احتفاظها بفوارقها الصورية. 

ويقول الكاندي أنه لا شك أن أرسطو هو أيضاً يوناني وقد قال عكس ما قاله 
أفلاطون. ولكن بما أنه يلزم الاختيار بين هذين الصديقين فلندع الحقيقة تقرر. أما 


طرف 


السؤال المطروح فهو التالي : هل انتمى الكاندي إلى أي من المدرستين؟ 

إذا حددنا له مذهباً تبعه نكون قد أعطينا الفلسفة أهمية كبيرة فى فكره وهى 
أهمية أنكرها في كتاباته بوضوح . 1 ْ 

أمام الصراع الناشسب بين السكوتية والأوكهامية يلاحظ بطرس الكاندي 
بوضوح أن طريق التفكير الخاصة بالمعلّمَين تختلف وكيف أن هذا الاختلاف يمتد 
إلى فلسفة اتباعهما. 

وانطلاقاً من مذهب ابن سينا في «الطبيعة المشتركة» لاحظ بدقة أن خلاف 
أوكهام وسكوت حول هذه النقطة الأساسية كامن في اختلاف طرائقهماء فاوكهام 
عالجها من الناحية المنطقية أما سكوت فعالجها من الناحية الميتافيزيقية البحتة. 

هكذا نلاحظ أن فكر الكاندي اتخذ طابعاً شرحياً يصعب معه الجزم ما إذا 
كان له نظرة مذهبية في الوجود متماسكة الأجزاء . 

انه #* 
0١‏ - بطرس اللومباردي لتقطامرمر] معط 

(نوفارا بلومبارديا نحو ١١١١1م-14475ه/‏ باريس ١5١١م-6554ه)‏ 

حياته : لاهوتى إيطالى كتب باللاتينية. عانى من الفقر فى طفولته فقصد 
فرنسا عله يلقى عا والعل امقتينه القديس :باز وساعدة كثيراً وكان ذلك سنة 
61. أمضى حوالى عشرين سنة في باريس علّم خلالها اللاهوت في مدرسة 
نوتردام ولمع كلاهوتي بين أبناء عصره مما دفع البابا أوجانوس الثالث إلى ترقيته 
وتشبيته أسقفا على باريس . 


من مؤلفاته : 
١‏ - شرح المزامير. 
" -كتاب الأحكام . ” - شرح على رسائل مار بولس . 


فلسفته: تركت مؤلفات بطرس اللومباردي آثاراً تعليمية قيّمة طبعت كل 
منسقة بحيث تؤلف تعليما متكاملا في أصول الإيمان . أنار العصر السكولائي وساهم 
في تطور اللاهوت . 


يفف 


2 بكهام. يوحنا قعل رسمطاعوط 
(توفي سنة ١759457‏ م - ١6ه)‏ 
باريس قبل أن يضطلع بالتعليم في باريس وأوكسفورد وروما. 
دخل السلك الكهنوتي وعيّن رئيس أساقفة كنتربري . 


من مؤلفاته : 

١-المتطور‏ المشترك . مسائل مختلف عليها. 
؟ - رسالة الكرة الفلكية . © مسائل متفرقة . 

“ - نظرية الكواكب السيارة . 5 - مرأة النفس. 


فلسفته : عانى بكهام من الانقسام الحاد بين الفرنسيسكانية والدومينيكية 
فرفض بالإجمال كل الهرطقات الحديثة التي ابتعدت عن تعاليم الآباء أمثال 
وعلى المستوى المذهبي لم ينج بكهام من التحيّز لانتمائه فكان خصما 
عنيدا للتوماوية. أمّا ميزته فهو عدم معاداته للفلسفة وذلك خلافاً لأغلبية اللاهوتيين 
في ذلك الزمان. 
# 1# * 


*381 - بلاتئر. إرئست 1 ,رع مقاط 
١745(‏ م-ا6١١‏ ه / 1414ا1م-778١‏ ه) 
حياته : فيلسوف ألماني . دكتور في الطب والفلسفة. تابع خلال حياته أفكار 
وتعاليم لايبتتز وفولف وتتلمذ عليهما. كانت مواقفه تسودها الشكية في معظمها: 
كما أنه اعتقد بالفلسفة التنويرية الألمانية حتى أصبح من أبرز ممثليها. وأخذ 
بالموقف التأليهي الطبيعي الذي شككه بعد أن جمع بين السعادة الصالحة والعقل 
المتقدم . 


* # # 


كرفا 


2-14 بلاتونوف 2. جيورجي تناع معنا © , اأممطقلط 
فازيليفيتش طعا لج 6 نائعه 7 
(1914م-185ه/؟) 
حياته : فيلسوف سوقياتي حاز على شهادة الدكتوراه عام ١4514‏ وأصبح 
بروفسورا عام .1١965‏ 
منذ عام 11765 وحتى عام ١455‏ أدار بلاتونوف كرسي الفلسفة الماركسية - 
اللينينية التابع لكلية العلوم في جامعة موسكو. 
نشر الفيلسوف بالاشتراك مع ط1601)6انه2 .84.21: «في الجدلية الطبيعية 
كعلم فلسفي» عام 19717. كما نشر عام 11785: «في المعايير الموضوعية وفي 
الأساس المادي وفي تطور أشكال الانعكاس». 
وبعد عام نشر بالاشتراك مع ا010113[1812 .17.5 مداخلة تحت عنوان : 
«مشاكل الانعكاس على ضوء العلم المعاصر». 
# # * 
6 - بلارمينو. القديس روبرتو أعطنع1 أصلدى رمتسعفاء8 
(مونتيبو لشيانو- توكسان ١61517‏ م-9448هه/ روما 1١517١‏ م-0*١٠1ه)‏ 
حياته : لاهوتي وكاردينال إيطالي. انتسب إلى جمعية يسوع عام ١65٠١‏ 
ودرس في فلورنسا ثم في مونوفيا وبادو وأرسل بعدها إلى لوفان وأصبح المستشار 
اللاهوتي للكردينال كاجيتان عام ١089‏ وقد بقي في هذا المنصب حتى استدعاه 
البابا غريغوريوس الرابع عشر وسلّمه مهام قانونية لاهوتية . 
اتخذه البابا اكلمنضوس الثامن مستشاراً وعيّنه كاردينالاً عام ١549‏ واسقفاً 
على كابو عام . وبعد وفاته طوبته الكنيسة سنة ١4785‏ وأعلنته قديسا عام 
وأحد آباء الكنيسة في العام التالي . 
من مؤلفاته : 
١‏ - مساجلات المسيحية بصدد هرطقة هذا الزمان. 


فلسفته: حارب بلارميئو الهراطقة بكل ضراوة فتسبّب مباشرة بحرق 


غرف 


جيوردانو برونو حيّاً وبإدانته ديوان التفتيش لمذهب كوبرنيك عام 1115. 
* > ثن» 
85 بلاغاء. لوسيان التقكعنارآ روعداظ 

(لاتكرام. ترانسلفانيا 1896 م ١1١5-‏ ه / كلوج ١1951م- 18١0‏ ه) 

حياته : شاعر وكاتب مسرحي وفيلسوف روماني . تخصص باللاهوت في 
سيبيو ونال الدكتوراه في الفلسفة من جامعة فيينا. كان دبلوماسياً بارعا فأرسل ضمن 
بعثات إلى عدد من الدول الأوروبية المجاورة حتى رقي إلى رتبة سفير فوق العادة 
في لشبونة . بعد الحرب العالمية الثانية أصبح أستاذاً في معهد التاريخ والفلسفة في 


كلوج . 

من مؤلفاته : 
١‏ - قصائد النور .)١9١19(‏ ه ‏ جهاد الأطفال  ١9417١(‏ مسرحية). 
"١‏ خطوات النبي .)١975١(‏ ؟ - ثلاثية المعرفة  ١91"0(‏ /ا97١).‏ 
 '*‏ مديح النور (1979). - ثلاثية القيم .)١1957-1١194151١(‏ 


5 - المعلم مانول ١9717(‏ مسرحية). 8 أخبار العصور ونشيدها .)١156(‏ 
4 الفكر الروماني في ترانسلفانيا في القرن الثامن عشر(9557١).‏ 
٠‏ - قسمة المياه .)١97:(‏ 
فلسفته: تآثر بالميتافيزيقيا الألمانية وحاول في شعره أن يصل إلى التعالي 
فاتخذت كتاباته طابعاً كونياً ثم ارتدت ببراعة إلى المأثور الروماني . 
#6 * 


1 - بلانشيه. روبير أع1205 رعطعسواظ 
(1894م-6١١‏ ه/ ها9ام- 1١89465‏ ه) 


حياته : فيلسوف ومنطيق فرنسي تميز بصفاء ذهني وقدرة تركيز هائلتين وقضى 


من مؤلفاته : 
١‏ - العلم الفيزيائي والواقع .)١955(‏ 


2ن"32 


- المسالك المثالية .)١94/8(‏ 
 '"“‏ الأكسيوماتيكا .)1١9064(‏ 
- مدخل إلى علم المنطق المعاصر .)١951/(‏ 
- البنى العقلية .)١9575(‏ 
5 - العقل والخطاب .)١19517/(‏ 
» - المنطق وتاريخه : من أرسطو إلى رسل .)١97١(‏ 
8 - الإبستمولوجيا (7/ا19). 
فلسفته: أقر بلانشيه بالفروقات بين النظري والمادي وحدّد كلا منهها في إطاره 
الصحيح فقال ان الواقع الذي يتعامل العلم معه هو مادي. أمَا الذهني فهو ما 
يتعرف فيه النظر الفلسفي شرط تكوين العلم وموضوعية الواقع أي ان وعي الوجود 
الخارجي ‏ كحقيقة يقينية - الذي تضطلع به الفلسفة هو أمر ذهني بحت أما المادي 
فهو علاقة العقل بالأشياء المحسوسة. 
# * 
البلخي ؛ أبو زيد أحمد بن 4ط 2220 نط4 تطللد8 
سهل - نلق لطدى دط]1 
(نحو +86 م-1775 ه/ 975 م-١15لاه).‏ 
حياته : فيلسوف عربي وعالم جغرافي, تأثر بالكندي وكان له أتباع أخذوا 
عنهء مثل أبي الحسن العامري . كان البلخي يظهر عكس ما يبطن» حنى رمي 
بالزندقة ولكنه ما كان ليهتم بأقوال الآخرين حيث كان تفكيره خاضا وجرا. برزت 
شهرته في علومه الجغرافية . 
* ع * 
8 البلخي. أبو القاسم لك سأدمةك1 وطق ,تططلد8 
حياته : أحد مفكري المعتزلة ولد في بلخ (أفغانستان) قضى معظم حياته في 
بغداد قبل أن يعود إلى مسقط رأسه ليموت . 
نسب إليه «كتاب المقالاات». 
# # * 


5١ 


4 بلفنغر. جورج 8 ,عع ماكانظ 
95١1م‏ -:١٠اه/‏ ١هلاام-78١11اه)‏ 
حياته : فيلسوف ألماني. علّم في جامعة سان بطرسبورغ. ثم في جامعة 
توبنغن . 
تأسس على المدرسة الفولفية التي أثرت به والتي ظهرت مبادثها في فكره 
وتعاليمه . كما ساهم في شرح وتطوير اللايبنتزية . 


من مؤلفاته : 
١‏ تأملات فلسفية في الله والنفس البشرية والعالم .)١976(‏ 
ا نا 
١‏ بلوخ. إرنست 5 ,رطاع810 


( لودفيغتافن 6 م- ١١١75‏ ه/ توبنغن /ا/191 م- 1١١91‏ ه) 
حياته : فيلسوف ومؤرخ ألماني اعتنى كثيرا بتاريخ الفلسفة. درس في 
لايبتزغ لكنه لقي معارضة حكومية شديدة فانّهم بافساد أخلاق الشبيبة تماما 
كسقراط وأقيل من منصبه ثم أعيد له اعتباره سنة 147١‏ عندما علّم من جديد في 


جامعة توبنغن. 
من مؤلفاته : 
١‏ - روح اليوطوبيا .)١914(‏ 4 - مبدأ الرجاء . 
” - توماس مونزر .)1١9148(‏ © تمايزات في مفهوم التقدّم .)1١451/(‏ 
 *‏ آثار ١ .)١1"*(‏ - أونتولوجيا الوجود في المستقبل )1١951١(‏ 


- حول كارل ماركس .)١1958(‏ 


فلسفته: حرص بلوخ على اعتناق الماركسية مذهباً ومنهجاً ولكنه حذر من 
إتخاذ الماركسية شكلاً من أشكال الاستلاب والسرقة لأن هدفها الأساسى هو نشر 
العدالة في المجتمع ولهذا لا يجب أن نفرض الإيديولوجية نفسها بالقوة كتصور 
كلي ومقدس وحتمي» بل علينا الاستعانة بروح «مبدأ الرجاء». الماركسية هي 
الإنسان المرتجى, الذي لم يولد بعد. انه الرجاء الذي يصل إنسان اليوم بإنسان 


خف 


الغد. مبدأ الرجاء هذا يجعل من الماركسية رسالة اجتماعية تبغي الخير والسلام . 
هكذا أراد بلوخ أن يحرر الماركسية من وثوقيتها ودوغماطيقيتها فجعل من 


أسلوبها النقدي أداة نقد تعمل على تحريرها. 
* #6« 
بلوكيت. غوتفريد 1 راأعناوعناواط 


)ها1٠١4_-ماا4١/ها١58-م11/1(‎ 

حياته : فيلسوف ألماني . علّم منذ عام ١744‏ في جامعة توبنغن في ألمانيا. 
ساهم في تطوير اللايبنتزية وجعلها تخرج من ثوبها المادي لترتدي اللامادية, 
وساهم أيضا في تطوير الرمزية عن طريق المنطق. كما تفوق في دراساته على 
المذهب الظرفي المالبرانشي . 

من مؤلفاته : 


١‏ - صور الأقاليم وتقويم البلدان. 
*# # * 


4 - بلو أندريس 65+ رملا 8 
(كاراكاس ١78١‏ م ١١46‏ ه / سانتياغو 18515 م-١8١11ه)‏ 
حياته : فيلسوف وشاعر قانوني ونحوي أميركي من أصل فنزويلي. عينته 
الحكومة التشيكية عام 1819 رئيساً لتحرير الجريدة الرسمية وسكريتاراً عاما لوزارة 
الخارجية . 
أسس جامعة تشيلي وتولى عمدتها وعمل بكدّ ونشاط من أجل تطوير التربية 
الوطنية». ونشر باللغة الإسبانية وقواعد القانون الدولئ »> 'فمارسن بذلك تاثيرا كبيراً 


على كل أميركا الجنوبية . 
* عن * 
- بلوتارخوس الأثيني وعمة طق 2 عسومماساط 
(توفي قبل 175 م) 


فيلسوف يوناني مثل الأفلاطونية المحدثة في أثينا وفسّر حركة تتالي الأيام 
بدوران الأرض حول محورها. 


6 2 بلوندل. موريس ع1 كنهة 11 ,اعلسصواظ 
(ديجون 1851١‏ م-/777١‏ ه / اكس أن بروقانس 1959 م-1558ه) 

حياته : فيلسوف وأستاذ فرنسي نشأ على الكائوليكية التقليدية وأكمل دراساته 
الأولى في ديجون حتى حصل على الباكالوريا في العلوم والإجازة في الآداب 
والحقوق. تعيّن أستاذاً محاضراً في جامعة ليل ثم في جامعة آكس آن بروقانس 
حيث أقام حنى وفاته . 

من مؤلفاته : 

. الرسالة حول مقتضيات الفكر المعاصر في مجال المنافحة‎ - ١ 

؟ - العمل. محاولة نقدية للحياة ولعلم الممارسة .)١897:(‏ 

الوهم المثالي (18948). 

5 - مبادىء أساسية لمنطق الحياة الأخلاقية .)١9507(‏ 

© مشكلة الفلسفة الكائوليكية (؟1975١).‏ 

5 - الفكر (1971). 

7 - الكائن والكائنات .)١1970(‏ 

8 - صراع من أجل التمدّن وفلسفة السلام .)١979(‏ 

4 - الروح المسيحية والفلسفة. 

فلسفته: داب بلوندل على إيضاح كيف أن نوعاً من الإيمان المنبثق من 
العمل والممارسة يقع فوق معرفة الوقائع . بفضل أفعاله الإرادية يتعدى الإنسان 
الظواهر؛ انه لا يستطيع أن يتساوى مع متطلباته الخاصة. وهو لديه أكثر مما 
يستطيع استعماله لوحده. 

هناك في العمل مبدأ اكتشاف فوق الظاهري «056881م6طم2:من5» الذي 
يفرض نفسه علينا ويقودنا نحو الإيمان الديني إذا ما كنا منطقيين مع أنفسنا. لقي 
موريس بلوندل تشجيعاً كبيراً من الكرسي الرسولي آنذاك واعتبر أكبر المؤثرين على 
فكر وممارسة الكاثوليكيين . 


5 - بليثشون. جي و جيسوس جميستوس ©1كند26) ع 2رمء2) 26010 
(القسطنطينية نحو ١700‏ م ه "الا ه / نحو 1١50١‏ م- امم ه) 

حياته : مفكر بيزنطي يعتبر من أعظم العقول التي حضرت للنهضة الأدبية 
والفكرية في العالم الأوروبي» وقد ذاعت شهرته في أنحاء أوروبا وحظي بمناصب 
ووظائف عديدة ومارس الحياة السياسية فى أعلى مستوياتها . 

كان له علاقة وثيقة بالسلطات الكنسية فمثل الكنيسة الشرقية اليونانية فى 

تميز فكره بمحاولة تجديدية للفلسفة الأفلاطونية ونقض بعنف مبادىء 
السكولائية . 

أما تآليفه فأكثرها ضائع ولم يصلنا منها سوى شذرات نذكر منها: 

«في الفارق بين أرسطو وأفلاطون. «في القوانين». 

«في القدر» و وعرافات زرادشت السحرية». 

كان 
1 بنتام . جير يمي '133علء ل وللتقتلأمع8 
(لندن ١7/4‏ م - 11١506‏ ه / لندن 1877م-1747ه) 

حياته : فيلسوف وفقيه قانوني من أصل أنكليزي» 
برع في تعلم اللغات اليونانية واللاتينية في سن مبكرة. 
تعلم خمسر سنوات في معهد وس : ستمنستر وقبل سنة لم١‏ 
في أوكسفورد ومنح شهادة الباكالوريا بعد ثلاث سنوات , 
ثم حاز على شهادة الماجستير عام 1757 . كان صديق 
اللورد سلبورن الذي عرّفه على إتيان دومون فأصبح هذا 
الأخير من أتباعه. وترجم إلى الفرنسية مؤلفات معلمه. 

عام ١1797‏ تلقى من الجمعية التشريعية لقب «مواطن فرنسي». نال مكافأة 
على كتاباته حول الإدارة الكولونيالية واللإصلاحات التي يتعين إجراؤها في إدارة 
السجون. والمهم فى حياته هو تأسيسه لحزب مبني على المذهب النفعي » لعب 
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دوراً مهماً في السياسة الإنكليزية بين 1875 و 2.1871 وفي إنشاء مجلة وستمنستر 
التي نادت بالإصلاح السياسي الذي تم سنة 14177. طلب أن تشرّح جئته بعد موته 
لأهداف نفعية. ولا يزال هيكله العظمى يرقد فى مدفن كنيسة جامعة أوكسفورد 
الكبرى. 

من مؤلفاته : 

.)١ا/ا/5( شذرة حول الحكم‎ - ١ 

؟ - شرح للقوانين الإنكليزية (11775- ١754‏ وهو يتألف من أربعة 


مجلدات). 
* - نظرية العقوبة والمؤلفات . 
3104 الدفاع عن الربا. 
ه ‏ مدخل إلى مبادىء الأخلاق والتشريع . 
5 - المشتمل. 


- مؤلفات في التشريع المدني والجزائي . 

8 - تكنيك الجمعيات التشريعية . 

9 الأغاليط. 

فلسفته: انتهج بنتام المنهج النفعي أو الجذرية الفلسفية وجاهد كي يطبق 
النفعية هذه على التشريع والأخلاق. ومحاولته هذه ليست فريدة من نوعها فقد 
سبق لهيوم. ولهلفسيوس ولبكاريا الإيطالي. أن طبقوا مبدأ النفعية على العدالة 
الاجتماعية تيمناً بأبيقور. 

وقل استخدم بنتام هذا المبدأ بين فطرة بدائية تتصل بالطبيعة البشرية. ألا 
وهي فطرة اللذة والألم اللذين يدفعان الإنسان إلى الحركة والفعل. وبين قاعدة 


الخير والشن: 
أما هدنه فكان إقامة البرهان على أن الامتثال لهذه القواعد ينبثق عنه أكبر 
مقدار من اللذة. 


لذلك على العقل أن يزين نسبة اللذة والألم اللذين يمكن أن ينتجا عن 
الامعال والمخالفة ولا بد من فحص أحوال اللذة من حيث نوعيتها وقرب منالها 


امد 


وخصوبتها ونقاوتها كما ينبغي أن نحسب عدد الأشخاص المستفيدين منها. بعد 
هذا التمحيص ينتقل الإنسان إلى الفعل الذي من شأنه أن يولّد أكبر مقدار من 
اللذة. هكذا تصبح الأخلاق عملية حسابية تضاهي بموضوعيّتها علوم 
الرياضيات . 
هكذا أيضاً وبنفس الطريقة يتولد القانون الجزائي حيث انه يُدخل في 
اتناك إللذات والألام :ال قد تصادف المرتكن التحل العريية: 
# ا دا 


64 بهاء الله ميرزا حسين كك ك1 141 رطدلا'نا”قطو8 
علي نوري نلا تلى 
(طهران 1811 م-/17717 ه / عكا 1891 م94١1‏ ه) 
حياته : مؤسس البهائية . اعتنق في مرحلة من مراحل حياته عقيدة الباب وتولى 
قيادة أحد أجنحة الحركة البابية بعد إعدام مؤسسها .عام 1871 ادعى أنه المرسل 
الذي تنبىء بمجيئه الباب . 
من مؤلفاته : 
١‏ الأقدس. ؟ الأيقان. 
فلسفته: شدد على الوحدة الإنسانية من خلال تخطى الانتماءات الدينية 
العرقية الضيقة ورفض الشعائر والطقوس مما كلل غالبا فتعرّض. للاضطهاد 
والتنكيل. لكن هذا لم يمنع رواج أفكاره في إيران والولايات المتحدة واليابان 
فترجمت كتبه إلى 77 لغة. 
* ا ا 


29_68 بهاتاشاريا. كرشنا فسطو س1 رمو وععطء م ءأقطظ 
شوندرا انلق 

(هلام1ا م -1197 ه /؟) 
حياته: فيلسوف هندي حاول التوفيق بين الحكمة الهندسية والفلسفة 


ا" 


أحسٌ بخطورة كتاب «نقل العقل المحض» لكانط وتيقن أن هذا الأخير يهدم 
الأوبانيشاد لأنه يلغي العالم الماورائي لذا فالمطلوب مجابهته والمنافحة بالتالي عن 
العقيدة التقليدية . ولم يوفر بهاتاشاريا أيضاً الوضعية المنطقية فأصابها بنباله وأكد 
أن المنطق لا يكوّن علماً بل فرعاً من فروع الفلسفة. 
باختصار فلسفة بهاتاشاريا تصب كلها في نبع البرهان الذي يشكل مصدراً 
مطلقاً لكل الحقائق الإنسانية وترفض بالتالى اللاأدرية أو اللاشكية على النحو 
الكانطى مثلاً. 
١‏ اا« 
"٠‏ بهارتريهارى سممطأساءعقط8 
(القرن السابع ميلادي) 
حيانه: شاعر وفيلسوف هندي اهتم بالفيلولوجيا وركز بحوثه على اللغة 
السنسكريتية محاولا شرح ارتباط الفكر بالكلمة ومدى القوى التعبيرية لهذه الأخيرة 
فوصل في كتاباته إلى شبه تطابق بين الشكل والفكر أي بين الكلمة والمحتوى 
الذهني . 
* 0# و* 
6١‏ بهاسكرا 5 نا 
(القرن العاشر ميلادي) 
حياته : فيلسوف هندي حصر فلسفته بوصف البرهان فجعله مطلقاً موصوفا 
تتصل صفاته بجوهره . أما الصفات فهى الوجود والمعرفة والغبطة . 
* #6 فوا 
"٠0‏ البهر وجي. حسن بن نوح طنلا صسطآ سددمهة1 ,أعنعطدظ رلق4 
(نوفي سنة ١0727‏ مم 4 ه) 
حياته : أحد أكبر الشخصيات الهندية» اعتنق المذهب الإسماعيلي وفسره 
وأوضح الغوامض فيه وكتب حوله : «الأزهار ومجموع الأنوار». 
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 ”٠١‏ بواري» بيير عمععلظ ,أععنلمط 

حياته : لاهوتي وفيلسوف فرنسي نشأ على البروتستانتية وكسب حياته بتعليم 
اللغة الفرنسية ثم انتقل إلى بال حيث تعلّم في جامعتها ولمع في مجالي الفلسفة 
واللاهوت وعمق دراسته في جامعة هايد لبرغ . قبل الكهنوت عام 1 اوتسلم رعية 
انغايلر سنة ١7375‏ وبقي فيها نحو أربع سنوات نذر نفسه خلالها للتعمق بمادة 
التصوف. 

وبعد اندلاع حرب 1775 التجأ إلى هامبورغ .ثم تركها بعد أربع سنوات 
قاصداً هولندا حيث نشر فيها أهم تآليفه. 

من مؤلفاته : 

١‏ - التدبير الإلهى أو النظام العام والمبرهن عليه لصناعة الله ومقاصده إزاء 
البشر .)١7481/(‏ 

فلسفته: تأثر بواري كثيراً بالمناهج الصوفية وأهمل العقائد التي فرّقت 
الكنائس ومزقتها ولكنه لم يهمل وحدة هذه الكنائس كما يتضح ذلك من مراسلاته 
بل ابتغى الوصول إلى تضامن كنائسي يخدم العقيدة والمؤمنين. 

* #6 *« 
05 بوبرء كارل ريموند لسنتسنة] اأعق؟]ا ,معمموط 
(فيينا 19401 م-150اه) 

حياته: فيلسوف نمساوي حائز على شهادة الدكتوراه في الفلسفة مما أذاع 
صيته فدخل إلى حلقة قيينا. 

وعندما احتلت الجيوش الهتلرية النمسا في عام ١977‏ بزغ فجر عبقريته 
فكتب في المرحلة كتابات قيمة وزع فيها اتهاماته على أفلاطون وماركس وهيغل 
وغيرهم . 

عيّن بوبر أستاذاً في لندن عام ١444‏ ثم تسلّم كرسياً فيها بعد أربع سنوات 
وترأس الجمعية البريطانية لفلسفة العلوم بين ١958‏ و١95١.‏ 
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علّم مزخراً في الولايات المتحدة وتنقل في عدد كبير من جامعاتها معلما 
ومنظراً في الفلسفة السياسية والأخلاقية . 

من مؤلفاته : 

.)1975( منطق الاكتشاف‎ - ١ 

” - المجتمع المفتوح وأعداؤه (1955). 

.)١9681/( بؤس التاريخانية‎  '“ 

؟ - تخمينات ودحوض : نحو المعرفة العلمية. 

فلسفته : دافع بوبر عن الديمقراطية وشرح أصولها وحَذَّر من أعدائها 
خصوصاً أفلاطون وهيغل وماركس الذين اعتقدوا أن التاريخ يخضع لقوانين حتمية 
فأرادوا أن يخضعوا الإنسانية وبالتالي الأفراد لهذه القوانين. 

* ا *« 


6 بوبورا إيرينا ماركوقناء قامعا 115 مستعآ وبمووط 

حياتها : فيلسوفة سوفياتية مرشحة في العلوم الفلسفية؛ ومجازة. تدرس في 
جامعة أوديسا . لها «في موضوع الركن الاجتماعي للسيكولوجيا في السوسيولوجيا 
البورجوازية» .)١951١(‏ 

لها مؤلّفات عديدة نذكر منها: 

«نظريات الرقابة الاجتماعية في السوسيولوجيا» (19476). 

«التعاطي المبدأي في السوسيولوجيا ومشكلة القيم) .)١9548(‏ 

* # * 

”٠ 5‏ - بوبوقيتش . مير وسالاف لإهاده 81 رطعغلجمومط 
الفلسفة التابع لأكاديمية العلوم الأوقرانية . 

كتب عام ١55‏ في كييف «في التحليل الفلسفي للغة العلم». 


*#* # * 


حلا 


"٠‏ بوتان. لوى كتنا0آ ولستماسة8 
(باأريس 1١1/47‏ م ١١1١١‏ ه / فيروفلاي /1451 م- 17817 ه) 
فيلسوف ولاهوتي فرنسي علّم الفلسفة في ستراسبورغ. ثم اللاهوت 
الأخلاقي في باريس . آراؤه تعلن عجز العقل وسيطرة الايمان» لذا أدينت في روما 
حيث اعتّبرت إيمانية عام 138754 . 
له «فلسفة المسيحية» .)١187:9(‏ 
# ## 
بوتروء اميل انظ رعتنو س8 
(مونروج 18145 م-١551١1ه‏ / باريس 1917١‏ م- 74 ه) 
حياته : فيلسوف فرنسى حصل دروسه الابتدائية فى 
مونروج ثم ذهب إلى ثانوية هنري الرابع في باريس وبعدها 
التبريز فى الفلسفة ؛ وقصد ألمانيا لإكمال الدكتوراه وهناك 
تابع بشغف محاضرات زلْر وعند عودته إلى فرنسا عمل 
كأستاذ في ثانوية كان. 
لمع بوترو في التعليم فأوفد إلى جامعة مونبلييه ومنها إلى جامعة نانسي 
وهناك تعرف إلى شقيقة هنري بوانكاريه وتزوجها. 
عام /ال41١‏ عُيّن أستاذاً محاضراً في دار المعلمين العليا وعام ١884‏ أصبح 
محاضرا في جامعة السوربون . ترك التعليم سنة ١9٠١5‏ نظرا لستوء ع صححه . 
ترأس بوترو أكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسية وقُبل عام ١414‏ عضراً في 
الأكاديمية الفرنسية ومنحته جامعة أوكسفورد شهادة دكتوراه فخرية . 





من مؤلفاته : 

.)١41/5( في جواز قوانين الطبيعة‎ - ١ 

؟ ‏ حول فكرة القانون الطبيعي في العلم والفلسفة .)١8465(‏ 
 "“*‏ دراسات حول تاريخ الفلسفة .)١891/(‏ 


"6١ 


.)١9٠٠( باسكال‎ - 5 

© العلم والدين في الفلسفة المعاصرة .)١95١/8(‏ 

5 - وليام جايمس .)١191١(‏ 

الأخلاق والدين (1976). 

8 - الطبيعة والروح .)١1977(‏ 

4 - مسائل في الأخلاق والتربية (مجموعة محاضرات) . 

. الحقائق الأزلية لدى ديكارت‎ - ٠ 

. فلسفة اليونانيين (مترجم عن زلَر)‎ - ١ 

فلسفته: إن وجه التجديد في فكر بوترو هو أنّه ترك نتائج العلوم ليتقصى من 
خلال العمل العلمى ذاته وعما إذا كانت مقولة الربط الضروري. المباطنة للعقل. 
متواترة الوجود فعا في الأشياء ذاتها. . . . فإذا اتفق أن أظهر العالم المعطى درجة 
معيئة من الجواز غير القابل للارجاع حقاً. فسيكون ثمة موجب للافتراض بأن 
قوانين الطبيعة لا تكفي ذاتها بذاتها وبأن باعثها يكمن في العلل التي تهيمن عليها. 
وعلى هذا النحو لن تكون وجهة نظر ملكة الفهم هي وجهة النظر النهائية لمعرفة 
الأشياء؛. وجراز قوانين الطبيعة ناتج عن درجات الوجود وهذا الجواز هو معطى 
وضعي . 

ويؤكد بوترو أن الوضعية إذا ما أحسن فهمها لا تتناقض مع الروحية. وليس 
للصفة الاستنتاجية للعلم المكتمل أي صفة خداعة ذلك أن الضرورة تكمن في 
النتيجة لا في المبدأ. 

إذاّ فقيمة العلوم الوضعية هي موضع التساؤل لأنها لا تهتم سوى بالثابت 
المستقر فتهمل المنبع الخلاق. لكن هذا لا يعني أن ننبذ التجربة بل أن نكملها. 

#6 * 
4" بوذا لل 
(نحو القرن السادس ق.م) 

حياته : ويعني الاسم أيضاً غوتاما وساكيا موني أي الذي أسس البوذية. 

وتاريخ حياته تفئعه الأسطورة. ولد بوذا في كابي لافاستو وكان والده سودو دانا ملك 


حا 


قبيلة الساكيا. أما أمه فكانت تدعى مايا ديقي. ولد في 
حديقة لومبيني ويقال انه كان يحمل في جسده علامات 

ويحكى أنه عندما قُدَّم بوذا إلى المعبد عبدته تماثيل 
الآلهة وركعت أمامه. بيد أنْ سودودانا أنكر على ابنه 
الدعوة الدينية فزوؤجه عن عمر ست عشرةسنة لأميرة تدعى 
باسودارا أو غوبا. 

وهكذا انغمس بوذا المستقبل في الترف والملذّات. ولكن ها هو أمام 
مُفترق طريق سيحدّد منحى حياته. فعندما التقى بعجوز ومريض ورجل دين» 
وعندما وقع نظره على جثة. أخذ يفكر بعمق في بؤس الحياة الإنسانية وحول ضرورة 
نبذ الحكيم للعالم. فترك قصره ليدرس على ألمع الفلاسفة البرهمان الوسائل الآيلة 
إلى تخليص الإنسانية من شرورها. 

بيد أن تعليم الفلاسفة لم يرو غليله فانكفأ في غابة مهجورة واستمر يتأمل 
زهاء ست سنوات ونيف. وفيما كان قرب بودغايا جالساً يستريح بفيْء شجرة تين 
مقدّسة أشرق عقله وفهم أن بؤس الإنسانية لا ينفصل عن الوجود وأن أسباب 
الوجود هي الأهواء والرغبات., وأنّ الوسيلة الوحيدة للتحرّر من التقَمّص هي في عدم 
الرغبات والأهواء والجهل. من خلال علم يبين عدم واقعية أشياء هذا العالم. وعند 
رجوعه إلى بيناريس بشر بمذهبه ولقنه لتلاميذه الذين حملوا لواء البوذية من بعده. 

عاش بوذا إحدى وثانين سنة وأسلم الروح وهو يدخل في النرقانا وكان ذلك 
في مدينة كوسيناغارا . ويجدر التنويه أنه كان يكنى بكنيات عديدة منها باغافات أي 
السعيد أو المبارك وجينا أي المتصرء وكرامانا أي المتنسّك. 

فلسفته: إِنْ عقائد بوذا جزء لا يتجزأ من البوذية نفسهاء لذا نكتفي بإيراد 
مبادىء البوذية العامة التي نسّقت بعد موت المعلم والتي علّمها بنفسه. 

إن عقائد البوذية «تيريقال» مستقاة بمجملها من الفلسفة البرهمانية وبالتحديد 
من مدرسة سمخهيا 53012 فى كابيلا. والبوذية تؤكد أبدية المادة الأولية وعدم 
قابليتها للهدم أو الزوال؛. وهذه المادة هي التي جبلت المواد الثانوية وجلفت كل ما 





إرفيكا 


هو موجود قي هذا الكون وذلك تحت تأثير قانون ميكانية حتمي يستبعد أي تدخل 
إرادي إلهي. ومنذ الأزل تتكون العوالم وتنمو ثم تهدم فتزول حتى تتكون من 
جديد في صيرورة مستمرة . 

أما التكون فالنمو فالهرم فالزوال فتكون مراحل أربع يطلق عليها اسم 
«كاليا هملة122». أما أرواح الكائنات الحية فتتحررّك حسب نفس النواميس التي 
تحرّك الكون, فهي تنمو خلال اليوغا دهملا من الحيوان إلى الإنسان ومن الإنسان 
إلى الله في سلسلة من التعاليات والسقوطات, كنتيجة للفضائل أو الشرور وإذا ما 
استطاعت النفس أن تدمر في داخلها الفضائل والشرور تدخل حالة النيرقانا. 

ومن جهة أخرى تعتبر البوذية أن أبدية الولادات الجديدة هي التي تشكل شر 
التقمص الكبير وللتخلّص من هذا الشر يقرٌ بوذا عقيدة «الحقائق الأربع الرائعة 
نمة )52 - ولإحف) : الألمى سبب الألمء إلغاء الألم والطريق إلى إلغائه. في 
الحقيقة نرى أن الألم لا ينفصل عن الوجود, والوجود ينبئق عن الجهل المسَبّب 
من الأهواء والرغبات ومن التعلّق بأشياء العالم الخارجية التي تفعل فعلها من خلال 
الحواس وتولد الكائنات: إن إخماد الجهل يهدم قوة الحواس فتنقطع الولادات 
الجديدة أما الطريق الواجب اتباعه فيتضمن أربع طرق صحيحة أولها: العلم الذي 
يبرهن عن تشاوف وفراغ وعدم استقرار وعدم واقعية العالم الخارجي., كما يبرهن 
أن الأشياء مكونة من مواد زائلة» ويبرهن أخيراً عن الأنا ومدى جنون الإنسان الذي 
يتعلق به . 


الطريق الثانى هو مراقبة الممنوعات الخمس: القتل. السرقةء الزناء 
الكذب, السكر. 1 

أما الطريق الشالث فيشدّد على تجنب الوقوع في هذه الخطايا العشر: 
الجريمة, السرقة, الجاهى الكذب, الذم. القدح. التكلم المتواصل» الرغبة 
الكره والخطا العقيدي وأخيراً يشدد الطريق الرابع على ممارسة ست فضائل 
متعالية: الزكاة. الأخلاقية الكاملة. الصبرء الدينامية؛ الطيبة» محبة الآخرين. 
هكذا يتحمل كل كائن مسؤولية أعماله ويتحمل أيضاً بطريقة حتمية كل المفاعيل 
الناتجة عنها (16203) فالحكيم يُمنح كمكافأة على فضائله. ولادة جديدة تتناسب 


"6 


مع فضائله فإما يكون إنساناً «متفوقا» وإمّا ينتمي إلى طبقة عباقرة عالم الأنوار» وإمّا 
ينعم في حياة قرب الآلهة وإذا ما وصل إلى الكمال يمكن أن يصير بودساتقا 
121111108 ثم بوذا أخير ا 1 

أما مصير الخاطي فيكون ولادة جديدة إما في طبيعة إنسانية متدنية. إمَا بين 
عباقرة الظلمات. إمّا بين الشياطين إمّا يتولد حيوانا إِمّا يولد أخيرا في أحد 
الجهنمات الثماني عشرة . 

ويجدر التنويه إلى أن جهتم ليست أبدية لذلك يمكن للنفس أن تتحرّر منها 
بعد قضاء مدتها فتأخذ مكانها من جديد في سلّم الكائنات . 


+- 
“٠‏ - بودماركوف فالانتان ا ورعلة ٠‏ ,رمعا دسرموط 
جيو رجيفيتش )61 تع 0760 


حياته : فيلسوف سوفياتي. كان دكتوراً في علم الفلسفة. عمل في معهد 
أكاديمية فلسفة العلوم في الاتحاد السوفياتي. في نيسان ١476‏ وبعد محاضرة في 
موسكو حول الجدلية نشر مداخلة تحت عنوان: «جدلية التفاعلية في تطوير 
الشخصية وفي تقسيم العمل». 

عام 7 حاز بودماركوف على دكتوراه» كانت تحت عنوان «المسائل 
الاجتماعية في تقسيم العمل» وقد نشر عام ١157‏ «في مصادر التنظيم الاجتماعي 
للعمل والونتاج». 

# # ب« 
"١‏ بوديدارما 20011 
(القرن السادس ميلادي) 

حياته : كاهن هندي ينتمي إلى بوذية ماهيانا رئيس مجموعة تأملية للرهبان 
(باليابانية 268) . تقول التقاليد أنه توجه إلى الصين بين 017١‏ - 070 م واستقر في 
كانكن وأخخيرا عند «الوي» 761 1.65 في دير كاولنسو (سونغ شان) حيث مات نحو 
ومعه م6 


232606 


من مؤلفاته : علّم بوديدارما شفهياً ولم يترك مؤلفات مكتوبة . 

فلسفته: فلسفته تشدد على المعرفة الحدسية المستندة على الإشراق 
الداخلي وترفض نظرية التناسخ المتجدد وتهمل الشعائر الطقسية والكتب وتتطلع 
إلى اكتناه طبيعة بوذا بالمجهود الشخصي . 

#6 6د 
"١7‏ بورتزيو) سيمون 51200 رمأوعمط 
(نابل 1١495‏ م-١901ه‏ / نابل 1665 م - 971 ه) 

حياته: فيلسوف إيطالي تتلمذ على يد ميونازي وعلّم في بيزا ببراعة من 

. حتى 1507 قبل أن يقفل عائدا إلى نابل لينهي أيامه‎ 0٠ 


من مؤلفاته : 
١‏ فى مبادىء الأشياء الطبيعية . 
؟ - الخصومة حول أكذوبة النفس . 
فلسفته : أورد براهين نقدية ضد نظرية خلود النفس . 
3# وا 
 ”٠١*‏ بوردا ‏ ديمولان. جان أل هضوع ,رد2 80 


(لابرتينى . دوردونيا /4/ا١‏ م- ١١١5‏ ه / باريمس ١16‏ م- ١١174‏ هه 

حياته: فيلسوف فرنسي عاش في زمن كانت تتفاعل فيه الثورة الفرنسية مع 
الكنيسة والأحزاب . 

من مؤلفاته : ١‏ الديكارتية .)1١855(‏ 

.)١855( خلائط فلسفية ودينية‎ "١ 

.)1855( محاولات في الإصلاح الكاثوليكي‎ ٠ 

فلسفته : موقفه الفلسفي وحد بين الديكارتية والغاليكانية والجانسينية . 

كان بوزذا - ديمولان مسيحياً وزعا بيد أنه كان مناضراً لمبادىء القورة فحاول 
التوفيق بين الكاثوليكية وبين الأفكار الليبيرالية . 

ب« 


ااا 


14" بوركنيف » بوريس فيدور وفيتش طء )160001 مأعمظ بعصطءمرومط 

حياته : فيلسوف سوفياتي . دكتور في التاريخ والفلسفة وبروفسور يرأس 
قسم البلدان الأوروبية في معهد أكاديمية التاريخ والعلوم. في الاتحاد السوفياتي . 
من منشوراته : 

«وضع المسائل التمهيدية في العلوم الطبيعية والاجتماعية ‏ التاريخية» 
1935). 

«هل الثورة العلمية اليوم محتملة في البريماتولوجيا»؟ (1955). 

* ## 


"٠6‏ - بورلاى. والتر معالة 1 رطعتعامسظ8 
(17/0ام-ثالا ه / بعد ١1747‏ م- 57لا ه) 


حياته: فيلسوف إنكليزي كتب باللاتينية ويحكى أنه درّس في جامعة 


اوكسفورد . 
من مؤلفاته : 
١‏ في حياة الفلاسفة وأخلاقهم .  "“‏ في المادة والصورة. 
؟ - في فن المنطق الخالص. 4 - في ملكات النفس. 


فلسفته: عارض المذهب الاسمي (©56هناةهندهه80) وقال بواقعية الكلّيات 
على النحو الأرسطوطاليسي كما نقد بعض دعاوى ابن رشد. 
* #0 
5 بوروداني. ايو ه10 رته 2820200 
فيلسوف سوفياتي معاصر نفى المثال في الفن فحوله إلى النفعية . 
كتب مقدمة كتاب أ. لوسيف: تاريخ الجمالية القديمة. عام ١977‏ كتب: 
«الخيال ونظرية المعرفة» (محاولة نقدية حول نظرية كانط في الملكة المنتجة 
للخيالي) . إن القسم الثالث من هذا الكتاب يحتوي على ملاحظات مهمة حول 
الأسطورة والتراجيديا. وصدر له أخيراً «كانط واللاعقلانية المعاصرة». 
* #0 


لاه" 


"١7‏ بوريدان. يوحنا دوعلل رسملست8 
(نحوه9؟١م-5951‏ ه/ 58١1م‏ 9دلاه) 

حياته: فيلسوف ومنطقي فرنسي أحدث يرا كبيراً في فرنسا والخارج. 
رئس جامعة باريس سنة ١774‏ وحصل على الشرف نفسه سنة ١74٠‏ وظلٌ التاريخ 
يتقصى حياته حتى سنة 17504 عندما غاب ليحضر في الأسطورة أو بالأحرى في 
الأساطير التي كتبها قيلون وغيره. 

من مؤلفاته : 

. الخلاصة في المنطق‎ - ١ 

" - مسائل في الفيزياء. 

 "‏ الميتافيزيقاء الأخلاق والسياسة. 

فلسفته: بالنسبة لبوريدان كما بالنسبة لأرسطو. إِنَّ كل علم يدين بوحدته 
إلى غرضه أو كما كان يقال في العصور الوسطى إلى الموضوع الذي يعالجه: 
ومدى معنى معين الذي يشكل موضوع المنطق., هو العام. والمعنيان اللذان 
يدرسهما علم الهندسة والميتافيزيقا هما الكبر والوجود. وقد وافق بوريدان أوكهام 
في تحديده القضية على أنها كلمة في الخطاب تحل محل شيء معين . 

نلاحظ من هنا الأهمية البالغة التي أعطاها بوريدان للغة كونها حاملة 
المنطق : فلغته تذكرنا أحياناً بلغة ابن سيئا. 

إن جرهراً واحداً أحداً كجوهر سقراط مثلاء يمكن أن يفهم من خلال 
فكرتين مختلفتين. واحدة مشتركة بين عدة أفراد والأخرى مخصصة لفرد دون 
غيره. النوع الأول من الأفكار يُدَلُ عليه بالأسماء العامة أو المشتركة والثاني بأسماء 
العلم. وأن بكون الاسم اسما علما أم مشتركا فهو يدل على كائن حقيقي وليس 
على مجرد فكرة في العقل . 

وكما يقول بوريدان نفسه. إنسان. حيوان. سقراط. أبيضء إلخ . . . كل 
هذه الأسماء تدل على كائنات حقيقية. والاختلاف الوحيد فيما بينها هو أن اسم 
العلم يدل على الفرد باعتباره فاعلا محسوساً بينما يدل الاسم المشترك على الفرد 
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المعتبر في صورته. هذا يعني أن هذين النوعين من الأسماء يدلان على نفس 
الواقع ‏ بوجهين مختلفين. وفوضوع المنطق المفهوم علئ .هذا التخوء: ليس سوى 
أفكار الأفكار. ولكن العلم نفسه يدرس أفكارا من الدرجة الأولى أي تلك التي 
تعيّن الأفراد في ذاتهم أو في صورهم في ترتيب المعرفة الواقعية فإنَ كل المقولات 
تعني الشيء الحقيقي الذي تعنيه بأوجه متعدّدة . 

موضوع العلم إذاً هو دائماً المواضيع المحسوسة. وهو يدرسها على نور 
المبدأ الأول ولكنه ليس من المؤكد أنه يُستنتج منها. 

إن مبدأ التناقض ينطبق على كل الواقع من خلال التجربة المحسوسة التي 
تلعب إذن دور المبدأ؛ لهذا السبب نبذ بوريدان نتائج نيكولا دوتروكور أو تلك 
الخاصة بأولئك الذين يظنون أنه من المستحيل أن نبرهن نتيجة ما نؤكد فعل 
«الكون». «الوجود». (56©) لموضوع فيها. إِنّْ المنافحين عن هذه الللريه ينكرون 
إمكانية أن شيعا ما كائن. وذلك إذا ما استعنا بالمبدأ الأول ليد يط ألا وهو أنه 
ليس هناك من قضية وسطى أكثر حقيقة من قضية «الكون» (]5©) . إن كل محاولة من 
هذا النوع تصبح قياس دائماً على المبدأ حيث انها تفترض ما يطلب إثباته. وعلى 
سبيل المثال: ب موجود؛ «أ» هو «ب». إذن «أ» موجود. ويقول هؤلاء اننا هنا 
فهمنا ما يطلب إثباته على غير النحو المطلوب أن نثبته فيه. 

إن نتائجهم صحيحة إذا ما افترضنا أن كل برهان يجب أن يستنتج من بديهية 
المبدأ الأول. ولكن هذا ليس بصحيح لأننا نجد مبادىء العديد من البراهين في 
الإحساس والذاكرة أو في التجرية الناتجة عن إحساساتنا المتراكمة. 

لنضف أنه إذا كان المبدأ الأول لا يكفي وحده لبرهنة وجود شيء فهو كافٍ 
لبرهنة وجود هذا الشىء انطلاقاً من وجود شىء آخر: الإنسان لا يمكن أن يعيش 
دون قلب. والحقيقة أن هذا الإنسان وو ردن فقلبه موجود . 

وحتى يصبح التفكير متماسكاً يكفي أن نبرهن أنه يستحيل على الإنسان أن 
يحيا دون قلب. 

لقد استعان أرسطو بتفكير ممائل عندما برهن وجود السبب الأول أو المادة 
الأولى . والحقيقة أن كل معرفتنا مكونة من هذا التفكير بالذات . 
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إن مرقفاً كهذا يتناسب مع إقبال بوريدان على مسائل الفلسفة الطبيعية. هنا 
أيضاً يبدو جلياً أن العمل بدأ قبل مجيئه وحتى قبل أوكهام نفسه. لأنه لا يجب أن 
نضاعف الكائنات دون ضرورةء عمد الله إلى إسباغ مادة واحدة على الأجسام 
السماوية والأجسام الأرضية. فكل الظواهر تَفْسّر بالاستناد على مادة واحدة كما 
عنلى مادتين وليس لنا حق سوى افتراض مادة واحدة. إن رغبة إظهار العلواكر 
بأسهل الطرق حدت ببوريدان إلى نقد المذهب العمومي المقبول به الا وهو 
مذهب حركة الأجسام . 

يقول أرسطو أن كل متحرك يستلزم محركا مغايراً للمتحرك . فإذا تكلمنا عن 
الحركة الطبيعية وجب أن نعتمد صورة الجسم نفسه لتفسيرها. وإذا كان الأمر 
يتعلق بحركة عنيفة أي مفروضة من الخارج على هذا المتحرك يصبح الأمر أكثر 
تعقيداً والظاهرة أكثر صعوبة فيما يختص بشرحها. نحن نفهم أن حركة طبيعية تمتد 
في الزمن ونستمر إلى فترة معينة» ذلك أن سبب الحركة داخلي بالنسبة للتحرك 
وهو دائم الحضور للتسبب بالحركة؛ هذا هو وضع الحجر الذي يقع لأنه ثقيل 
بطبيعته أو النار التي ترتفع لأنها خفيفة بطبيعتها. ولكن عندما يتعلق الأمر بحركة 
عنيفة كارتفاع حجر بسبب رمينا له في الهواء. لا نفهم لماذا تستمر الحركة رغم أن 
الحجر ترك يدنا التى قذفته, ذلك أنه ما ان ينفصل الحجر عن يدنا حتى يتوقف 
فعل المحرك العنيف الذي أعطاه الحركة. وحيث ان الحجر يتحرك في سياق 
وجهة مغايرة لحركته الطبيعية. فلا شيء يفسر استمراره في التحرك . 

من أجل حل هذه المسألة تخيّل أرسطو حركة في الهواء المحيط الذي بفضله 
يقذف المتحرك حكماً من بعيد إلى أبعد. بقذفها الحجر تحرّك اليد أيضاً الهواء 
المحيط بهء هكذا فإن قسم الهواء المتزعزع على هذا النحو يطرد قسماً آخر 
وهكذا دواليك. وهكذا فإن كل قسم من أقسام الهواء هذه تجر معها الجسم 
المتحرك لقد أراد أرسطو أن يفسر تواصل الحركة في متحرك منفصل عن محركه 
من خلال الهواء المحيط. الجدير بالذكر أن أوكهام اعترض على تفسير الحركة 
هذا وعلى طريقة حلّ المسألة وعرض بالمقابل طريقة في غاية السهولة والبساطة . 

يقول أوكهام أنه من البديهي أن سبب حركة جسم ما لا تعود موجودة بعد 
القذف في الجسم الذي سبب الحركة, فإذا نحن عمدنا إلى إلغاء العضو أو المكنة 


ا مثا 


التي سببت حركة هذا الجسم وجب أن يتوقف هذا الأخير عن الحركة . كما أننا لا 
نستطيع أن نقبل أنْ الهواء المزعج بتأثير المحرك يستمر في طرد المتحرك إلى 
الأمام. لأنه إذا كان هناك قوسان يتقاذفان وإذا التقى سهاهماء وجب أن نفترض 
أن نفس الهواء يتحرك في هذه النقطة بحسب وجهتين مختلفتين. أخيراً فإن سبب 
الحركة هذه, ليست الفضيلة المسبغة على جسم يتحرك لا تستطيع أن تصل إليه 
إلا من الجسم الذي يحركه . 

والحقيقة أنني إذا قرّبت يديّ ببطء من الحجر فسيبقى حتماً دون حراك لأنه 
لم يتلق من يدي أيّة فضيلة تذكرءأما إذا قربت يدي بعنف وفجائية فسيتحرك 
الحجر ولكن الأثر الوحيد الذي يمكن أن تصدره الحركة المحلية هو أن تصل 
المحرّك بالمتحرّك ولسنا نرى كيف يمكن من خلال هذه الصلة أن تتولّد الفضيلة . 

إن الحل الأنجع لهذه المسألة يكمن في الافتراض أن الجسم المتحرّك 
يتحرك لأنه متحرك دون وجود أي محرّك منفصل عنه. 

هكذا نلاحظ أن أوكهام حضر قانون الجاذبية» وعندما رفض أن يبرهن عن 
وجود الله باسم المبدأ الذي يفيد أن كل شيء محرّك بغيره. كان لديه سبب فيزيائي 
عميق أفضى به إلى التصريح أن باستطاعة الجسم أن يحرك نفسه. 

إن الحركة كونها معطاة وأبدية تؤكد لنا أننا لسنا نحتاج الاستعانة بأي شيء 
سوى الحركة نفسها لنفسر التواصل . 

ولكن كيف حل بوريدان هذه المسألة؟ 


الواقع ان الفيلسوف يقترح الإمكانية الآتية: في الوقت الذي يحرّك فيه 
المحرّك المحرّك. يعطيه نوعاً من الاندفاع؛ والاندفاع نسبي. ونسبيّته هذه 
مزدوجة: هو نسبي بالنسبة للسرعة التي يحرّك فيها المحرّك المحرّك» ونسبي 
بالنسبة إلى كمية المادة في المتحرك. هذا الاندفاع هو الذي يبقي الحركة في 
المتحرّك إلى حين تغلب مقاومة الهواء والجاذبية لها. الاندفاع المعطى للمتحرك 
يتناقص إذن بطريقة متواصلة. فحركة الحجر مثلاً تتباطا حتى تمحي أمام إصرار 
الجاذبية التي توقعها إلى حيث مكانها الطبيعي. 


"١ 


إن هذا التفسير يوضح كل الظواهر التي عجز أرسطو عن تفسيرها فهي 
تسمح بفهم كيف نستطيع أن نرمي حجرا على مسافة بعيدة بينما نعجز عن ذلك إذا 
رمينا ريشة. في الحقيقة إن جسماً كثيفاً هو جسم يحتوي على كثير من المادة في 
لماذا يكون السقوط الطبيعي للأجسام المروسة والثقيلة سريعا ويتزايد باستمرار. 
وإذا عممنا هذا التفسير وصلنا إلى توضيح وتفسير كل مبادثنا في علم الفلك . 

ختاماً ندوّه بوضوح الأسلوب البوريداني الذي أورد منطقياً المعطيات 
الأساسية التي تحدّد حركة الأجسامء فالعبارات التي يستعملها تتجلّى أحياناً بدئّة 
لا متناهية يصعب علينا معها ألا نستبدلها بالقواعد الجبرية المناسبة . 

لقد حضر بوريدان اكتشافات غاليليو وديكارت والطريف بالأمر أنْ الفيلسوف 
يدين بشهرته الكبيرة ليس إلى أعماله الفلسفية البحتة بل إلى حكايات غرام خيالية 


#0 * 


4" - بوزانكيه, برنار 60 رأعناوصوده8 
(روك هول - نورثمبرلند 18148 م - ١755‏ ه / لندن 19177 م- 1741 ه) 


حياته: فيلسوف انكليزي درس فى سانت اندروز وارتبط بأواصر صداقة 


حميمة مع برادلي . 

من مؤلفاته : 
١‏ - المعرفة والواقع .)١885(‏ 4 - النظرية الفلسفية للدولة .)١899(‏ 
* -المنطق .)١1848/8(‏ © الحضارة المسيحية .)١8917(‏ 


.)١19١15(لامجلا ثلاث محاضرات في علم‎ 5 .)١845( تاريخ الجمالية‎  ** 
.)١97١( /ا - ما هوالدين‎ 


فلسفته : تأثر بوزانكيه بلوتز وهيغل فوسع أفكارهما في منحى محسوس 
وواحدي (عاكله840) . 


الواقع بالنسبة له يشكل كلا منظماً حيث تؤلف العلافات جوهر الآشياء 


كفا 


نفسه. ونلاحظ أن الأبحاث الجمالية والأخلاقية والدينية الخاصة ببوزانكيه تميل 
كلها إلى تأكيد هذا المذهب من خلال تجارب مختلفة . 

وفى مجال الفلسفة السياسية أكد على تفوق الأنا الاجتماعى على أغراض 
الأنا الفردي وأنانيته. لهذا السبب عارض آراء أصحاب المذهب الذي ينادي 
بالحخريه التي لفرت من كل إجبار يكون مصذره الدولة ورد قولها في أن الدول ينبغي 
أن ن تحكم وفق المعايير عينها التي نُحكم بها الكائنات البشرية فردياً. 

# #6 #0 
48" -بوزنر فيكتور ماركوقيتش طعء)؟هعط1سماة عماء71؟ رععسموط 
(الاىا م ١594-‏ ه/ اه95١1‏ م705١‏ ه) 

حياته : فيلسوف سوفياتي , كان عضواً في كوليج دي ناركومبيروس منذ عام 
١7‏ حتى عام 2.6 وابتداءً من عام ١47١‏ رئس بوزنر جامعة تاشكنت 
الشيوعية. صار أستاذا عام 147 ودكتورا في الفلسفة عام .١975‏ منذلْ عام 
١‏ حتى عام 1974., أدار قسم تاريخ الفلسفة في معهد الفلسفة التابع 
لأكاديمية العلوم في الاتحاد السوفياتي . 

وقد حضر نشر بعض أعداد من الكتب الكلاسيكية فى الماركسية - اللينينية . 

* 6د * 
 ”٠‏ بوستء. اميل ليون 6ط عاتسظ رأموط 
1440م -1814ه/19014م- ١08‏ ه) 

عالم رياضيات ومنطيق من الولايات المتحدة الأميركية. كتب في 
الرياضيات وله تحليل من منظور «ما بعد الرياضيات» لمؤلّف رَسِل ووايتهاد 
«المبادىء الرياضية». 

له اجتهادات في المنطق واكتشافات كالنسق المنطقي الثلاثي التكافؤ. 

من مؤلفاته : «مدخل إلى نظرية عامة في القضايا الأولية» .)١9371١(‏ 


تييذ بيذ يا 


يلف 


الح 5 بوستر وم. كرستوفر جاكوب «امءول #عطمه)كتعطن) ,سرؤصؤكوظ 
ا م-١١111ه/1855م-585اه)‏ 


فيلسوف سويدي ينتمي إلى المذهب المثالي قرأ لايبنتز وبركلي وتأثر بهما. 
أراد الانعتاق من الرابط الرومانسي الطبيعي الذي أتى كردة فعل على الفلسفة 
الكانطية. رد كل الموجودات الطبيعية إلى الله وأفكاره الأزلية. 

# ب# 


67 بوستل , غليوم تق للتن © ,اعؤووط 
١6١١١‏ م-6١1وه/‏ ١14م-984ه)‏ 


حياته: كاتب ومستشرق فرنسي درس اللغات اليونانية والعربية والعبرية في 
المعهد الملكي بباريس . وقدم إلى الشرق مرئين محاولا التوفيق بين المسيحية 
والإسلام لكنه اعتقل بسبب هذه المحاولة وأودع السجن. 

من مؤلفاته : 

.)١5547( -وفاق أهل الأرض‎ ١ 

فلسفته: دعا بوستل إلى الوحدة الدينية وأكد أنها ممكنة بفضل الصفة 
العقلانية التي ترتديها الحقائق الدينية لذا كان من الطبيعي أن ينتقد بشدة 
البروتستانت الذين أسهموا في تفتيت الوحدة المسيحية من خلال انشقاقهم عن 
الكثلكة. ولم يوفر الكاثوليكية المتزمتة» فألقى عليها مسؤولية جزئية في تمزيق 
الوحدة. 


تنيز نا نا 


+" - بوسكو فتشسء روجيرو 0كتزعن1 رطعالجوعووظ 
جبور بي عمرمء كنازي) 
(راغوسا ١/١١‏ م- ١١17”‏ ه / ميلان لا4/ا١‏ م-١١٠١اه)‏ 


حياته: رياضي. فيزيائي, عالم فلك. ودبلوماسي يوغسلافي . دخل رهبنة 


"1 


اليسوعيين عن عمر يناهز الأربع عشرة سنة واستدعي سنة هين 
٠‏ إلى «الكولاج رومان» كأستاذ مادة الرياضيات ٍ 
والفلسفة. درس في بافيا وميلان وعاش في فرنسا من عام ه' 
4 حتى 11787 حيث ترأس قسم المرئيات في البحرية. 

استعان به البابا بندكتس الرابع عشر وكلّفه إعادة رسم ْ 
إلى قيينا ليدافعم عن مسألة تختص بالحقوق الدولية . 0 

امضى بوسكوفتش أيامه الأخيرة في مرصد بريدا ومات من جراء نزلة صدرية 
ألمت به. 





من مؤلفاته : 

.)١1/54( الفلسفة الطبيعية‎ ١ 

؟ - مباحث جديدة في البصريّات والفلكيات من وجهة جديدة تماماً وغير 
مألوفه بالمرة. ْ 

(هذا الكتاب هو عبارة عن خمسة مجلّدات تتضمّن أبحاث المؤلف 
العلمية). 


فلسفته: أكد بوسكوفتش أننا نجهل الجواهر (55568065) والقوى الفعّالة 
الموجودة في الأشياء ذاتها. ولكنه يميز في القدرة القوة ويتوصل إلى تعريف القوة 
هذه بتعيين الحركة وحده. ذلك أننا لا نستطيع الكلام عن قوى إلآ باعتبار نقطتين 
ماديتين على الأقل تنجاذبان وتتنابذان تبعاً للمسافة بينهماء ويشدد بوسكوفتش على 
أن التعيين يُحَدّد القرة فقط فلا مجال هنا للتحدث عن نوعية الفعل. 

هكذا نصل إلى نظرة جديدة في الكون. فهو مجموع النقاط التي تتجاذب أو 


تتنابذ تبعاً للمسافة بينها . 
# 0#« 
4" - بوسويه. جاك بينيني عمعتصء8 ععباوعدل رأعنكووظ 


(ديجون ١11‏ م-١71١٠‏ 3ه / باريس 5١١50-1١١١1ه)‏ 
حياته : ابن محام في برلمان ديجون. أنهى دروسه في مدرسة زافار في 


3556 


باريبس . سيم كاهنا عام ؟560ا١‏ وقصد ميتر. حيث بدأ 
التبشير داعياً السكان إلى الارتداد مما الب عليه 
البروتستانت. 

عام ١704‏ عاد إلى باريس وشغله الوعظ طوال 


عشر سنوات وبرع أكثر مَا برع في فن الرثاء. 





وقد عظمت شهرته كثيراً حتى سُمّى أسقف الأكاديمية الفرنسية. واستقال 
بوسويه من منصب الأسقفية عندما كلفه الملك بمهمة تثقيف ولي العهد. فنذر 
نفسه كليا لهذه المهمة التربوية وذلك حتى سنة .158٠‏ 

عيّن بعدها أسقف مو فاستقر في رعيّته وبقي هناك حتى مماته باذلاً الغالي 
والرخيص من أجل الدفاع عن الكنيسة الفرنسية وعن الإيمان المسيحي . 

من مؤلفاته : 

١‏ - المقال في التاريخ العام ١78١(‏ - حاول أن يوفق بين النظام الإلهي 
والحرية الإنسانية) . 

.)17170( رسالة في النهم إلى الملذَّات‎ - ١ 

 *‏ رسالة في معرفة الله والذات. 

دحض تعاليم القس فيدي الدينية .)١5646(‏ 

ه ‏ عرض الإيمان الكاثوليكي .)١77١(‏ 

5 - تاريخ تقلبات الكنائس البروتستانتية .)١545(‏ 

- إنذارات للبروتستانت (13981-1189). 

6 - أقوال وبحوث حول الكوميديا .)١595(‏ 

4 - السياسة مستقاة من الكتابات المقدّسة . 

فلسفته: تأثر بوسويه كثيراً بمذهب ديكارت فيما يخص برهنة وجود إله 
لامتناءٍ ونفس روحانية ولكنه امتعض من رؤية المبدأ اليقيني الديكارتي يخدم أولئك 
الذين أرادوا محاربة التقليد باسم العقل . 

خلاصة فلسفته أنه أصرٌ على التمسك بالعقيدة التقليدية لكنه حرص أيضاً أن 


حض 


يوفق بين المطلبين الديني والعقلي إيماناً منه أنّ سر الكمال هو في التوازن. 
# 6 *# 
6" - بوشيه. فيليب جوزف طامعوهن[ عممتلتطط وتعطعسظ 
بنحمان ستصسة زدع8 


)ها181١-ما456‎ //ها؟١6-مااله6(‎ 

حياته : فيلسوف وسياسي فرنسي» تلقى تعليماً كاثوليكياً تقليدياً وانتمى أولا 
إلى السانسيمونية التي ما لبث أن تركها ليرأس تحرير الصحيفة الكائوليكية 
«الأوروبي» واه مت ل ل 

من مؤلفاته : 

.)197:7( المدخل إلى علم التاريخ‎ - ١ 

.)١184١-1819( رسالة تامة في الفلسفة‎ - ١ 

فلسفته : يعتبر فكره خلاصة لفلسفة مسيحية في التاريخ مبنية على مبدأين 
أساسيّين : مفهوم وحدة الإنسانية ومفهوم التقدم. ويعلق بوشيه أهمية كبرى على 
هذا المبدأ الثاني فيؤكد أنْ التقدّم ممكن بفعل الفاعلية الإنسانية التي تحول الجامد» 
لكن الصورة السلبية لهذا التقدم تكمن في تحول السلطة الروحية إلى السلك 
الكهنوتي .ويؤكد منجهة أخرى أن إدخال الجدل والمنطق إلى الدين أفسد الإيمان 


رشلل السيحعية والمسيحيون: 
* # * 
5" بوغومولوف الكسبي سير 661ل ,أوامسسمعوظ 
ضقءء طعا أ ع6 نعدء5 


فيلسوف سوفياتي . دكتور في العلوم الفلسفية. يعلّم في جامعة موسكو. 

له «ر. و. سيلارز حول النظرية المادية للمعرفة» «الجدلية المثالية في القرن 
العشرين» وكتب بالاشتراك مع ايو ك ‏ ملقيل وأ س - نارسكي «حول بعض 
الصفات الخاصة بالتحليل النقدي للفلسفة البورجوازية المعاصرة». 


عام 1954 وبالاشتراك ممع ملفيل أصدر القسم الأول من «المذاهب 


ينه 


الأساسية في الفلسفة البورجوازية المعاصرة» عام ١414‏ أيضاً أصدر في موسكو 
«الفلسفة البررجوازية الألمانية بعد .2١856‏ 
#د كاد 
01" بوقييه. كلود 1200© ,عمع تكس 
(لككلدم _الا 1١‏ ها/لاللا1ام-4:١١1اه)‏ 
' حياته: فيلسوف ولاهوتي فرنسي يسوعي علم في مؤسسات يسوعية وسيم 
كاهنا . 
من مؤلفاته : ١‏ - في الحقائق الأولى وفى مصدر أحكامنا (19775). 
فلسفته: المميّز في فلسفة بوثييه هو انتقاده لميتافيزيقيا ديكارت فقال ان 
الحقائق الأولى ليست مرتبطة بالحس الصميمى لأننا إذا قلنا اننا لا نعرف سوى ما 
يؤكده لنا هذا الحسٌ أي الحالة الحاضرة فقطء فهذا يعنى أن كل الأشياء الخارجية 
تصبح موضع شك عندنا ومثال ذلك أحداث الماضى أو وجود البشر أنفسهم . 
لذلك فإِن ما نستشعره في أنفسنا لا يقودنا إلى ما وراء إدراك خواطرنا الخاصة. 
لكنّ بوفييه أراد أن يوفق بين فلسفة الحس المشترك والحقائق الدينية فتمنى اتخاذ 
الحقائق الأولى للحس المشترك أساساً تشاد عليه سلطة المأثور الكاثوليكي . 
#6 ا 


بوفيلوس ؛ كار ولوس 2015 ة) ركنل1 :80 
(نحو ١51١‏ م -5لالم ها / 1607 م-0١5وه)‏ 
حياته : فيلسوف ولاهوتي فرنسي تميز بذكاء مبكر وتتملذ عام ١540‏ على 
جاك لوفيفر دي نايل الذي أيقظ فيه حس الجمال. 
تعلّم اللاتينية وكتب فيها وقضى حياته في السفر فزار الأذيرة ليستقصي 
حضارات الماضي الراقية. تنقل بين سويسرا وألمانيا وبروكسل وأسبانيا وروما. 
وكثل بوفيلوس حياته بأنْ سيم كاهناً قانونياً ومات وهو في حالة النعمة . 
من مؤّلفاته : 
١‏ - المدخل إلى الهندسة . ١‏ - كتاب العقل . 
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* - كتاب الحس . ؟ - المسائل اللاهوتية . 
4 - كتاب العدم . - المحاورات الثلاث فى 
ه ‏ كتاب العالم . النفس الخالدة. 
فلسفته: اتبع بوفيلوس فلسفة عقلية إشراقية فنوّه بحقيقة نظرية الفيض 
الأفلوطينية وطبقها في المعرفة مما صبغ فلسفته باليمتافيزيقا والصوفية . 
# # #* 
48" بوفريه. جان محعل راع كتاوع8 
(ولد سنة /1951 م- ١7750‏ هم 
حياته : فيلسوف فرنسي تأثر بهايدغر فاعتنق وجوديته . 
من مؤلفاته : 
١‏ -«مدخل إلى فلسفات الوجود». 
؟ -«من كيير كغارد إلى هايدغر» .)191/١(‏ 
٠"‏ «محاورة مع هايدغر» . 
*# 0 * 
"٠‏ 3 بوكبرين» سيدى عبد الرحمن نل51 رمرهعطمعان8 
المرابط مقسطدعءملط4 
(ولد في جرجرة - وتوفي سنة ١1/47‏ م - ١1١17‏ هم 
حياته: صوفي أسس الطريقة الرحمانية وقد سمّي بو قبرين لآن قبرين 
منفصلين يضمان رفاته . 
# ا« * 
 ”١‏ بول. جورج 06015 ,ع58001 
(لنكولن 1815 م - 1770 ه / كورك 1854 م- 178١‏ ه) 
حياته : منطيق ورياضي إنكليزي علّم في لنكولن حتى سنة ١844‏ ثم زاول 
المهنة نفسها في كورك. 
من مؤّلفاته : ١‏ نظرية التحولات التحليلية .)1١87*9(‏ 
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.)١841/( التحليل الرياضي للمنطق‎  " 

بحث في قوانين الفكر (4 186). 

فلسفته: اهتم بول بعلم الرياضيات» وبحث قواعد الطريقة الرمزية ويعدٌ 
أحد مؤسّسي المنطق الرياضي المعاصر فقد مهد السبيل أمام توحيد المنطق 
والرياضيات على أيدي باباج ودي مورغان وهنكل وجيفانز وبينو وبيرس . 

#*40* 
7" بولس البندقي ععتمء 17 ع1 ابوط 

(أودين نحو ١7574‏ م -14لاه / بادو ١1574‏ م ١"م‏ ها أو 11794م-17م ه) 

حياته: فيلسوف ولاهوتي إيطالي دخل إلى دير النساك التابع لمار 
أوغسطينوس وبُعث إلى جامعة أوكسفورد عام ١74٠‏ ثم علّم الفلسفة في بادو 
وسيين وأصبح سنة ١417‏ رئيساً عاماً واضطلع بمهام كثيرة . 

من مؤلفاته : 

١‏ - «الخلاصة في الفلسفة الطبيعية». 

# “د *د 
 ”0+‏ بولس الراهب طنطة8 الى 5هان8 
(القرن الرابع عشر ميلادي/ القرن الثامن هجري) 

حياته : راهب ولاهوتي عربي ينتمي للكنيسة الملكية. تولّى مناصب كهنوتية 
عدة وأهمها أسقفية مدينة صيدا . 

من مؤلفاته : 

. العقيدة النصرانية‎ ١ 

؟ - في الخير والشر.  ""‏ اختيار الله للأبرار وحزية الإنسان. 

فلتيفتة: تعمق بفلسقة:ارسطر واعظاها طابعاً ئها واتمملها للمنافحة 
عن الديانة أمام العلماء المسلمين. وقد دارت المناقشات خصوصاً حول القيامة 
والتثليث والتجسد وغيرها من العقائد المسيحية التى انتقدها المسلمون بشدة فى 
ذلك العصر. ْ ْ 


وف 


تقرب للانتماء الملكي حتى انه دافع عنه أمام النساطرة واليعاقبة والموارنة . 
* # * 
5" - بولستر اطي الأبيقو ري معتسناء أمظ ”بآ رعأوماوزاوط 
(القرن الثالث ق.م) 
فيلسوف يونانى تتملذ على أبيقور وخلفه على رأس المدرسة الأبيقورية 
فأخلص للمذهب الونوقي 
* # # 
7 بولان, أندرياس فلهلم ساعطلة/؟ مدععفسة ,متامظ 
(القرن التاسع عشر) 
حياته : فيلسوف سويدي - فتلندي. سياسي واجتماعي اهتم في دراساته 
الاجتماعية بإصلاح الأسرة وإبراز أهميتها في المجتمع . 
وفي دراساته السياسية. اهتم بالعدل والمساواة وخاصة في المجتمع 
الأوروبي ومزج بين الفلسفة والسياسة . 
من مؤلفاته: 
-١‏ تطور فكرة الأسرة حتى عهد الإصلاح البروتستانتي(1875١).‏ 
" - الأسرة (18585). 
* - الحياة السياسية فى أوروبا والدروس السياسية للفلسفة -1١859(‏ 
الاما). ْ 
*# #6 #* 


 ”5‏ بولتمان.ء رودولف ان سسمصلس8] 
(فيفلشتيد م- ١6١‏ ه / ماربورغ ك/اة١‏ 6 ١4‏ هه 


حياته : لاهوتي وفيلسوف ألماني علم في برسلو وفي ماربورغ حتى عام 
646١‏ 1. 


من مؤلفاته : 
١-«يسوع» .)١959(‏ " -لاهوت العهد الجديد. 


لحف 


فلسفته: قابل بوتمان بين الفكر اليوناني القائل ان السماء والأرض والآلهة 
والبشر تسوسهم جميعاً قدرة عقلية متعالية وبين فكر الكتاب المقدّس. 
ويرى أن الكتّاب الإنجيليين حاولوا أن يصيغوا لغة جديدة مختلفة عن الفكر 
اليوناني العقلاني. ولكنهم حادوا عن لبٍّ الموضوع فعقلنوا الوحي . لهذا السبب 
لم تنج الكنيسة من انتقاد بولتمان فقد اتّهمها بأنها حطت من القدر الإلهي وحولته 
إلى واقع دنيوي وهذا الحط بلغ ذروته في النظام البابوي . 
4# #6 ا 
الا بوليانوس مع رلومط 
(مات نحو 77١‏ ق.م) 
حياته : فيلسوف يوناني اهتم كثيراً بالهندسة لكنه مال عنه بعد أن شغف 
بالفلسفة بفضل صديقه ابيقور فتتلمذ عليه ورافقه في دراسة الحكمة وردد وشرح 
أفكاره خصوصاً ما يتعلّق منها بمذهب اللذة. 
* # ا * 
 ”6‏ بوليمون 6 و6 
(اثينا نحو *1” ق.م / نحو 707١‏ ق.م) 
فيلسوف يوناني» يُحكى أنه عاش حياة غير متوازنة . دل ذات يوم على قاعة 
كان يتكلم فيها كزينوقراطس الأفلاطوني . فتأثر بأقوالهوكرس نفسه للفلسفة. خلف 
كزينو قراطس عام 7١5‏ على رئاسة الأكاديميا وكان أستاذ قراطيس .كرانتور. زينون 
وارقاسيلاس . تروى عنه نوادر كثيرة تؤكد على ازدرائه بالآلام واتبع الشعار الرواقي 
في حياته , المتدحور حول الحياة بمقتضى الطبيعة. 
* عا * 


9" بومبوناتزى. بييترو عععل© رععقلمم روط 
(مانتو ١475‏ م-857 ه / بولونيا 16576 م-١9171‏ ه) 
حياته : فيلسوف إيطالى كتب باللاتينية. درس فى ستوديو بادوفا حيث أتم 
دراسته الجامعية وحاز على الدكتوراه فى الطب عام /41 ١‏ . 


يفف 


علم بعدها في نفس الجامعة مادة الفلسفة الطبيعية. مع دخول الفرنسيين 
بادوفا اضطر بومبوناتزي إلى المغادرة فقصد فراري عام ١١٠‏ حيث علم ثم ذهب 


من مؤلفاته : 
١‏ - رسالة فى خلود النفس . 5 - فى التغذية. 
؟ - المنافحة (19197). ه- في القدر. 
 “‏ الدفاع .)16١19(‏ 5 علل روائع الطبيعة أو الافتتانات. 


فلسفته: إذا كان التنزيل الإلهي غير موجود فماذا يكون موقفنا من الإنسان 
والعالم؟ هذا هو السؤال الفلسفي الذي طرحه بومبوناتزي . 

وللإجابة على هذا السؤال لا بد من الاستعانة بأرسطو وشراحه. 

لقد برهن بومبو ناتزي أن النفس الناطقة لا تتميز عن النفس الحاسة لأن 
استعانتها بالصور امر حتمي لذا فهي تفنى بفناء الثانية لذا تكون النتيجة العملية 
كالاتى : إن الإنسان الذي ينتهي بقناء جسذده يجب أن يستدير نحو غايته الأرضية 
ألا وهى الاستجابة لنداء الفضيلة والأخلاق أن يعرف أن حب الفضيلة وعار 
الشر هما الدافعان للعمل وأن المشترع اعتمد على هذين الدافعين ليقنع العامة أن 
النفس خالدة وذلك احتراماً للاستقامة لا للحقيقة ورغبة فى اجتذاب الإنسان إلى 
الفضيلة والخير. 

نلاحظ أن بومبوناتزي أقر يووا للحياة دون الاعتماد على الوعود 
الماورائية . 

كماله أيه آراء فى المعجزات تنبيق عن المذهب الرواقى والأفلوطينى . 
فهو لا يدحض المعجزات بنظرية السببية بل يعترف أن الخوارق وقائع استثنائية 
تفسيرها إذا ما توغلنا فى دراسة الحيئيات الصغيرة فى الطبيعة ذاتها . 

خلاصة القول ان بومبوناتزي يعود الأنفس على تصور للإنسان وللكون 
منفصل عن العقيدة الإيمانية . 


وففا 


ولا غرو أن موقفه السلبي من الإيمان الب عليه رجال الكنيسة فأدين. مما 

أدى إلى إحراق كتابه «رسالة في خلود النفس» في إحدى ساحات البندقية العامة . 
* # ا * 
٠‏ بومغارتن., الكسندر غوتليب طءنا))ه:) «ءلسمبعلة ,رسعامدعسسد8 
(برلين ١7/١4‏ م-75١١1ه‏ / فرنكفورت ١7/537‏ م - 1١10‏ ه) 

حياته : فيلسوف ألماني درن في هال ثم في فراتكفورت. ينتمي إلى 
المدرسة الفلسفية التابعة لقولف . 

فلسفته: فضله أنه فرق تحت اسم الجمالية » علم الجمال عن بقية أجزاء 
الفلسفة. وهويحدد الجمالية كعلم المعرفة الحسية حسب فولف. لدينا نوعان من 
القوى التي تجيز لنا المعرفة: القوى العليا المفهومة تحت اسم «تعقل» والقوى 
السفلية التى لا تتعدى إطار الحواس . 

الأفكار الواضحة والمنطقية تنتمي إلى القوى العليا أما المعارف الغامضة 
فتنتمي إلى الثانية . 

إن القوى السفلية هي التي تحركها فكرة الجمال. وللجمال هذا كمالان: 
الكمال العقلي الذي يؤلف الخير أي موضوع الأخلاق» والكمال الحسّي الذي 
يؤلف الجمال أي موضوع الجمالية . 

نلاحظ اتفاقاً ثلاثيا. 

. بين الأفكار والأشياء‎ - ١ 

* - بين الأفكار والأفكار. 

بين الأفكار والعلامات الخارجية . 

هذا التناغم الثلائي هو الذي يؤلف كمال المعرفة الحسية. 

*# #6 * 
"١‏ بوانكاريه., هئري جول لول ص11 رسف ستوط 
(نانسي 186515 م-١117‏ ه/ باريس 1911م 1180اه) 


حياته : عالم وفيلسوف فرنسي متحدر من عائلة ذاع صيتها في الطب 


"3/5 


والسياسة. دخل إلى المدرسة البوليتكنيكية عام 1417 وتخرّج مهندساً من معهد 
المناجم عام /ا/1481. كما قدم في السنة التالية في أكاديمية العلوم أطروحته التي 
نال بموجبها لقب دكتور في العلوم الرياضية. تخلى بعد عام ١814‏ عن مهنة 
الهندسة فعينه وزير الأشغال العامة مسؤولا عن التعليم العالي فعلم مادة التحليل 
الرياضي في كلية العلوم في «كان». ثم حاضر في السوربون عام .١84١‏ 

عيّن أستاذاً لكرسي الفيزياء الميكانيّة والفيزياء الرياضية ولحساب 
الاحتمالات؛ ثم تسلّم أخيرأً كرسي الأستذة التابع للميكانية السماوية. قبل في 
أكاديمية العلوم في قسم علم الهندسة عام ١841‏ وانتخب عضوراً في مكتب خطوط 
الطول عام 1847 وانتخب في الأكاديمية الفرنسية عام 8 وسمّي مراقبا عاما 
للمناجم عام .١951١‏ 

أخيراً حاز عام 1884 مع صديقه بوابيل الجائزة المقدّمة من ملك السويد 
أوسكار الثاني عندما لمع في الإجابة عن مسابقة عنوانها «مسألة الأجسام الثلاثة». 

من مؤلفاته: 

١8865 دروس ملقاة فيكلية العلوم في باريس خلال العام الدراسي‎ - ١ 
(جزءان).‎ ١18685- 

؟ - دروس في الفيزياء الرياضية (4 أجزاء) . 

. المناهج الجديدة للميكانيكة السماوية ( أجزاء)‎  * 

- نظرية الأعاصير (18975). 

© العلم والفرضية .)١9*5(‏ 

5 - العلم والمنهج .)١19١8(‏ 

/ا- قيمة العلم .)١19٠5(‏ 

فلسفته: كان على الأخص رياضياً. جسّد مثال الإنسان الذي ينذر حياته 
لعلم المساحة والأرقام . طبّق التحليل على الميكانية العقلانية وعلى الفيزياء وعلم 
الفلك فأسهم بفاعلية في تطوير هذه العلوم. وأحد أكبر عناوين مجده هو اكتشافه 
لطبقة مهمة من الدلائل التحليلية الشبيهة بالدلائل الإهليلاجية التي تسمح بإدخال 
معادلات تفاضلية خطيّة إلى المعاملات الجبرية. كان له من جهة أخرىء آراء 


نمها 


حول نشوء العوالم أدْت إلى تقدم ملموس في مجال الميكانيكة السماوية. 

أما كتبه الأخيرة وعلى وجه التحديد: «العلم والفرضية» و«قيمة العلم» 
و «العلم والمنهج» فبحثت بالإجمال في فلسفة العلوم أو الأبستمولوجيا. 

قال عنه جان فال: «رياضيًّ كبير يظهر لنا كيف تتميّز الرياضيات» بمبدئها 
الاستقرائي عن الاعتبارات المنطقية المحضة. ويّصر على فاعلية الإنسان في 
تكوين فكرة المكان. ويبرهن لنا كيف أن لا صلاحة للقوانين إل سكونياً؛ وكيف 
أن الباحث يستعمل في آن معاً أنماط عديدة للتفسير. ويعرض لنا أيضاً نسبية العلم 
بالإضافة إلى وضع الإنسان. ويُصر أخيراً على الطابع الجمالي الذي بوسعه أن 

* #6 
7” بوناتالى. فرانشسكو معوعع وع! رتلاء)أفدو8 
18١‏ م-1545ه/١١91١1م-55اه)‏ 

حياته : فيلسوف إيطالي تميز بروحانيته ونقد المذهب التجريبي الذي 
ساعد على الفكر الفلسفي في إيطاليا. دافم عن وحدة الأنا. وله مؤلفات حول 
نظرية المعرفة والنفس . 

من مؤلفاته: ١‏ الفكر والمعرفة .)١958(‏ 

؟ - الوعي والأوالية الداخلية (؟/141). 


* ع و 


“4” - بونائتوراء يوحنا فيدانرا م2صهف!! رسفعل ,ععنفسء جمصوظ 


(بانيوريا بالقرب من فيتربو في توكسان ١177م‏ -!711 ها أو1775م-118اه 
/ توفي في ليون سنة 171/5 م -71717 ه) 

حياته : فيلسوف ولاهوتي إيطالي دخل سنة ١778‏ في رهبنة الاخوة الصغار. 

قصد باريس لبتابع في الجامعة مجاضرات الإسكندر الهالي الذي كان له تأثير كبير 

عليه حتى انه سماه «والدي وأستاذي» . عام ١74‏ حصل على إجازة في اللاهوت 

وبدأ يعلّم في جامعة باريس حيث شغل الكرسي المخصص للفرنسيسكانيين بعد 


لحف 


الهالي . في هذه الحقبة أي حوالى ١750‏ علقت محاضراته 
مؤقتاً بسبب خلافات نشبت حول التعليم بين أساتذة المدرسة 
ورغم الحملات العنيفة التي شنها غيّوم ده سانتامور ليمنع 
رهبانيات الصدقة من التعليم في جامعة باريس ٠.‏ أصدر 
البابا أمرأ أكد فيه حق الدومينيكانيين والفرنسيسكانيين 
شغل الكراسي وهكذا عيّن قداسته الاخوة توما الأكويني 
وبونافنتورا ليشغلا مناصب تعليمية وكان ذلك سنة ١765‏ . 





وبعد حياة مليئة بالتضحية عيّن بونافنتورا رئيس عاماً لرهبانية الآباء 
الفرنسيسكانيين ثم تبعه البابا غريغورويوس العاشر كاردينالاً وطوبه البايا سكستوس 
الرابع قديساً عام ١487‏ وأعلنه البابا سكستوس الخامس في عام ١0417‏ أباً من آباء 


الكنيسة وفقيهاً ملائكياً . 
من مؤلفاته : 
١‏ - الشروح على الأحكام . " - رد الفنون إلى اللاهوت . 
- مسار النفس إلى الله . دحياة القديس فرتفسكو الاسيزي: 


فلسفته : إن هدف النفس الإنسانية هو مشاهدة الخير اللامتناهى أي الله ذلك 
كن ترتاح فيه وتسعد. ومن هذا الميدا السام الذي 'تعوق إليه تمتلك النفين فى 
حياتها المادية معرفة ناقصة ولكن يقينية نسميها الإيمان. ليس هناك من معرفة 
آخر ى تعطينا القناعة العميقة والثابتة كتلك التي يهبنا إياها الإيمان. فإذا كان 
الفيلسوف يشك في معارفه فالمؤمن لا يشك في إيمانه . 

والإيمان هو منبع التأمل الفلسفي. وفي الحقيقة في المواضيع التي يكفي 
العقل لاستكشافها لا حاجة لنا بالإيمان ولكن غالباً ما يحدث أن الإيمان يتكلم 
عن موضوع سام بحيث يعجز العقل اكتناهه. هنا يفقد العقل دوره وتصبح المحبة 
محركنا الوحيد في فعل إيماننا. وهنا يلعب التأمل الفلسفي دوره الطليعي؛ فالذي 
يؤمن من خلال المحبة يريد قطعاً أن يعرف أسباب إيمانه عقلياً. ليس هناك شعور 
أرق في الإنسان من ذاك الذي يفهمه موضوع حبهء هكذا تولد الفلسفة من حاجة 
في القلب تود أن تسعد بموضوع إيمانها. 


ا" 


هذا يعني أن رغم اختلاف الفلسفة واللاهوت في الطرق لا يمكن إلآ أن 
يتكاملا حتى يشكلا مرشدين يقودان الإنسان إلى الله . 

إن حياتنا بأسرها طريق نسلكه إلى الخالق ؛ والطريق الذي نسلك إذا كان 
الطريق الأصح هو طريق الإشراق . لقد أعطي لنا الهدف بواسطة الإيمان ونحن 
ل بهذا الهدف بالمحبة ولكن اتحادنا مشوّش ومتأرجح لأن المعرفة الواضحة 
تنقصنا. تلك المعرفة التى تشيّد المحبة الأبدية الكاملة والسعادة التامة اللتين 
ترافقان هذه المعرفة تنتظراننا فى نهاية الطريق الذي ارتضيناه لحياتنا. وقد تبدو 
الطريقة طويلة وشاقة ولكن إذا أمعنًا النظر نتيقن أن الخبطة الإلهية تنتظرنا في نهاية 
المطاف . ْ 

إن الذي يتبع الطريق الاشراقي ويجهد نفسه ليفهم ما يؤمن به سوف يجد 
حتماً في كل أفعاله وكل معارفه إلهاً أبدياً مختبئاً في خبايا الأشياء . 

إن مذهب بوناقنتورا يحدّد قبل كل شيء وجهة النفس باتجاه الله. لذلك 
تلخص كل فلسفته بتبيان كون ينبض فيه كل شيء بالله . 

وإذا كانت الحياة رحلة تنتهي في ذات الله فإن العالم المادي هو الطريق 
الذي يوصلنا إليه والكائنات التي تسلك الطريق تشكل علامات قد تبدو لنا في 
البدء غير مفهومة ولكن إذا ما تفحصناها بانتباه فإن الإيمان والعقل سيكتشفان أن 
كل الكائنات رغم اختلافها تشكل نداءً واحداً: الله . 

لنسلك إذأً الطريق الإشراقي ولكن حذار أن نبدأ الرحلة إذا كنا جاهلين 
لشروط تقدمناء فقبل الخطيئة الأصلية كان الإنسان ينعم بالهدوء في تأمل الله وهذا 
ما حدا الخالن إسكانه دار النعيم . ولكن ما أن وقع الإنسان بالخطيئة أصاب الجهل 
عقله والشهوة جسدذه. يلزمنا إذأ جهد متواصل من جانب إرادتنا وبمساعدة النعمة 
الإلهية لنتطلع بالله من خلال وجه جديد بعيد عن ذلك الذي وجهناه نحو الأرضء 
وللوصول إلى الحكمة يجب أن نحصل بالصلاة على النعمة. المصلحة والعدالة 
المنقية والعلم المضيء. إن النعمة هي أساس الإرادة المستقيمة والعقل الراجح ؛ 
يجب علينا إذاً أن نبدأ بالصلاة ثم أن نعيش حياة قداسة متنبهين أخيراً إلى الحقائق 
التي سوف تنكشف لنا ومن خلال تأمل هذه الحقائق نرتفع رويد رويداً حتى القمة 


ويفا 


حيث ينكشف لنا وجه الله تعالى. إن متطلبات هذه التنقية ليست ناتجة عمًا قال 
بعضهم من غموض وقع فيه بونافنتورا بين الفلسفة والنسك . فإذا أعمت الخطيئة 
ذكاءنا يصبح من الصعب على العقل أن يفهم الكون والأشياء . 

وجب علينا إذاً أن نحارب مفاعيل الخطيئة ونصلح طرائق معرفتنا وعندها فقط 
تنكشف لنا الطريق الإشراقية ويتضح الكون ليصبح معقولا. الله خالق هذا الكون هو 
الحقيقة الجوهرية المتعالية وهو ليس حقيقة بالنسبة لأي شيء لأنه الكائن الممتلىء 
والكامل . لذا يصح أن نقول ان كل الأشياء حقيقية بالنسبة إليه. وإذا صح ما نقول» 
فإن معاني الأشياء لن تلبث أن تتضح لنا فنفهم عندها كيف يستطيع العالم أن يقودنا 
إلى الله. إن حقيقة الأشياء بالمقارنة إلى مبدئها تمثل وتقلّد الحقيقة الأولية 
الكاملة. إن هذا التشابه بين المخلوق والخالق هو الذي يسمح لنا بالارتفاع من 
الأشياء إلى مبدئها. ولكن هذا لا يعني أن التشابه يحتم مشاركة الأشياء في جوهر 
الله لأن لا شيء يجمع فيما بينهماء والتشابه لا يعني من جهة أخرى أن هناك تقليدا 
متطابقاً لله لأن الفانى لا يمكن أن يقلّد الخالد. إن التشابه الحقيقى الموجود بين 
الاثنين هو تشابه تعبيري فالاشياء تشكل بالنسبة لله ما يشكله المعنى بالنسبة 
للعلامات. الأشياء إذاً ليست سوى نوع من اللغة» والكون بأسره ليس سوى كتاب 
يقرأ فيه التثليث. 

وإذا سألنا لماذا خلق الله العالم على هذا المستوى؟ فالجواب يكون سهلا: 
ليس للعالم سبب للوجود إلا بقدر ما يعبّر عن الله. إنه كتاب لم يكتب إلآ ليقرأ من 
الإنسان حتى يذكره على الدوام بمحبة كاتبه. 

فالطريق الإشراقي يرتفع إلى الله مروراً بالآشياء التي ما وجدت إلآ لتعبر 
عنه. وهناك مراحل ثلاث أساسية تحدّد أزمنة هذا الصعود. المرحلة الأولى تكمن 
في إيجاد أثر الله في العالم المحسوس والمرحلة الثانية تكمن في التفتيش عن 
صورته في نفسنا. أما الثالثة فتتعدّى الأشياء المخلوقة وتدخلنا في اللذائذ 
الروحانية الناتجة عن معرفة وعبادة الله. أن نلتقي بالله بفضل الآثار التي تركها في 
الأشياء هو أن ندخل في طريق الله وأن نجد خلال رحلتنا كل البراهين حول وجوده 
بيد أن الذي يميز موقف بوناقنتورا هو أنه لم يتوقف قط حول قضية الاكتناه التقني 


لحف 


لهذه البراهين» فهو يدعونا إلى التعرف على الله الموجود في الحركة والنظام 
والجمال الموجود في الأشياء وهو يعتقد أننا نستطيع استنتاج وجوده إذا بدأنا من أي 
شيء بحيث ان وجود الخالق يقرأ من خلال صفات كل الأشياء المحيطة بنا. لهذا 
فإن جدلية التجوال تميل كثيراً إلى مضاعفة الآراء التي تبين لنا الله أكثر بكثير مما 
تميل إلى إقناعنا بوجوده من خلال عدد محدود من المقاطع . المطلوب هو أن نجلو 
الغشاوة والقشور عن عيوننا؛ فحين تسقط القشور يصبح الله في كل مكان: «إن 
روعة الأشياء تظهره لنا إن لم نكن عمياناً؛ إنها تصرخ الله فتوقظنا إن لم نكن 
طرشانا؛ ويجب أن نكون بكما حتى لا نمجد الله في كل آثاره ومجانين حتى لا 
نتيقن بوجود المبدأ الأول من خلال هذه المدلولات الكثيرة» . ولكننا لسنا هنا سوى 
في الدرجة الأولى من الصعود وكل هذه الأنوار ليست إلا أخيلة . 


إن البراهين المنبثقة من العالم المحسوس لا تبدو لبونافتتورا سوى تمارين 
للعقل عندما يفكر في براهين أكثر ثباتاً تقدمها لنا نفسنا التي ما هي إل صورة الإله . 
فباعتبارنا العالم المحسوس نستطيع أن نجد خيال الربء ذلك أن كل صفات الأشياء 
تعود إلى سبب . 

نستطيع أيضاً أن نقتفي آثار الأشياء بتفتيشنا في الوحدة والحقيقة عن علامة 
السبب الأول والنهائى لكننا فى كلتا الحالتين ندير ظهورنا إلى النور الإلهى الذي 
لم نكتشف فيه سوى الانعكاسات في الأشياء. ولكننا بتفتيشنا عن الله في نفسنا 
نستدير نحو الله وهذا ما يفسر كيف أننا نجد في هذه النفس لا خيالاً ولا أثراً ولكن 
صورة الله عر وجل . وبالفعل لنلاحظ أن فكرة الله مبثوثة في أبسط عمليّاتنا العقلية, 
فمن أجل تحديد مادة محدّدة, يجب الاستعانة بمبادىء مرتفعة حتى نصل إلى فكرة 
كائن موجود بذاته. إن عقلنا لا يقوى إذا على التقاط الأشياء إلا بفضل فكرة الكائن 
المجرّد والكامل والمطلق؛ إن وجود فكرة الكامل والمطلق فينا يسمح لنا بالتأكد 
على أن الفردي ناقص ونسبي . 

وبتوغلنا أكثر فأكثر فى عمق الأمور نرى أننا نجد الله مباشرة في كل مرة 
نغوص فيها إلى أعماق ذاتنا . 

إن عقلنا هو الزوج المتحد بالحقيقة الأبدية فنحن نمتلك في ذواتنا صورة الله 


لمكا 


المنقوشة فطرياً. هذا يعني أن الشك أو نقص اليقين فيما يخص وجود الله. لا 
يمكن أن يصدر إلآ من عدم كفاية تفكيرناء فإذا لم تقف الصور المادية حاجزاً بيننا 
وبين الحقيقة يصبح من السخف أن نبرهن أن الله موجود لآن ذلك بديهي طبعاً. 

نلاحظ إذا أن بونافنتورا اعتمد على البرهان الأونتولوجي الخاص بأنسلم 
وادخله في مذهبه الخاصء أمّا عن تحديد الجوهر الإلهي فيبقى بونافنتورا متكثماً. 

إنْ الجزء الذي لا يتجرّأ من فكرنا محفور في هذا الجوهرء انه إثبات الوجود 
الإلهي وليس معرفة الجوهر الخاص به. 

ونستطيع أيضاً أن نتخطى المرحلة الثانية من تجوال النفس واتجاهها نحو الله 
فنطلب من النسكية اللذائذ التي لا تقارب والتي يمنحنا إياها وجود الله. ولكن 
بخروجنا من مجال التعبير نخرج من مجال الفلسفة . هنا يؤكد بونافنتورا أنه يجب 
إهمال الكلام والأقلام والتعلّق فقط بعطية الله أي بالروح القدس. وكان لبونافنتورا 
آراء مفيدة في النفس فهي واحدة في جوهرها , لكن قواها تتنوع بتنوع طبيعة 
الأشياء التى تصادفها والنفس خالدة بعد الموت وهى صورة الجسد ومبدأ الحركة 
0 ٍِ 

وكونها تحرّك الجسدء تمارس النفس أدواراً حسيّة من خلال الحواس» 
فالمعرفة الحسية قائمة على تأثير الشيء الخارجي موضوع الحواس والصور 
المحسوسة هي المعطيات التي يستخرج منها العقل المعرفة المجردة. 

والتجريد هو مهمة العقل الموجود بالقوة الذي باستدارته نحو هذه الصور 
يقوم بالعمليات الضرورية فلا يبقى من هذه المعطيات إلا عنصرها المشترك والعام 
ويبدو أن بونافنتورا بقي على المستوى السيكولوجي البحت عندما حدد التجريد 
كجهد يضطلع به الانتباه . العقل الكامن إذن لا يشكل بالنسبة له قدرة منزهة لأن 
ذلك يعني امتزاجه بالمادة. إنه على العكس قدرة ديناميكية تميّز العقل فتحصره 
لتقبل الأفكار العامة. ونحن نسميه عقلاً بالقوة لأنه لا يكفي لوحده للقيام بهذه 
المهمة. 

إن كل نفس إنسانية تمتلك عقلاً بالقوة خاصاً مها وعقلاً فعَالاً خاصاً بها أيضاً 
تكون مهمته إنارة العقل بالقوة وإعطائه قدرة التجريدء بيد أن هذا الجهد التجريدي 
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ليس ضرورياً على الدوام؛ فهو لا يفرض نفسه إلآ عندما يفرق فكرنا في الأجساد 
ليكتنه العلوم وليس عندما يتعالى ليعانق المعقول فيكسب الحكمة. ونرى أنه من 
المفيد أن نورد آراء في قضية خلق العالم. فسؤاله المطروح الآن هو التالي: هل 
العالم حادث أم أزلي ؟ أرسطو وابن رشد يعتقدان أن العالم أزلي كالحركة أما 
الأكويني ناعتقد من جهته أن البراهين المعطاة حول أزلية العالم ليست يقينية, 
ولكن ليس هناك من جهة ثانية من براهين يقينية حول إثبات حدوث العالم. هكذا 
تبقى قضية الاحداث مرتبطة بالإيمان والوحي . 

في هذا الموضوع شدد بوناقنتورا على التقليد ورفض مبدأ التسوية مع الفكر 
الأرسطو طاليسي . فالمؤكد لديه أن وجود العالم منذ الأزل أمر مستحيل . فإذا كان 
الكون مستمراً في وجوده بعد زمن لا متناو وجب أن نقبل أن اللامتناهي يمكن أن 
يزيد حيث ان هناك أياماً جديدة تزاد على القديمة. مما يعني أنه يستحيل على 
العالم الوصول إلى الوقت الحاضر لأن المدة التي يجب أن يقطعها هي بالتالي 
لانقاية التلضضط اخيرا الهامق التكفك أن تعتهد بوجود أكباء إلى نما لا نهاية أو 
أفراد إلى ما لا نهاية ؛ والحالة أنه لو كان الرقم أزليَاً لوجب أن يكون هناك أرقام 
لامتناهية من البشر ولكان هناك أيضاً أعداد لامتناهية من النفوس الخالدة وهذا كله 
تناقض في تناقض. وجب علينا إذاً أن نعرف بفضل الإيمان والعقل أنه من 
المستحيل وجود عالم مخلوق يشارك الله في أزليته . 

تبن با نيا 

414" '- بونالد. لوى غبريال اعأسطةة كتنامآ ,لقوق 

ابر واردي 1 12 عوزوءطهرةق 

(مونا بالقرب من ميو ١1/514‏ م 1١517‏ ها/ ٠184م-65١1ه)‏ 

حيانه : كاتب وفيلسوف فرنسي. ربته والدته تربية 
مسيحية تفليدية . تابع تعليمه الفلسفي بسلك حراس 
الملك حتى عام ا ء كان يشغل منصب العمدة في 
ثورة ١784‏ فهاجر إلى هايدلبرغ .عاد بعدها إلى فرنسا 
حيث كان عرضة للملاحقة بعد انقلاب فروكتيدور. 
فصودرت ممتلكاته واختبأ في باريس لمدة عامين. 
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ساهم في تكوين التيار التقليدي السلفي النزعة .مثله كذلك جوزف دي مسنر 
وبعده لامنيه كما عيّن سنة 180١‏ مستشاراً في الجامعة ثم عيّنه الملك لويس الثامن 
عشر وزير دولة ثم عضواً في الأكاديمية الفرنسية . استقال بونالد من منصبه بعد عام 
8 ورجم بعدها إلى مونا. 


من مؤلفاته : 
١‏ - نظرية السلطة السياسية والدينية في المجتمع المدني.» مبرهناً عليها 
بالاستدلال والتاريخ . 


" - في الطلاق منظوراً إليه بالإضافة إلى الوضع العائلي ووضع المجتمع 
العام في القرن التاسع عشر. 

. أبحاث فلسفية‎  * 

4 - محاولة تحليلية في القوانين الطبيعة للنظام الاجتماعي . 

© التشريع الابتدائي منظورا إليه في الآونة الأخيرة على ضوء العقل وحده. 

5 - معارضة الحكم وحرية الصحافة. 

فلسفته : نذر بونالد حياته ليدحض الهرطقة فقال ان عقيدة السيادة الشعبية 
تتضمن الإلحاد. ذلك أن الإلحاد يعطي السلطة إلى البشر للبشر أنفسهم. وفكرة 
السيادة الشعبية وفكرة أزلية المادة تنبعان كلتاهما أصلاً من مصدر واحد ألا وهو 
سيطرة الخيال على العقل ولا شك أن سبب هذا الإلحاد هو الهرطقة البروتستانتية 
التي تقول انْ الإنسان لا يحتاج إلى سلطة كنسية لضبط أمر اعتقاده الديني . 

والثورة الفرنسية أثبتت أن تجربة السيادة الشعبية أفسدت الأخلاق وأدت إلى 
ردة فعل عكسيّة أعادت المواطنين إلى السلطة الدينية التقليدية . وتكمن فلسفة بونالد 
في فهم كل قوة من القوى المباطنة على أنها مفارقة. وهو يقول في ذلك: «إن 
الفلسفة الحديثة تخلط في الإنسان بين الروح والأعضاء وفي المجتمع بين السائد 
والرعاياء وفي الكون بين الله نفسه وهي تهدم كل نظام عام وجزئي إذ تجرد 
الإنسان من كل سلطان فعلي له على ذاته. وتجرّد الله نفسه من كل سلطان فعلي 
له على الكون». 

هكذا نرى أن السيادة الشعبية وأزلية المادة تكونان السببين الرئيسيين 


يدنفا 


للإلحاد. المسيحية فقط تلعب دور الوسيط بين الله والإنسان. ولمًا كانت اللغة هي 
الوسيط بين الأفكار والذهن, فإنَ السلطة الشرعية الدينية هي الوسيط بين الله وبين 
الشعب. لذا فإن كل مجتمع لا يعبد الله - الإنسان يقع في الاضطهاد القانوني 
والعبودية . ويتضع دور المرأة فيه ويُهجر الأطفال. 

ٍ خلاصة القول ان الملكية التي تستمد السلطة من الله تؤمن العدالة بينما 
تذبح هذه الأخيرة على يد الديمقراطية . 


* *# * 


65 بونواء جان مارى عاعة81 رسفعل را)وتمصع8 

حياته : بونوا هو من الفلاسفة الجدد في فرنسا. حاز على شهادة التبريز في 
الفلسفة وعلّم في الكوليج دي فرانس وكانت له علاقات حميمة مع كلود ‏ ليفي 
ستراوس الذي ساعده في أبحاثه الفلسفية . 

من مؤلفاته : 

. حيث بدت شهرته) حول اهتراء اللغة الماركسية‎ ١9417١( ماركس مات‎ - ١ 

.)١91/5( طغيان اللوغوس‎  ” 

“* - الثورة البنيانية (ه/91١).‏ 

4 - رقصة لأوروبا متوفاة (/191). 

ه ‏ البدائيون الجدد (لا/191). 

فلسفته: أظهر فضل الفلسفة اللينينية على الميتافيزيقيا الغربية وشرح على 
النحو نفسه مؤلفات الزعيم الصيني ماوتسي تونغ . وأنكر بونواعلى ماركس الصفة 
العلمية وأكد أنْ مصدر كتاباته ميتافيزيقية . 

# اخ * 


5 بوئيتز» هرمان 11 ,802112 
(1815م-1759١‏ ه / لخدام -5٠اه)‏ 


لنظرية النفس عند أرسطو وأفلاطون وكان له دراسات جديرة حولها. 
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كان له أيضاً دراسات حول فكر هربارت» ولشدة تعلقه بها أصبح أحد أهم 
أتباع المدرسة الهربارتية. 
> © * 
- البوني. أحمد بن علي لخ ص15 لفسطة رتدذ8 
(توفي في القاهرة 06م-١171ه)‏ 
حياته : متصوف مغربي الأصل اهتم بالعلوم الخفية 5عالناه06 5عممءء5 
وصنف فيها وما زالت تصانيفه هذه مستعملة حتى يومنا هذا . 


من مؤلفاته : 
١-«سر‏ الحكم». ؟ - وشمس المعارف الكبرى» . 
## * 
0 بو نيتي ١‏ أو غستان أأكناع نالك ,لإأعصلدء8] 


(4ولا١‏ م-؟١؟١‏ ه / 14104 م-195١اه)‏ 


حياته : فيلسوف ولاهوتي فرنسي. أسس عام ١817١‏ وحوليات الفلسفة 
المسيحية)» ورئس تحرير مجلة «الجامعة المسيحية» .)١8175(‏ 
ولكن بونيتي لم يتقن أفكاره الكاثوليكية فوقع في مغالطات عقائدية وخيمة 
النتائج. مما أذى إلى إدانة شديدة له من المجمع الكاثوليكي في روما. 
من مؤلفاته : 
-١‏ حوليات الفلسفية المسيحية .)١87*(‏ 
" - الجامعة المسيحية (18755). 
# ا# ب« 
6" بونيه, شارل 5> سقط" بأعسصو8 
(جنيف 11/1٠١‏ م-77١١‏ ه/98/ا1ام-/ا١٠1اه)‏ 
حياته : عالم بالطبيعيات وفيلسوف سويسري » كتب بالفرنسية. متحدّر من 
عائلة بروتستانتية هاجرت إلى جنيف هربا من الحرب الأهلية سنة 117057 . 


هوى منذ نعومة أظفاره دراسة العلوم الطبيعية رغم رغبة ذويه تخصيصه في 


ناوارا 


المجال القضائي . أصبح عضرا مراسلاً لأكاديمية العلوم في باريس سنة ١74١‏ 
ولجمعية لندن الملكية . 

من مؤلفاته : 

.)١7/55( -رسالة في علم الحشرات‎ ١ 

” - محاولة في علم النفس (1740). 

* - محاولة تحليلية في ملكات النفس .)١975١(‏ 

4 - تأمل الطبيعة (785/ا١).‏ 

© الولادة الثانية الفلسفية أو أفكار حول الحالة الماضية والحالة المستقبلة 
للكائنات الحية . 

فلسفته: حلّل ملكات النفس فتخيّل بدوره فرضية التمثال من خلال فكرة 
السلسلة والمتوالية (عكس كوندياك) فقوام التحليل بنظره «ألا نجعل تمثالنا يخطو 
خطوة واحدة لا تكون ضرورية» وأن نربط جميع حلقات وجوده ريطا محكما 
بحيث 5 ن السلسلة متصلة اتصالا وثيقا في جميع مواضعهاء . 

ويؤكد بونيه من جهة أخرى أن الاتصال لا يتم بالإحساس بل بالتصميم 
والفعل المتمايز عن الإحساس. 

#ا# ب« 
"6٠‏ بوهمهء جاكوب طامعلول ,عسطةقظ 

(آلت سايدنبرغ #لا16 م - 487 ه / غورليتز 1775 7١137ه)‏ 

حياته : متصوّف ألماني يتحدّر من عائلة ميسورة. تعلّم مبادىء اللوثرية ونشأ 
عليها. درس في مدرسة سايدنبرغ. ثم عمل صانعاً متدرباً لدى إسكافي في 
المدينة . تقل عبر أنحاء ألمانيا حتى استقر في غورليتز عام ١5944‏ حيث صار 
معلما إسكافيا. تزوج من ابنة جزّار وعاش حياة مليئة بالعثرات حيث انه اتهم 
بالهرطقة من قبل السلطات اللوثرية . 

من مؤّلفاته : 

.)١51( الفجر الوليد أو أصل الفلسفة‎ - ١ 

" - علم النفس الحق .)١57١(‏ 


هف 


“ست نقاط كيوصوفية .)١607١(‏ 

4 - في توقيع الأشياء (15757). 

© السر الكبير. 

.)١775( مفاتيح‎ 5 

- الطريق إلى المسيح .)١1775(‏ 

فلسفته: إن نقطة الانطلاق عند بوهمه هي تجربة الشر؛ فكان يتألم 
الفيلسوف عند رؤيته كافراً ينعم بالسعادة تمامآ مثل المؤمن الورع. أما نقطة 
الوصول فهو البعث الحقيقي الذي يتلو الإشراق والذي أتاح للفيلسوف أن يفهم 
إرادة الله وأن يتحرّر من حزنه . 

حلّل بوهمه الكتاب المقدسء واستوقفته صورتان متناقضتان لله: صورة الله 
الغاضب في العهد القديم بناره المدمّرة. وصورة الله المحبّة المتجلي في 
الإنجيل. ويؤكد بوهمه أن شروط الإشراق ناتجة عن تأمّل الوحدة في الصورتين: 
فالحب لا يأتي إلا بعد كره والنور لا يأتي إلا بعد الحرارة المدمرة. إن كل «نعم» 
تفترض «لا2. 

هكذا استطاع بوهمه أن يحل مسألة الشر؛ فهو وجد ليقهر بيد أنه موجود 
بالضرورة؛ أما الإنسان فيتمتع بحرية كاملة فإمًا أن يستجيب لله ويخضع نار الرغبة 
لنور الروخ؛ وإما أن يدع قوى الفوضى تسيطر. وعندها يكون السقوط الذي يسبق 
تدخلا إلهيا خلاصياً. هكذا يصبح الشر شرطاً لازماً للخير ويصبح الله الغاضب 
عبرظ) لآزما لاله الفحية. 

ا #* 
"6١‏ بوئيوس عع1]08 
(ولد نحو 4١‏ م توفي نحو 570 م) 

حياته : فيلسوف وسياسي لاتيني ولد في روما. درس في روما ثم في أثينا 
وكان ذات صلات قريبة من الملك تيودوريكوس فعينه هذا الأخير قنصلاً لكنه ما 
ليث أن اتهمه بالتآمر عليه» فحجزت أملاك بويثئيوس وأودع السجن . ثم انتهى به 
المطاف إلى مواجهة حكم الاعدام الذي نفذ فيه في بافي. وبما أن محاكمته ردت 


ام" 


إلى أسباب دينية فقد اعتبره المؤمنون شهيداً. والعبادة التى 
كانوا يقدمونها له تثبتت رسمياً عام 18817 . 

من مؤلفاته : 

١‏ -فى عزاء الفلسفة. 

" - شرح على مقدمة فورفوريوس . 

*' - ترجمة وشرح لمقولات ارسطو وللتحليلاات 
الأولى والثانية وللبراهين السفسطائية . 

4 - مدخل إلى المقولات القياسية . 

فلسفته: اسند بويئيوس لنفسه دور الموفق بين الفلسفة الاغريقية وبين العالم 
اللاتيني» نكان هدفه الاول ترجمة كل تصانيف المعلم الأول وكل محاورات 
افلاطون وتبيان التوافق التام بين المذهبين. 

اهتم بويئيوس بتحديد الفلسفة فهي عنده حب الحكمة التي لا تعنى فقط 
المهارة التطبيقية ولا حتى المعرفة النظرية المجردة بل تعنى واقعاً. 

الحكمة هي ذلك الفكر الحي الذي لا يحتاج سوى لذاته كي يبقى ويستمر. 

إن الحكمة بإنارتها الفكر الإنساني تجذب الفكر إلى ذاته بالمحبة. الفلسفة 
أو حب الحكمة تعتبر إذاآً كملاحقة الحكمة والتفتيش عن الله أو بعبارة أدق حب 
الله . 

وإذا أخذنا الفلسفة كنوع نرى أنها تقسم إلى جنسين: نظرية وعملية . النظرية 
تنقسم بدورها إلى علوم كثيرة تكثر بكثرة الكائنات موضوع الدراسة. وهناك ثلاثة 
أنواع من الكائنات تشكل موضوع المعرفة الحقيقية: الكائنات المعقولة السامية. 
الكائنات المعقولة, والكائنات الطبيعية . 

النوع الأول يشمل كائنات موجودة خارج المادة, والثاني يشمل كائنات تكتنه 
بالفكر الخالص لكنها مغموسة في الجسد كالأنفس التي انحدرت من النوع الأول 
بفعل مساسها بالجسد. 

يبقى النوع الثالث وهو يتألف من الأجسام الطبيعية. وقد حدّد بويثيوس 
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تحت اسم واحد مجموعة العلوم التي تؤلف الفيزياء (أي علم الأجسام الطبيعية) 
فسمّاها «الرباعية» حيث انها تتألف من أربعة علوم تشمل دراسة الطبيعة وهي 
الحساب, علم الفلك, علم الهندسة والموسيقى . والمعنى الذي يعطيه بويئيوس 
لهذا الاسم هو«الطريق الرباعية نحو الحكمة». 

هذه العلوم هي في الحقيقة طرق الحكمة والذي يجهلها لا يمكن أن يدعي 

وكما تنقسم الفلسفة النظرية حسب الأشياء المبتغى معرفتهاء كذلك تنقسم 
الفلسفة العملية حسب الأفعال المبتغى تحقيقها وهي تحتوي على ثلاثة أقسام : 
قسم يعلم الإنسان كيف يقود نفسه بنفسه من خلال قبول الفضائل. قسم يتضمن 
تركيز فضائل الحذرء العدالة القوة في الدولة. وقسم أخخير لإدارة أو سياسة 
المجتمع . 

وإلى هذه التقسيمات في الفلسفة تنضم علوم ثلاثة يشكل مجموعها 
«ثلاثية»: النحو البلاغة والمنطق. وهي تهتم بطريقة التعبير عن المعرفة أكثر من 

ولكن صعوبة تظهر فيما يخص المنطق. فهو فن أكثر منه علماً وبويثيوس 
يتساءل ما إذا كان عليه أن يعتبره قسماً من الفلسفة أم أداة في خدمتها . 

ويؤكد بويثيوس أنه يستحيل أن تكون الأفكار العامة مواد. لنأخذ على سبيل 
المثال فكرة النوع «حيوان» وفكرة الجنس «انسان». 

إن الأنواع والأجناس هي مشتركة لمجموعة أفراد. والحالة هذه. فإن 
المشترك بين أفراد عدة لا يمكن أن يكون بذاته فرداً . 

ولكن فرضنا العكس وهو ان الأنواع والأجناس الممثلة في أفكارنا العامة 
ليست سوى معطيات فكرية بسيطة» بمعنى آخر لنفترض أن لا شيء يناسب في 
الواقع الأفكار العامة: هذا الاحتمال الثاني يعني أن فكرنا لا يفكر شيئاً عندما يفكر 
الأفكار العامة. ولكن وجود فكر دون موضوع ليس سوى فكر عن لا شيء وهو 
بالتالي ليس فكرآ . 


امون 


إذا كان كل فكر يحمل موضوعاً يجب اذن أن تكون الأفكار العامة أفكاراً 
حول شيء معين. ولكن هنا تطرح مشكلة طبيعية هذه الأفكار, فكيف حل بويثئيوس 
هذه المعضلة؟ الواقع أن بويئيوس يستعير الجواب من الاسكندر الافروديسي . 
فالحواس تنبئنا بالأشياء في حالة الضبابية أما عقلنا الذي يتمتع بقدرة التفكيك 
والتحليل بستطيع تحديد هذه الأشياء أو الأجسام فيعتبرها منفردة ومنفصلة عن 
الصفات التي تميزها في حالة الضبابية والامتزاج . 

وبالعودة إلى المعقول الأسمى نرى أن الله وحده جدير بالانتماء إلى هذا 
النوع , فهر الكائن الذي لا يمكن أن نتصور أفضل وأكمل منه. وللبرهنة على 
وجوده اعتمد بويئيوس على المبدأ القائل أن الناقص ليس سوى انتقاص بالنسبة 
للكامل. فرجود الناقص يفترض وجود الكامل. والحالة هذه. فإن وجود الكائنات 
الناقصة أمر واضح وجلي لذا فلا غرو أن الكائن الكامل موجود وهو علاوة على 
ذلك منبع ومصدر ومبدأ كل الكائنات . 

ومن جهة أخرى. إذا قبلنا أن الله غير كامل فهذا يعني ضمناً قبولنا بكائن 
أكمل وأسبن منهء وبالتالى يكون مبدأه. ولكن الله هو مبدأ كل شيء فهو الكامل 
فقط. ربصن فليم لا كن انتقن حسلن: إلى :ها لا نهانة يلكيد إذق. ان اقرف 
عند إله كامل ومطلق وكون الله كاملاء فهو الخير والغبطة. 

* د * 
7" بويثيوس الداقي 291 عل ,رععزم8 
(القرن الثالث عشر) 

حياته: فيلسوف ونحوي كتب باللاتينية» نجهل تاريخ ولادته ووفاته ونعلم 
أنه درس في كلية الفنون في باريس سنة 1787, وهو يَعَدٌ من ممثلي الرشدية 
اللاتينية. - ْ ْ 

من مؤلفاته : 

. أزلية العالم‎ - ١ 

؟ - شروح على أرسطو (في الكون والفساد والسماع الطبيعي). 

. رسالة في الخير الأعظم‎  '“ 


الى 


5 - رسالة في المنامات. 


فلسفته : يتكلم بويئيوس الداقي عن الخير الاعظم الذي يشكل واحدآ مع 
الحياة الفلسفية ولكنه ينبّه إلى أن الخير الاعظم الذي يتكلم عنه لا يعني الله ولكن 
ذلك الخير الذي يستطيع الإنسان الوصول إليه أو اكتشافه بفضل العقل . 

وهذا الخير لا يمكن أن يتولد أصلاً من خلال ممارسة أفضل مزايا الإنسان 
وهو العقل. انه الميزة الإلهية إذا صح أن نقول ان في الإنسان شيئاً إلهيا: «علماً 
أن الالهي هو الأفضل في عالم الكائنات, كذلك أيضاء فإن أفضل ما في الإنسان 
نسميه الهياً». وعندما نقول عقلا نعني بذلك العقل النظري الذي به نستشف 
الحقيقي من الأمور لأن المعرفة أو معرفة الحقيقة هي نبع البهجة واللذة. 

وحيث ان موضوع العقل الأول (الفكر المحض) هو جوهره الالهي نرى أن 
حياته مملوءة بالبهجة واللذة. أما الإنسان فيجد سعادته فى ممارسة الخير بحسب 
مقتضيات ‏ العقل. الحمان وف معرفة التحفيفة بقل الفقل “النظطري: :ان الإثسنات 
الحكيم بالفعل لا 006 أي عمل يمنعه عن السعادة ويبعده عنها. وكل الأفعال 
التي لا تقوده إلى هذا الخير الاعظم تعتبر خطايا. كذلك فإن الأفعال المناقضة لهذا 
الخير هي خطايا أعظم وأعظم. لنرث اذن لحال اولئك الجبناء الذين يلهثون وراء 
لذائذ الحواس وخيرات الثروات. ولنمجد الذين يتوجهون إلى دراسة الحكمة. 
لنمجدهم لأنهم يعيشون حسب النظام الطبيعي الذي يتمحور العمل فيه حول 
مشاهدة وتأمل الحقيقة الناصعة وبصعوده العقلى من سبب إلى آخر يصل الفيلسوف 
إلى السبب الأول الذي لا سبب له سواه الأبدي السرمدي الكامل : «هذا المبدأ 
الأول هو في هذا العالم كرّب العائلة في البيت أو كقائد الجيش أو خير المدينة 
العام». وكما يكون الجيش واحداً بفعل وحدة قيادتهء ان خير الجيش بالذات هو 
في قائده ما خيره في الآخرين نسبي بحسب المراتب والدرجات, هكذا أيضاً فإن 
وحدة العالم مرتبطة بوحدة المبدأ الأؤل. وخير هذا العالم هو بذاته في المبدأ 
الأول وليس هو في غيره إلا بمقدار مشاركتهم به ومرتبتهم بالنسبة إليه (...) 
والفيلسوف الذي تيقن أن كل الخيرات تأتيه من المبدأ الأول يغرم به عقلياً . 


والحالة هذه ان كل فرد يجد سعادة في الشيءالذي يحبه. وسعادته الأعظم 


اللكا 


كامئة فيما بحبه أكثرء وحيث أن الفيلسوف يحب المبدأ الأول. يتأتى عن ذلك أن 
هذا الأخير يجد نشوة عارمة في حبه وفي مشاهدته لهذا الخيرء وهذه النشوة وحدها 
تتحلى بالاستقامة . 

هذه هي حياة الفيلسوف وكل من لا يسير بهديها لا يعيش حياة مستقيمة . 

والحالة هذه فإني ادعو فيلسوفاً كل انسان يعيش حسب نظام الطبيعة 
المستقيم والذي يصل إلى هدف الحياة الإنسانية الأسمى . 

وفيما يخص المبدأ الأول الذي سبق وتكلمنا عنهء فهو الله المجيد الأعظم 
العظيم المبارك مدى الأجيال. آمين». 

أما بقية أفكار بويثيوس الداقي فتتمحور حول التحديد الفلسفي للخير 
الأعظم الممكن للإنسان, والموجود في المشاهدة الفلسفية للحقيقة بواسطة العقل. 

* #د * 
7ه" بويل . روبرت 2 ,م801 

(لسمود كاسل ‏ إرلندا ١7151/‏ م- ٠١5‏ ه / لندن ‏ ١1591م-7١١١1ه)‏ 


حياته : فيزيائي وكيميائي وفيلسوف إرلندي. هو الابن الرابع عشر للكونت 
ده كورك الذي عرف بشغفه بالعلم والأبحاث. أمضى بويل طفولته في ايتون حيث 
تفتحت مواهبه العلميّة والفلسفية حتى انه لقبٌ يومذاك «العالم القديس». 


اتصل بتلاميذ غاليلو في فلورنسا وتعرف على العلوم التجريبية بفضلهم 
ولم يمض وقت طويل حتى أسّس بويل الجمعية الملكية عام ١1414‏ التي أخذت 
على عاتقهادراسة العلوم التجريبية وخصوصا الفيزياء والكيمياء. 

من مؤلفاته : 

-١‏ نجارب فيزيائية - ميكانية جديدة بخصوص مرونة الهواء وأفاعيلها 
١9١‏ 06كا١ا).‏ 

" - الكيماوي الشكي .)١577(‏ 

* - في الطبيعة كما هي . 


؛ - عبث في العلل الغائية للأشياء الطبيعية .)١١78/(‏ 
© دفاع ضد لينوس .)١157(‏ 
5-في بواعث حب الله ومبتكراته (56ك١ا).‏ 
فلسفته : فى حقل الفيزياء, اكتشف بويل عام ١77١‏ التحديدات الدقيقة لثقل 
الأجسام والسوائل. ونشر في السنة الثالثة نتائج القياسات المطبقة على الهواء 
فاكتشف قبل ماريوت قانون قابلية الغاز للضغط . 
أما في حقل الكيمياء فهاجم النظريات الأرسطوطاليسية مبينآ عقمها فتوصل 
إلى تحديد موضوعي للجسم الكيميائي . 
اهتم بويل أخيراً باللاهوت فتعلم العبرية والعربية واليونانية كي يتمكن من 
قراءة الكتاب المقدس . وله فضل في تحويل عدة ترجمات للتوراة خصوصاً إلى 
اللغة الغالية والأرسية . 
# # * 
1" بوييه. فرانسيسك عناوكعصوع1 رععتتائته8 
1558-1815 ه/411ام-1107ه) 
حياته: فيلسوف فرنسي أدار دار المعلمين العليا وأحدث فيها بعض 
الإصلاحات الإدارية والتربوية . تأثر بالمذهب الروحي الخاص بقكتور كوزان. 


من مؤلفاته : 
١‏ -«تاريخ الديكارتية) (18847). 
# #* 
.هم ل بياتئيز ين ١‏ بوديمير 80130617 رعنزجتمواط 
نيكولا يبقيته طع جع همعنلا 


حياته: فيلسوف سوفياتي. مرشح في العلوم الفلسفية. وعمل في معهد 
أكاديمية علوم الفلسفة في الاتحاد السوفياتي . 


وبالاشتراك مع 5006001986 .1 .4 نشر سنة ١959‏ (اعتبارات على بنية 
المنطق الاستقرائي». 


رذفا 


55” - بيتروف ميخائيل راعقطعانةة ومئعم 
كو نستانتينوفؤيتش . ملع امستاسماعومع] 
حياته : فيلسوف سوفياتي؛ مرشح في العلوم الفلسفية درس الفلسفة في 
جامعة 1(8 1 - ءناة - 205607 نشر عام 1474 : «بعض المسائل في تنظيم العلم 
في عصر الثورة العلمية ‏ التقنية» . 
وفي عام 19359 نشر «أداة وهدف دراسة تاريخ الفلسفة». 
5700 
لاه" - بيتى .» جيمس 25 رغ16))ادع282 
(لورنسكيرك ١0/0‏ م 1١9/-‏ ه / آبردين 1807 م-1718 م) 
كاتب وفيلسوف وشاعر انكليزي. يدين بشهرته الفلسفية لكتابه «محاولة في 
طبيعة وثبات الحقيقة» 177١‏ الذي حارب فيه مذهب الشكية ونظرية هيوم 
خصوصاً. 
وله أيضاً «كتابات أخلاقية وانتقادات» (11/87) و «علم الأخلاق» (11790- 
97/) أما مؤلفه الأساسي فهو لومنسترل أي «الموسيقى» فيه يحلل العبقرية 
الشعرية . 


0 0 
بيث . إفيرت فيلّم مسعالا اسء؟18 رطعم 
(1855-1904ه/55وام-دم8١)‏ 
حياته : منطيق وفيلسوف هولندي عمق التحليل النقدي ‏ التاريخي وله 
أبحاث في «الأسس المنطقية للرياضيات» )١110٠0(‏ و «بالإبستمولوجيا الرياضية 


والسيكولوجية» (بالاشتراك مع بياجيه) . 
عا« 
8 بيدرمانء ألو يس 5ه ,سسمسدعلءن8 
عمانونيل [عناسمستصرك] 


)ه١١١5-م‎ 46 ه/‎ ١174 م-‎ ١1819( 


3ّ3ظ> 


مقارنة الهيغلية بالكاثوليكية وحاول التوفيق بينهما فقرب بين مفهوم الفلسفة ومفهوم 
الدين. 
من مؤلفاته : 


.)١859( -العقيدة المسيحية‎ ١ 
ا‎ 


بيرانجيه التوري وعناه" ع0 «ععدءم86 
(نحوم4ة4 م -/اى7 ه / 1١88‏ م- 546 ه) 

حياته : لاهوتي فرنسي تسلم إدارة مدرسة سان مارتن في تور وترأس شمامسة 
انجيه. ادين من جانب السلطات الدينية بسبب هرطقاته . 

من مؤلفاته : في القربان المقدس رداً على لافرانك . 

فلسفته: لم يتردد بيرانجيه التوري في ترجمة حقائق الإيمان إلى عبارات 
عقلانية وهذه المحاولة قادته إلى نكران استحالة القربان (أي تحول خبز القربان 
وخمره إلى جسد المسيح ودمه) والحضور الواقعي وذلك باعتماده على براهين 
مأخوذة من الجدلية وبتأثره بيوحنا سكوت اريجينس . 

ويعتير بيرانجيه أن الجدلية هي الوسيلة الفضلى لاكتشاف الحقيقة . فالاستعانة 
بها هي الاستعانة بالعقل وبما أنه من خلال العقل جعل الانسان على صورة الله 
فعدم الاستعانة بهذا العقل هو التخلي عن الكرامة ورفض التشبه بالله عر وجل . 
هكذا يبدو بيرانجيه مقتنعا بتفوق العقل على السلطة التقليدية» ولكن التطبيقات 
الناتجة عن نظريته هذه فيما يخص عقيدة الأفخارستية وعناده حيال مواقفه 
الهرطوقية يمسح لاهوته وفلسفته بنفحة عدائية وسلبية. ويقول أيضاً انه في كل 
مؤلف من مادة وصورة ويجب التمييز بين الوجود والح فلكي يكون شيء ما 
وجب على هذا الشيء أن يكون أولا. فإذا اختفت مثلا مادّة الخبز بفعل التقديس 
يصبح من المستحيل على عوارض الخبز أن تبقى : نستطيع أن نستنتج إذن لو 
سلكنا الطريق المعكوسة أن المادة نفسها هي التي تبقى . وينتج عن هذا أن صورة 
الخبز تذوب ولا يولد جسد المسيح (بمعنى أنه يبدأ بالوجود) فليس هناك سوى 
إضافة بسيطة على صورة الخبزء وما هذه الإضافة سوى صورة جسد المسيح 


"06 


الممجّد. يبدو من خلال هذا التحليل اللاهوتى أن نباهة بيرنجيه الجدلية اقتصرت 
على المجال اللاهوتي الصرف فأتت عقلانيته الفلسفية خجولة وركيكة . 
# # ا ا 
"6١‏ بير 3 أكتبل 5 أيقانو فيتش )12201 راععرة وعع8 
في الفلسفة:. تولّى خلال صيف 1977 في موسكو جزءا مهأ من محاضرة حول 
أسس أيديولوجية وميتودولوجية في علم التوجه. 


له أيضاً: عِلّم التوجّه وبعض مسائل تقنية عن وجهة الاقتصاد» .)1١471(‏ 


# # ا 
6" - بير يتورين ألكسبى 5 رأعلاءللى عسسسمعمعط 
فيدوروا يتش طء )1600201 


(١191م-58"١‏ ه/ 4 م-1814١‏ ه) 

حياته: فيلسوف سوفياتي تعلّم في المعهد التربوي هوزن في لينينغراد. 
تابع دراسته في خاركوف. ريجاء وموسكو. عيّن عضوا في قسم الفلسفة كما 
نشر حول مسائل متعلقة بالفيزياءالعصرية (تفاعلية الضبط القياسي. المنقطع. 
الجزئيات بالقوة الخ. .) كتب بالاشتراك مع 1007 .8 .1 بيان أو عرض كتاب: 
نجاح العلوم المعاصرة والديانة: نشرت في موسكو في منشورات أكاديمية العلوم 
الروسية. .)451١١(‏ 

كما نشر عام 1457 : «نوع التفاعلية ومبدأ التراكب في الفيزياء» . 

ثم سنة 11514 وبالاشتراك مع 60186 .5 .77 نشر: «نوع التفاعلية ومبدأ باولي 
في الفيزياء». 


وسنة 19717 وبالاشتراك مع غوث نشر: «المطلق والنسبي في مبدأ حفظ 
وتحول الحرارة» . 


وأخيراً عام 1478 وأيضاً بالاشتراك مع غوت نشر: «الجزئيات الجزئية في 


الفيزياء ووحدة المتصل والمنفصل» 5 
د 


لهذا 


5" - بيريديري فيثتالي, فيوفانوقيتش طاءة«مصوكهة! للماذلا لمعم 
(8؟197م-5ئغ؟اهم/...) 
حياته : فيلسوف سوفياتي . كان عضواً في الحزب عام 1941. حاز على 
شهادة الدكتوراه عام ١475‏ ثم رقي بروفيسوراً في السنة ذاتها. 
درّس الفلسفة في الكونسِرّفاتوار. من مؤلفاته بالأوقرانية . (اللغة). 
* #40 
3545 بيريرالء غوميز 2 وبولوعاععع2 
(من القرن السادس عشر) 
فيلسوف وطبيب اسباني مشهور سبق ديكارت عندما تحدث عن نظرية 
الانسان ‏ الآلة وذلك في مؤلفه: كتاب ما هو نافع وضروري في الطبيعيات والطب 


والالهيات .)١6584(‏ 
# #6 *# 
36 بيرس. تشارلز (سانتياغو) (معقتاصة5) وعامقطن) رععمزعط 
ساندرز 525 


(كامبردج م١‏ م166١‏ ه / ملفورد ١91١5‏ م 11737 هش 

حياته : فيلسوف من أميركا الشمالية ترعرع في مدينة كامبردج مما أتاح له 
الاتصال بأدمغة ذلك الزمان خصوصاً وأن والده كان رياضياً وعالم فلك شهير. حاز 
بيرس على شهادة بكالوريوس في الفنون» من جامعة هارفرد عام 18094 وبعد أربع 
العلوم وكان ذلك سنة 851١ا.‏ 

عمل أولاً في مجال مراقبة الأفلاك ثم ما لبث أن بدأ دراسات معمقة حول 
مسألتين هما كثافة الأرض وشكلها وطول الموجات الضوئية. دون أن همل الفلسفة التي 
كان يدرّسها في جامعة هارفرد. والمنطق الذي كان يدرسه في جامعةجون هوبكنز. 
انتخب عام ١8177‏ عضواً في الأكاديمية الوطنية للعلوم . 

من مؤلفاته : 

. كيف نجعل أفكارنا واضحة‎ - ١ 


"/ 


- دراسات في المنطق .)١1887(‏ 

.)١89٠( الهندسة المعمارية للنظريات‎  “ 

5 - ما الذرائعية؟ (ه6٠9١).‏ 

ه - نشأة الذرائعية (ه٠9١).‏ 

كما شارك في تحرير عدد من القواميس المتخصّصة . 

فلسفته: اهتم بيرس بكيفية التحقق من مدلولات الأفكار التي نستعملها 
فقال: «انظروا في الآثار ذات البعد العملي التي نظن أنه من الممكن أن ينتجها 
موضوع تصورنا. ان تصوّرنا لهذه الآثار هو كل تصورنا للموضوع». هذا يعني أن 
النية الداخلية تحدّد الموضوع في ذات الإنسان قبل أن يتصوره في موضوع خارجي . 
ذلك أنْ الذريعة هي أساس المعرفة وهذا ما يعرف بمذهب الذريعة الذي أرسى 
بيرس قواعده . 

* #د د 


95 بير ول ممطءع رط[ 
(اليس نحو ه5”لاق. م / هلااق. م( 
حياته : فيلسوف يوناني برع في الرسم ثم درس على انكاغوراس فتبعه إلى 
آسيا في سياق حملة الاسكندر مما أتاح له التعرف بالنساك الهنود والاستفادة من 
معارفهم . 
عند عودته إلى اليس بعد موت الاسكندر لقي حفاوة من أهل بلده لما تميز به 
من حكمة وروية وبساطة فأقيم له بعد وفاته تمثالاً عظيماً خلّد ذكره. 
من مؤلفاته: لم يكتب بيرون سوى قصيدة للاسكندر أمَا أفكاره فمعلومة 
لدينا بفضل تلميذه تيمون الذي مدحه في أكثر في موضع ومناسبة . 
فلسفته : أسس بيرون المدرسة الشكية 5506ك1]م506 وفلسفته. البيرونية أو 
الشكية تتميز برفض كل تأكيد دغماطيقيين وحتى كل رأي من الآراء . 
ما استطاعا معرفة شيء بتأكيد ويقين ذلك أن كل الأشياء تتغيّر وأنه في كل لحظة» 


لاا 


يكون الإنسان مقياس كل شيء من خلال الحواس (5701880535). لهذا السبب». 
يجب أن نعلّق كل الأحكام حتى نتجنب الخطأ ولنعيش في حالةٍ من الهدوء والنشوة 
مسكتين كل الأهواء. 

التأكيد والنفي يتساويان بالخطأء لأننا نستطيع أن نورد رأيين متناقصين كلياً 
حول شيء واحد . هكذا نلاحظ كيف أن بيرون اعتنق الجدلية من خلال النظرية 
الأخيرة هذه. 

عا د 
/1” - البيروني. أبو الريحان محمد بن #قطازهناطخ ,تصمزظ8 - ك4 
أحمد فطق ص٠طآ‏ 20 تتتسقطس131 
(خوارزم 91/7 م 857 ه / غزنة ١11م- 471١‏ ه) 

حياته : عالم وفيلسوف عربي من أصل فارسي ., لا نعرف الكثير عن أحداث 
طفولته وشبابه ولكن الدلائل تشير إلى أنه قصد الهند مع محمود الغزنوي وهناك 
درس اللغة والحضارة الهندية . 

والجدير بالذكر أن بعض المراجع تحدد سنة وفاته في ٠١58‏ م وذلك عائد 
إلى غموض الثوابت التاريخية . 

من مؤلفاته : 

. الآثار الباقية من القرون الخالية‎ ١ 

" - تاريخ الهند. 

. كتاب التفهيم (يبحث في الرياضيات والفلك والتنجيم)‎  ”* 

؛ - كتاب الجماهر (يتحدث عن علم المعادن). 

© كتاب التمديد إفى الجغرافيا). 

5 كتاب الصيدلة (وفية تضنيقت الأخوية وتركيباتها) . 

- القانون المسعودي في الهيئة والنجوم . 

فلسفته: يقول البيروني أن طلب العلم يشترط صفاء العقل من كل أسباب 
الخطأ. لذا يجب التحرر من التقاليد الموروثة والشهوات والمصالح الفردية. 

وفلسفياً. حاول البيروني أن يوفق بين الفيثاغورية والأفلاطونية والحكمة 


9 


الهندية وكان مذهبه تجريبياً يجعل المعرفة نتاج احساسات ينظمها العقل بطريقة 
* #0 
2" بيساريف . دمتري إيقانوفيتش ‏ طء)لامصة؟1 أعانص8 ,عمدعوزط 
١840(‏ م- ١10‏ ه/1868ام-1186ه) 

حياته : فيلسوف وناقد روسي يتحدر من عائلة ميسورة. درس في جامعة 
بطرسبرغ وحرّر جريدة «الكلمة الروسية» عام.١187١‏ كما كانت له مقالات جزيئة 
في مجلتي «القضية» و «مفكرات الوطن». 

من مؤّلفاته : ألف بيساريف مقالات لأن خياته القصيرة حالت دون تأليفه كتباً 
ونذكر من مقالاته : 

«مثالية أفلاطون». «مدرّسو القرن التاسم عشر». «أخطاء التفكير غير 
الناضج», الأفكار التاريخية' الخاصة بأوغست كونت». «البروليتاريا المفكرة», 
«مبسّطو المذاهب السلبية»» «بوشكين وبيلنسكي» وغيرها من المقالات . 

فلسفته: اعتبر بعض النقاد أن بيساريش هو ماركس ثانٍ بشر بالثورة الشيوعية 
في أوائل القرن العشرين والحقيقة أن الفيلسوف نادى بالثورة لكنه ؤعى أن كل 
يقطة شقط فى القكالية . والمادئء لا كحت لها البجاع نذا انيه أن سحل 
شروطها. هكذا لاحظ مثلاً أن الفلاحين في روسيا أعجز وأفقر من أن يقلبوا 
الحكم ويعلنوا حكم البروليتاريا. 

بالمقابل أورد بيساريف نظرية «الطريق الكيمائية» ومفادها أن التغيرات 
الاجتماعية التدريجية ترفع المستوى العلمي والعملي للشعوب. 

ولا غرو أن نبذ المثالية في الميدان الأخلاقي والسياسي يقابله نبذ لها في 
الميدان الفلسفى. وأكد أن إهمال العنصر الحسي يبرّر كل الدكتاتوريات لذا 
فالمطلوب اعتناق مذهب واقعي يشدد على دراسة العلوم التجريبية كوسيلة وحيدة 
لايقاظ العقول وكشرط أساسي للتطور الاجتماعي والسياسي . 


# # ا 


6" بيكافيه, فرنسوا جوزيف طاوء05[ ستمعصةء1 راء عولط 
(بوتي فايت ١861١‏ م- ١7١117‏ ه / باريس ١147١‏ م- ١7794‏ هم 
حياته : مؤرّخ وفيلسوف فرنسي درس في معهد الدراسات العليا ثم في 
جامعة السوربون عام ١455‏ . 
من مؤلفاته : 
١‏ - «الإيديولوجيون الفرنسيون» )١84٠(‏ 
 "‏ التاريخ العام والمقارن للفلسفات في العصر الوسيط» .)1١19١65(‏ 
* - «روسلان لاهوتياً وفيلسوفأء .)1١411(‏ 
#ا# #«* 
 ”١‏ بيكر بالتازار +هتهط)له8 ,مععلناء8 
(منسلاور 5 م-175١٠‏ ه / امستردام ١50648‏ م-4١٠١‏ هم 
حياته : فيلسوف ولاهوتي هولندي. فس امستردام منذ سنة 17178 . كانت 
ميوله ديكارتية وأقيل من منصبه بعد أن كتب مؤلفه الأهم «العالم المسحور» والذي 
هاجم فيه الخرافات مدعياً أن السحرة والممسوسين هم مجرد مرضى عقليين. 
اع 


 ”١‏ بيكوديلا ميراندولاء يوحنا ضذءل ,ءأهلسوعنةة هة »2 معءنط 


(قصر ميراندولا في دوقية فيراري ١177‏ م - 851 ه / توكسان فنزويلا 14464 م - 
48 ه). 

حياته : إيطالي كتب باللاتينية, عاش مدة قصيرة ولكنها حافلة ومضطربة. 
تميّز بذاكرة خارقة. عرص أعمالا شعرية من وحي بترارك على بوليزيانو في 
أكاديمية فلورنسا. كان يتقن عدة لغات كاليونانية والعربية والعبرية والكلدانية. 

عام ١486‏ اطلع على مذهب ابن رشد الطبيعي . عاد إلى إيطاليا عام ١545‏ 
حيث خطف في أرتزو زوجة جيوليانو ماريوشي دي مديشي . فهوجم وجرح. وبعد 
عام ١441/‏ دخل إلى السجن وأطلق سراحه على يد الملك شارل الثامن ثم, ذهب 
ليقيم في فلورنسا بناءً على دعوة من لورنسيو العظيم. في عام ١597‏ وبعد أن 


لاق 


راودته الرغبة في: اعتناق الحياة الكهنوتية دخل إلى حظيرة الكنيسة وانضم إلى الآباء 
الدومينيكيين عام ١594‏ أي قبل وفاته بمدّة قصيرة . 


من مؤلفاته : 
١‏ - تسعماية نتيجة .  *‏ السباعيات . 
* - المنافحة . 5 - المساجلة ضد التنجيم . 


© - في كرامة الإنسان (يعتبر هذا الكتاب مدخلا لكتاب تسعمائة نتيجة) . 
فلسفته : تميّز فكر ده لاميراندولا بمعرفة عميقة بكل التقاليد الفلسفية. 
الدينية والأخلافية التي تميزت بها جميع الحضارات,. وأراد الفيلسوف من خلال 
سعة اطلاعه هذه أن يبيّن حقيقة المسيحية المعتبرة نقطة التقاء كل الصور التفكيرية 
السابقة؛ حاول ده لاميراندولا أن يحقق سلاماً كونياً بين العلماء على اختلاف 
مذاهبهم وبين المؤمنين على اختلاف دياناتهم وطوائفهم لكن السلطة البابوية في 
عهده صدّته عن تحقيق أهدافه السامية وذلك بعد أن انهمته السلطة بالانحراف عن 
العقيدة المسيحية القويمة. 
+ #6 د 
2 بيكولو ميني ١‏ فرنشسكو 1650 رتستسمامعتط 
(سيين ١67١‏ موه سيين 5 ١5١‏ م-1١١٠‏ ه22 
حياته: فيلسوف إيطالي درس في سيين ثم تنقل بين ماسيداتا وبيروز وبادو 
وتقاعد سنة .١5٠١١‏ 
أراد التوفيق بين المعلمين اليونانيين أرسطو وأفلاطون . 
من مؤلفاته : 
١‏ - فلسفة شاملة في الأخلاق .)١1595(‏ 
؟ ‏ كتاب العلم الطبيعي .)١5095(‏ 


#6« 
“لا بيكون 2 روجيه معع10 ررمءعة8 
(نحوة١17م-١٠51ه)‏ 
حياته: راهب انكليزي في رهبنة الآباء الفرنسيسكان. درس في اكسفورد 


دين 


وكان له ميل لعلوم الطبيعة وتعمق باللغات والرياضيات كما درس علم الفلك 
والفلسفة والطب بالإضافة إلى الفيزياء والكيمياء. درس في اكسفورد سنة ١701١‏ 
حتى سنة ١101/‏ وعانى من اضطهادات شتى وانتهى به الأمر خلف قضبان السجن 
عام ١11/7‏ ولم يحرّر إلا سنة .١17937‏ أما تاريخ وفاته فيبقى مجهولاً لدينا. 


من مؤلفاته : 
١‏ في المنظور والبصريات . 5 - السفر الأصغر. 
١‏ في الأعمال السرية للطبيعة وللفن ه ‏ السفر الثالث. 
وفي لا جدوى السحر. - المختصر في الدراسات 
3 السفر الأكبر. اللاهوتية . 


فلسفته: انكب بيكون على توضيح العلائق بين الفلسفة واللاهوت., وموقفه 
حول هذه النقطة واضح جدا: ليس هناك سوى حكمة واحدة كاملة ولا يوجد سوى 
علم واحد يتفوق على باقي العلوم. انه بالطبع اللاهوت. وهناك علمان لا غنى 
عنهما في تفسيره: الحق القانوني والفلسفة. 

نرى أن بيكون يفترض نظرية في المعرفة مصبوغة بنظرية أغسطينوس 
الإشراقية . 

بالواقع فإننا نرى سببين مهمين وراء اعتبار الفلسفة.بنت اللاهوت. السبب 
الأول هو أن الفلسفة هي نتيجة تأثير الإشراق الالهي في عقلنا. ودون أن يذوب في 
الرشديين يستعمل بيكون مصطلحات قريبة جداً من الرشدية» فهو يسبغ اسم 
العقل الفعال على ذلك المرشد الداخلي الذي يثقفنا والذي أسماه أوغسطينس 
وبونافنتورا قبله : الكلمة. .فالعقل الفعال هو الذي يحرك نفوسنا ساكناً فيها الفضيلة 
والعلم بحيث اننا عاجزون عن اكتشافها بأنفسنا. أما السبب الثاني فهو لأن الفلسفة 
هي نتيجة الوحي فالله لم يضىء العقول الإنسانية ليسمح لها بالوصول إلى الحكمة 
فحسب بل أظهر لهذه العقول تلك الحكمة. ويضيف بيكون قائلاً ان الشرط الأول 
لتقدم الفلسفة هو تخليصها من الحواجز التي تعيق تطورها والحاجز الأخطر هو 
خرافة السلطة والتقليد التي سادت بشكل مرعب في تلك الأزمنة. هكذا نرى 
الفيلسوف يرمي بسهامه دون رحمة ولا يوفر رجلا ولا رهبانية ولا حتى رهبانيته 
الخاصة . 


ولعل أهم ما أتى به بيكون هو ذلك الفكر الموضوعي الرياضي الذي يكون 
أساس المعرفة فلا يكفى أن نحسب ونفكر لنغرف بل يجب أيضاً أن نكون ماهرين 
في العمل اليدوي . فالمهارة العملية تصلح الخطأ الذي لا يمكن أن تكتشفه 
الفيزياء والرياضيات وحدهما. من البديهي إذآ أن نركز على الرياضيات ودورها في 
تكوين العلم. 

فنحن لا نستطيع أن نعرف أشياء هذا العالم السماوية والأرضية إذا جهلنا 
الرياضيات . ولكن هذا العلم غير كاف وحده بل بحاجة إلى التجربة التي تؤكد شعورنا 
باليقين. يقول بيكون ان هناك طريقتين للمعرفة: التفكير والتجربة. فالنظرية 
تستنتج وتجعلنا نقبل الاستنتاج بيد أنها لا تعطينا ذلك الأمان المنزه عن الشك 
حيث يرتاح العقل في حدس الحقيقة. طالما أن الاستنتاج لم يحصل عليه عن 
طريق التجربة. . 

إذا أكد إنسان لم ير النار أبداً ان النار تحرق وتفسد الأشياء وتهدمهاء 
مسفعيلة بلاللكا نرافين تامع فإن عقل السام لن يُشبع ولن يتجنب النار قبل أن 
يحرق يده فيها وحتى يثبت بالتجربة ما أكدته النظرية. وما ان تتم تجربة الاحتراق 
حتى يقتنع العقل ويرتاح ليقين الحقيقة. والتجربة التي يتحدث عنها بيكون 
مزدوجة. الأولى داخلية وروحانية تقودنا درجاتها العالية إلى قمم الحياة الداخلية 
والنسكية. والثانية خارجية بفضل الحواس . وهذه الأخيرة هي منبع كل معارفنا 
العلمية اليقينية ومنبع ما يسمى بالعلم التجريبي . 

والواقع أن العلم التجريبي ظهر لأول مرة في تاريخ الفكر الإنساني تحت 
ريشة روجيه بيكون ويرتدي هذا العلم أهميته لأسباب ثلاثة : 

أولاً : لأنه يولد التأكيد الكامل . 

ثانياً: لأن بمقدور هذا العلم أن يبرهن حقائق تبقى ممتنعة عن العلوم 


الأخرى . 
الثاً: لأن العلم التجريبي يملك القدرة على نبش أسرار الطبيعة واكتشاف 
الماضي والمستقيل . 


414 بيكون. فرنسيس 5أمعسوع! رمسمعو8 
(51هام-مكوه/575١1م-ه75١1اه)‏ 
حياته : فيلسوف انكليزي تعلّم في كمبردج ودرس 
المحاماة وشارك في الحياة السياسية والوطنية لمساعدة عممه 
لورد بيرجلي . 
عيّن وكيلاً للنائب العام سنة 101 وكان ذلك على 
عهد جيمس الأول ثم نائباً عام في ١7١‏ وفي ١7117‏ 
عين حافظاً للخاتم الأعظم وعين أخيراً قاضياً للقضاة 
سنة 1514. 
بيد أن حياته السياسية كانت مشوبة باتهامات كالرشوة والغش فأقيل من 
منصبه لأنه أساء إلى شرف القضاء كما قال أحد معاصريه ولكنه أي بيكون يصرٌ 
على براءته إذ يقول: «لقد كنت أعدل قاض شهدته انكلترا في الخمسين عاماً 
الماضية. لكن اللوم الذي وجّه إل كان أعدل لوم به في البرلمان في الأعوام 
المائتين الماضية» . 





فاجأته المنية في خضم تجاربه العلمية وكان يومها يحاول التأكد من فعالية 
الثلج في حفظ اللحوم من التفسخ فأصابه المرض وأرداه وكان ذلك سنة ١5175‏ . 

من مؤلفاته : ١‏ محاولات في الأخلاق والسياسة )١09177(‏ نشر بالإنكليزية 
تحت عنوان «5/ا8553» ثم باللاتينية )١57(‏ تحت عنوان «5عاع0 56220065 . 
والجدير بالذكر أن محتوىهذا الكتاب يدين بالكثير إلى المفكر الفرنسي ميشال مونتاني . 

؟ - بحث في قيمة وتطور العلوم .)١15١4(‏ 

.)١751( أفكار ورؤى حول تفسير الطبيعة‎  * 

؛ - الأورغانون الجديد 1١7١(‏ - أو طريقة جديدة لتفسير الطبيعة). يشكل 
هذا الكتاب عرضاً كاملا للطريقة التجريبية وهو ينقسم إلى قسمين: في القسم 
الأول ينتقد بيكون الأحكام المسبقة وني القسم الثاني يعرض طريقة جديدة في البحث 

تاريخ هنري السابع (؟1575١).‏ 


هم 


5 في حكمة الأقدمين. 

؛ - مقدّمات للتاريخ الطبيعي والتجريبي . 

8 - مطالعة علمية في وضع الأعراف. 

4 النهاية الباسلة . 

- التنفيذ الفلسفي . 

. في المبادىء وعلى الأخص في الأصول‎ -١ 

١‏ - وصف دائرة العقل. 

- التاريخ الطبيعي والتجريبي ضد الفلسفة الواجب إبطالها أو الظاهرات 
الشاملة .)١175(‏ 

5 - تاريخ الحياة والموت .)١5077(‏ 

أحداث الزمان. 

فلسفته: أسهم بيكون بفعالية في مجال المنهج العلمي فحاول تحديد طرق 
جديدة للبحث ناقداً بشدة المناهج الأفلاطونية والأرسطوطاليسية وحاول أن يبني 
مذهباً ماديا تبيّن أنه تأثْر كثيرا بمادية ديموقريطس . 

قال بيكون ان المنطق الذي كتب فيه أرسطوكتابه الأورغانون لا يستحق أن 
يكون وسيلة لكشف الحقائق ومعرفة الغوامض الطبيعية المحيطة بالإنسان لأنه 
يجبرنا على قبول النتيجة التي يخلص إليها دون أن يثبتها بالتجربة التي بقيت في 
فلسفة المعلّم الأول عبدة أسيرة» أضف على ذلك أن العلل الغائية التي استعملها 
في شروحاته وتحليلاته خربت الفلسفة بشكل مؤسف وخطير لأن العلل هذه 
استعملت في غير موضعها وقد كان الأجدر بأرسطو أن يطبقها فقط في الأفعال 
البشرية والشؤرن الإنسانية . 

وكذلك أيضاً فإن المدرسة الأفلاطونية هي بدورها تعبير ذي فائدة لأن بيكون 
ما كان ليثق أدنى ثقة بما للمنهج الهندسي من بديهيات مجرّدة. 

فالتحديدات لا تقوى على تجريد الطبيعة والأشياء المادية مما فيها من شر 
لأنها هي ذاتها تستعمل ألفاظاً ولا ينتج عن الألفاظ إلا الألفاظ ويقول بيكون: 

.وليسعت الألفاظ إلا صوراً للمادة فما لم تدب فيها حياة العقل والاختراع فإن 
الهيام بحبها كالهيام بحب صورة». 


ولم ينج الفلاسفة التجريبيون من سهام بيكون فلقد اعتبرهم أيضاً كالنمل 
يجمعون المواد دون هدف. ووحده النحل يقدّم النموذج الصحيح للطريق 
العلمية . لذا فالنظام هو أساس العملية . إِذنْ علينا جمع الوقائع أو التاريخ الطبيعي 
وتفسيرها باتقان بالاستناد إلى قوانين معينة, ولكن عملية استبدال الأحكام المسبقة 
بالتحديدات الموضوعية ليس بأمر سهل., والصعوبة الأولى في هذا المجال تكمن 
في عجز العقل البشري نفسه. هذا العجز الذي يسميه بيكون «أوهام الجنس». 
ففي البشر استعداد فطري إلى التسرع وإيجاد الأمثلة المتناغمة مع مصالحهم وهم 
مفطورون على قبول ما يفضلون, لذا وجب أن لا نستكين إلى التعميم بسهولة 
ونبحث بطريقة منظمة عن استثناءات التعميم . 

وهناك بالإضافة إلى أوهام الجنس ما نسميه «أوهام الكهف» ومصدرها 
الفروقات الطبيعية أو المكتسبة والتي تميّز الأفراد عن بعضهم مما يخلق آراءً 
وأحكاماً مختلفة . ثم هناك أوهام السوق الناتجة عن قصور الكلام في التفسير عن 
ماهية الفكر وهناك أخيراً «أوهام المسرح؛ التي ولدتها النظريات الفلسفية 
المتضاربة عبر التاريخ لذا فالبحث عن منهج جديد هو الوسيلة الوحيدة لمعالجة 
هذه السلبيات. 


ولكن مما يتألف هذا المنهج؟ 

أولاً علينا إحصاء الوقائع واختزالها وفهمها على النحو الصحيح . لنفرض 
مثلاً أننا نفتش عن سبب الحرارة. علينا أولاً أن نعرف كل الأمثلة التي تتمظهر فيها 
الحرارة» ثم علينا بالمقابل أن نذكر الأمثلة التي لا توجد فيها ظاهرة الحرارة. 
بعدها يجب أن نرتب قائمة تحتوي على الحالات التي توجد فيها الحرارة على 
درجات مختلفة, فإذا انتهينا من كل هذا استطعنا أن نخرج بنتيجة مبدئية الا وهي 
أن الحركة هي علة الحرارة أو صورتها. ومن أكثر المسائل خطورة ودقة في فلسفة 
بيكون هي المسألة التي تتعلق بماهية «الصور» وهنا فرّق الفيلسوف بين الفيزيقيا 
عنالوز5ز0 التي موضوعها العلل الفاعلة والعلل المادية التي لاتصل إلى حدود 
الأشياء العميقة وبين الميثافيزيقا عا 1 لم163 التي تتخذ الصور موسوخًا لها 
وهذه الصور هي طبائع تشوكة ومولدة عل عتاء سواه : فالحرارة مكل لبك إل 


ا 


صورة محددة من طبيعة أشمل في أصولها النشوئية وهي الحركة. فالحركة إذن 
صورة الحرارة أر أصلها وسببها. ٠‏ 
# # * 
ه/ا” ‏ بيلاقال. إيقون ده] راع جقاء8 
(19408م-5755اه) 
حياته : فبلسوف فرنسي اهتم بالفلسفة الأخلاقية ودرسها. 
من مؤلفانه : 
١‏ - دهم الصدق»  "“ .)١955(‏ «استطيقا ديدرو» .)١9655(‏ 
" - «البحث عن الشعر» (/ا951١).‏ ؛ - «الفلاسفة ولغتهم» (؟1955١).‏ 
© -«لايينتز ناقد ديكارت» .)١1959(‏ 
* ع و* 
5 بيلو زبرتزيف ف - أى. 1 .7 بوعماععوماء8 
أوليانونسك ١‏ 51 220ة تان 0 
حياته : فيلسوف سوفياتي . نشر بالاشتراك مع ومنهه5 .ى .77: «التقسيم 
الشيوعي في العمل لا ينفي التطور المتعدّد الجوانب للشخصية» .)١9577(‏ 
لخّص الكتاب المشترك : «الانتفاضة العلمية ‏ التقنية المعاصرة»؛ الذي 
ظهر عام ١971‏ في موسكو ضمن منشورات ناوكا .)١1954(‏ 
#ا« * 
١٠/ا”‏ - بيلااجوس ععواغم5 
(بريطانيا نحو 76١‏ م / مصر نحو576؛ م) 
حياته : فيلسوف وراهب لاتيني. استقرٌ في روما. تنقل بين سيليسيا وأفريقيا 
والشرق. قصد روما عام 4١7‏ حيث عرض أفكاره الفلسفية. 


من مؤّلفاتا : 
١‏ - في الثالوث . 
؟ - كتاب الشهادات .  “‏ شرح على رسائل القديس بولس. 


لون 


أولا: ليس هناك خطيئة أصلية, أمّا آدم فَحْلِق زائلاً وفريسة الشهوة . 

ثانياً: منذ ذلك الوقت لم تعانٍ الطبيعة الإنسانية من أي وَهُن فى قواها 
فإرداة الإنسان تبقى مصانة وهو يستطيع في ذاته أن يفعل الخير. 

ثالثاً: المعمودية لا تمحو خطيئة أصلية غير موجودة لكتها تغفر للذين 
ارتكبوا الخطايا الحالية . 

رابعاً: إِنْ كلمة.نعمة تعني فقط العطايا الطبيعية المعطاة من الله إلى 
الإنسان. وخصوصا عطيّة الحريّة» ثزاد عليها التعاليم التي أتانا بها الوحي 
وأوضحتها سيرة يسوع . 


* # ا * 
3" بيلو. غوستاف كنا رأماء8 
(1868م- 11٠‏ ه/1959م-407اه). 
حياته : فيلسوف فرنسى أكد فى «دراسات فى الأخلاق الوضعية» أن الأخلاق 
المنبثقة من الاعتقاد بقدر ات ل فائقة الطبيعة لا تفسر وحدها الأخلاقية. فهذه 
الأخيرة تقوم على العقل, ويؤكد بيلو أنه ما دام المجتمع وسيلة كل الغايات فعلى 
العقل أن يقبل به غاية كلية وأخيرة. ولكن التشديد على دور العقل هذاء قابله دعوة 
معاكسة أكدت أن التطور العقلي يتم على الرغم من الفكر الاجتماعي المتدين, لذا فلا 
يمكن إهمال المنطق اللامنطقي في الفكر الاجتماعي والذي يسهم بفعالية في 
تكوين الأخلاق. 
#09009 
4 بينيكه, فريدريش إدوارد للعمسك] لاعتسلعه] رعطعمع8 
(برلين ١/44‏ م ١7١7-‏ ه / برلين 1864 م- 1117١‏ ه) 
حياته : فيلسوف وعالم نفس الماني. سمي عام 187 أستاذاً فوق العادة 
في برلين. وزاول مهنة التربية وبرع فيها. 


من مؤلفاته : 
١‏ - صور سيكولوجية .)١1875(‏ 


ا 


.)١8147( المنطق منظورآ إليه كأداة لِمَن التفكير‎  “ 

-علم النفس البرغماطيقي .)١18655١(‏ 

فلسفته : تأثر بالفلسفة الإنجليزية وخصوصاً بتوماس براون» وكان له موقف 
سلبي من ميتافيزيقا الكانطيّين المتأخرين . 

#اك# #* 
6 بيونء. فرنسوا كأمعصةء! ردوالتط 

(فونتان ‏ بون ١م١1‏ م- ١156‏ ه / باريس ١9١5‏ م-7715١‏ ه). 

حيانه : فيلسوف فرنسي ناصر القضية الجمهورية خلال ثورة ١84/8‏ وبعد 
انقلاب 180١‏ ذهب إلى باريس حيث أنهى دراساته الطبية . 

ساهم سنة 1808 حتى سنة 1834 في الإيكول نورمال وفي القاموس الكبير 
العام للقرن التاسع عشر. استن عام /اكما مع رونوقيه «السئة الفلسفية» وجددها 


عام ١84٠١‏ بالاشتراك مع رونوفييه ودورباك. 
اج بن« 


*٠ 





120060 1 تاديو البارمى عسعدط‎ ١ 

فيلسوف وفلكي إيطالي » من أبرز ممثلي الرشدية اللاتينية» علم في بادوفا 
حوالى عام 1١‏ م2 وتشكل بادوفا المركز الثانى للرشدية اللاتينية بعد جامعة 
باريس . والرشدية اللاتينية هي تيار فكري وسياسي راديكالي تحريري يميل إلى 
العقلانية النظرية. تميز هذا التيار فى بادوفا بتعصبه لأرسطو إلى حد أن 
ممثليه قالوا بأن أرسطو أتى بكل العلوم . عارضت الكنيسة هذا التيار الرشدي ومثلها 
في معارضتها هذه بشكل خاص توما الأكوبني الذي أفرد كتاباً خاصاً لمحاربة 
الرشدية اللاتينية . 

وضع تاديو البارمي دراسات فى النفس والمعرفة ؛ فالنفس العاقلة بالنسبة له 
ليست صورة جوهرية مباطنة للجسم . أما المعرفة فنظريته فيها مبنية على العقل 
بالملكة والعقل الفعال. 

كما شرح تاديو البارمي نظرية جيراردو الكريموني في الكواكب السيارة . 

نينا ليبا بي 
7 تامبور يني بيترو ماعل رمستعسطسة 1 
١/7‏ م4 1ه //اام١ا‏ م- ١124173‏ ه 2 
من مؤلفاته : 
١‏ - الفكرة الحقة عن الكرسي الرسولي (حيث يعرض لدعاوى عدة). 


القن 


؟ -دروس في الفلسفة الأخلاقية وتدبير الطبيعة. 

م -اللاهوت المسيحي. 

فلسفته : لاهوتي إيطالي. دافع عن الجانسينية ومثلهاء وهي تيار لاهوتي 
يعالج مسألة العلاقة بين النعمة والحرية الإنسانية. وقد تأثر إلى حدّ بعيد بالقديس 
أوغسطينوس», فاعتبر أن النعمة هي هبة من الله تحل على الفرد بمعزل تام عن 
إرادته الإنسانية . 

# # * 
ىم” ‏ تان سسوتونغ 8 - لاع55 اذل "1' 
(454مام-1585اه/مقدام-815اه) 

حياته : شاعر وفيلسوف صيني . تتلمذ على كانغ يوواي الفيلسوف 
الكونفوشي الإصلاحي . كما شرح مذهب أستاذه ورافقه في محاولته الإصلاحية . 

حكمت عليه الإمبراطورة لسو وعلى خمسة من رفاقه بالإعدام. وهي 
امبراطورة محافظة ومعادية للأفكار الغربية . 

من مؤلفاته : 

١‏ -«علم الحب» )١18165(‏ عرض فيه نظريته في الحب. 

فلسفته: طور فلسفة معلمه في الحب (الجين) فأعطى للحب معنى 
اوتتولوتجيا وتطبيقاً كلياً+ جاغلا عند ماعية سامية عليا لا يمفلها قن الوجود غير الأثير 
والكهرباء والقدرة الفكرية. ى] يعتبر تان سسو أن الحب واحد أزلي ينفذ إلى كل 
شيء وينتشر في كل مكان فهو أول الوجود وآخره لأنه أصل الكون ومصدر العقول 
والغاية النهائية الواحدة حيث تذوب الاختلافات والفوارق . 

# #6 * 
4 التبريزي. رجب علي اذ ألذ طدعة8 ,رأمتعطة]' 
(توفي 17579 م- 1١8١‏ ه) 

متكلم وفيلسوف من تبريزء رفض النظرية القائلة بالحركة التحولية في 
الجواهر وبالوجود الذهني التي قال بها صدر الدين الشيرازي. كما رفض نظرية 
هذا المفكر في الميتافيزيقا الوجودية . 


نلض 


شابهت آراؤه مواقف الغنوصيين الإسماعيليين. أستاذه مير أبي القاسم 
فندرسكي ومن تلامذته : 
- رفيع بير زاده الذي حرر عنه كتاب «المعارف الإلهية». 
- القاضي سعيد القمي . 
- عباس مولوي . 
خا« * 
6 تتار كييفتش . لاديسلاف +71920351210 , تعتسوع لا عقاة 1 
(وارسو 1885 م-7١1‏ ه/؟) 
حياته : فيلسوف بولوني ومؤرخ لفن بلاده» تثقف في زيدريخ وباريس 
وبرلين وماربورغ كمعظم مثقفي جيله البولونيين. 
علّم الفلسفة بنجاح في جامعات وارسوء فيلو ويوزنان بين 
١6‏ و1950 كما يعتبر من أهم الاختصاصيين في الفن والهندسة المعمارية 
البولونيّين في القرن الثامن عشر. 
كان عضواً في الأكاديمية البولونية للعلوم. وترأس تحرير عدد من 
المجلات . 
من مؤلفاته : له مؤلفات قارب عددها المائتين وهي تعتبر مثلى من حيث 
التوثيق والذوق وتتناول مواضيع عديدة منها : 
١‏ - تاريخ الفلسفة 19١‏ (الذي طبع أكثر من مرة) . 
” - السعادة لا914١‏ (وهوأحد تصانيفه في الأخلاق) . 
الخشوع وحلم اليقظة ١15١‏ (ويتناول فيه الإستطيقا عناوناعطاة8) 
4 - د. مرليني .1١9505‏ 
0 - قصر اللازينكي في وارسو/ا90١.‏ 
5 - الفن الكلاسيكي في بولونيا 1175. 


*# # * 


وض 


65” - تتنزل يوهان نيقو له كل ل مسمسقتامل ركوعاء1' 
(”/ا١ام-44١11ه/607١18م-15575اه)‏ 

حيانه : فيلسوف ألماني تميّز بسعة الاطلاع حتى حاز على إعجاب الفلاسفة 
الفرنسيين الذين واجههم . 

من مؤلفاته : 

١‏ محاولات فلسفية في الطبيعة الإنسانية(071/7١)‏ يتميز هذا الكتاب بتأثير 
ظاهر بكاتط. يعرض فيه الفيلسوف نظريته في المعرفة . 

فلسفته: دافم عن الوامركا كر إصلاحي في مواجهة بعض الفلاسفة 
10 رق مواجهة هيوم الذي يت إلى المذفة الفلسيي التحرييي: الذي 

أنَّ كل ما في العقل متولّد من الجس والتجربة . 

0 دافع.عن مذهب فينوميني في مواجهة القائلين بالجس المشترك وهو 
مذهب لا يختلف كثيراً عن التجريبية . 

ويعتبر أنْ المعرفة تقوم على وظائف الحواس فتشْبَّقٌ من التجربة لأنّ الذهن 
مجرد لوح فارغ خال قبل التجربة» يستمد منها مواد الفهم والمعرفة بواسطة 
التحواس 

ومذهب تتنز الفينومينى هذا يردٌ المعرفة إلى تركيب 5!/8]8856 من انطباعات 
سلبية 53551865, وهذا الت يُشككل إيجابية عفويّة لِمَلكة الفهم 
61 . أما الأفكار الناتجة عن هذا التركيب فهى سابقة على التجربة لا 
نتعلّمها بالتجريد, وارتخاؤها لا يتوقف على تكرار المرات : 

كما وتَعتبر نظرية المعرفة بالإضافة إلى تحليل ملكات النفس أساساً لعلم تتنز 


النفسي - التجريبي 5 
* # * 
/41" - النجانى, أبو العباس أحمد كقططة - انقط4 ,تمؤزت]؟ 


- مآة 20ت7تداة4 
ااام - ١16١‏ ه/ ١81١6‏ م-١5١اه)‏ 


حياته : أبو العباس». أحمد بن محمد المختار التجاني. صوفي وفقيه ولد في 


"15 


قرية عين ماضي الجزائرية. سنة /ا11/37 م ١١5٠١‏ 0 العلوم الدينية في مدينة 
فاس ثم ذهب إلى الحج سنة ١778‏ م - ١١8١‏ ه بعد أن انتقل إلى تلمسان. 
قضى فترة بين مكة والمدينة والقاهرة قبل أن يعود إلى المغرب حيث توفي 
عام 1151 م ٠‏ هال 
الشيخ التجانى» وهو مجموعة أذكار وأدعية خاصة بالطريقة الصوفية التجانية . 

فلسفته: نزع التجاني إلى التصوف فانخرط في سلك الطريقة الخلوتية 
ولكنه لم يلبث أن اتخذ لنفسه طريقة صوفية خاصة فأسس التجانية وهي طريقة 
صوفية تعتمد على الرياضة والأذكار والأدعية التي جمعت في كتاب جواهر المعاني 
وبلوغ الأماني في فيض الشيخ التجاني . 

** 
6 - ترتوا ل معتلاساعء1' 
(بين 1١60‏ م ام/ 15م) 

حياته : كوانتوس سبتيميوس فلورانس ترتوليانس» لاهوتي مدافع عن العقيدة 
المسيحية. ولد في قرطاجا من أب وثني يعمل قائد مائة. وعاش في قرطاجا خلال 
والوثئنية وتتجابهان» فكان ترتوليانس» أول من حاول الجمع والتركيب بينهما. 

تلقى الفيللسوف تربية وثنية واي دروسه بنجاح بارز في روما ثم عمل 
كمحام . كان قوي الشخصية مثقفاً محا المعرقة طموخاً وقلقّ م ارتد إلى 
المسيحية وعاد إلى قرطاجا في عام 8٠‏ فقاثرا ببطولة المسيحيين وهم يساقون إلى 
الشهادة وبقدرتهم على إقناع خصومهم بسلاحي المنطق والمحية. 

يُعلمنا التاريخ أنه كان كاهناً وعاش حياته الروحية على شكل ارتداد مُستمر. 
هرطقة في داخلها تحمل اسم الترتوليانية . 

من مؤلفاته : تتميّز مؤلفات ترتوليانس بأن معظمها متأ عن مواقف وآراء 


ن لقنا 


معيّنة تهدف إلى محاربة الهراطقة والوئنيّين. ساعية إلى تثقيف وتوجيه 
المسيحيين في الوقت نفسه. ويمكن تقسيم هذه المؤلفات بحسب الهدف أو الغاية 
التي سعى ترتوليانس إليها من خلال هذه الكتب. وهي : 

د في الدفاع : 

١‏ الدفاع عناونا6عهاهمة'! (1919) حيث يُظهر سخافة ازدراء الوثنيين 
للمسيحيين» ويهاجم معتقدات الوثنيين مُظهراً عدم تقوى عباداتهم. ومؤكداً عمق 
وثبوتية الإيمان المسيحي ومطالبا بمزيد من العدالة في محاكمة المسيحيين . 

* _في النظام : 

وهنا نميز بين ما سنبق انفصاله عن الكنيسة وما تبعه . قبل الانفصال: 

١-ضد‏ المسارح )٠١”- ١97(‏ حيث ينتقد الطابع الوثني وغير الأخلاقي 
للألعاب البهلوانية والمسرح. 

؟ - في العماد: وهو مؤلّف مهم في تاريخ ليتورجيا الأسرار هدفه الدفاع عن 
العماد في وجه جماعة غنوصية ترفضه . 

" - في التوبة )7١ 5  7٠١*(‏ حيث يميز بين توبة ما قبل العماد التي يمارسها 
عند وعؤية ما يعد العنماه الى :تقوم تعلى اعتراف علني.. ١‏ 

4 - ني الصبر: يُظهر ترتوليانس في هذا الكتاب تأثْره بالفلسفة الرواقية. 

: بعد الانفصال‎  * 

١‏ - الحض على العِفة )7١1(‏ يرفض فيه الزواج الثاني واصفاً ياه بشيء من 
الرون: 

” - في التهرب من الاضطهاد :)7١17(‏ حيث يعالج وضع المسيحيين خلال 
الاضطهادات . 

“ - ناج الجنندي )7١١ -515١17(‏ حيث يستثني المسيحيين من الخدمة 
العسدكرية: 

: فى الجدال العقائدي‎  * 

5 1 أصل النفس )7١١(‏ رفض في هذا الكتاب النظريات الفلسفية 
وبخاصة الغنوصية منها. 


كلف 


- الرّد على مرقيون )7١١ - 7٠١(‏ حيث يرفض ثنائية الهراطقة مؤكداً عمق 
قاعدة الايمان ووحدوية الله في العهدين القديم والجديد. كما يعالج مسألة 
الثالوث . 
- الرد على هرموجانوس )7١7- 7٠٠١(‏ حيث ينتقد الرسّام القرطاجي 
هرموجانوس لقوله بأزلية المادة. 
- الرد على براكسياس 7١7(‏ - 77؟) حيث يعالج مسألة الثالوث فيعرض 
لأفكار أقرّها مجمع نيقيا سنة "ا م. 
فلسفته: عند اعتناقه المسيحية نصَّبٍ نفسه حارساً أميناً على استقامة 
المُعْتَقَد مُدافِعاً عنه بحماس وبفصاحة قاسية أحياناً مستخدماً لغة غنيّة ومُقتضبة» 
مما جعله أحد أهم مؤسسي الأدب اللاهوتي اللاتيني ومن أعظم اعودي 
ولاهوتي الغرب. ومما يدعم أهميته هذه كونه من أوْل الذين حاولوا الجمع بين 
الثقافتين المسيحية والوئنية» فتطعُمت ثقافته الوثنية بإيمانه المسيحيّ لتنتج فكراً 
غنياً مترابطاً وقلقً. يرتبط إلى حد بعيد بالمؤثّرات الفكرية في مُحيطه دون أن 
يشكل نظاماً فكرياً ناجزاً. 
تأثر إلى حدّ بعيد بمن سبقه في مجال اللاهوت كتاتيانوس وجستنيانوس 
واثيناغوراس وغيرهم وعالج المسائل اللاهوتية مُتطرقاً للفلسفة . 
في اللاهوت اهتمٌ بسلامة العقيدة وأولويّة الإيمان وقانونه: إنْ الله واحد لا 
تختلف هويته في التوراة عنها في الإنجيل ؛ فالخالق في التوراة هو إله المحبة عينه 
في العهد الجديد. كما أن المسيح هو المُخلص المُرسل من الله الذي أعلن عنه 
الأنبياء. إذ ليس هناك من تعارض بين العهدين القديم والجديد. فلا يمكن 
الاستغناء عن الأول والاكتفاء بالثاني. كما أنه من غير المقبول الاكتفاء بإنجيل 
واحد بين الأناجيل الأربعة. أو الانتقاء بين الرسائل كما حاول مرقيون 08ك21135 
أن يفعل. وحول الثالوث المقدّس يقر ترتوليانس بالتمييز العددي والفعلي ضمن 
الوحدة بين الآب والابن والروح . وقد أقرٌ مجمع نيقيا عام 770 بِعَددٍ لا بأس به من 
أفكاره في هذا الموضوع . 
كما أنه لم يلتزم بشكل تام بتعاليم الكنيسة الكاثوليكية, فقد قاده حماسه إلى 


ينض 


هرطقة مونتانرس الصوفية فأبدى آراء تتعارض بشكل واضح وصريح مع تعاليم 
الكنيسة» خصوصاً في موضوع الزواج الثاني الذي اعتبره نوعاً من الزنى . وموضوع 
الشهادة الذي لا يعترف فيه للمسيحى بحق التهرب من الاضطهاد. وما لبث 
ترتوليانس أن سعى إلى تأسيس فرطقة جديدة داخل الهرطقة المونتانوسية حملت 
اسمه. وكان له جولاات وصولات فى الفلسفة. فعرف الفلسفات الوثنية معرفة 
عميقة وأدان الأنظمة الفليقة نكر أن الفلاسفة لم يتوصلوا إلى معرفة شيء بسيط 
مما يعرفه المؤمنون المسيحيون. 

ولكن تجدر الإشارة هنا إلى أن ترتوليانس لم يرفض الفلسفة بحد ذاتها 
ولكنه طعن باستعمال الغنوصيّين لها بشكل هدّامء فهم يعتبرون أن الأساس هو 
معرفة الإنسان بنفسه بوصفه إطا وهذه المعرفة تؤدّي إلى نجاة الإنسان بحيث تتحد 
ذاته مع الألوهة اتحاداً جوهرياً. وهذا ما يرفضه ترتوليانس رفضاً قاطعاً. 

ويجدر الذكر أنه استحسن الأخلاق الرواقية» ولكنه عارض الآلهة 
الميتافيزيقية المُعقدة للأفلاطونية المُحدئة» كما عارض التربية الإغريقية الخرة. 


* # * 
28 تركة. أفضل الذين محمد 20تمسقطن]3 دنل00لهمكة رطاععاءه1 
صدر الأصفهانى تمقطهم؟1 590 


(توفي /51 ١5‏ م - ١5م‏ ه) 


فيلسوف ومترجم شيعي تركستاني الأصل وأصفهاني المنشاء وهو ابن عم 
الفيلسوف صائن الدين علي تركة الأصفهاني . نقل إلى الفارسية كتاب الملل والنحل 


للشهرستاني ذافيها له مقدمة شخصية لم ترق لشاه رخ ابن تيمورلنك فأمر 
بإعدامه . 
جا د 
تركة صائن الدين على صنل مس ”ةك ,عله 
أم 5 اني لسقطدم؟] تاذ 


(توفي ما بين 1455م ١6م‏ ه-و1175م-16مه) 
فيلسوف شيعي تركستاني الأصل وأصفهاني المنشأ. حفيد الفيلسوف صدر 


"14 


الدين أن حميد محمد تركة الأصفهاني . كتب بالعربية والفارسية. حوالى أربعين 
مؤلفا يتناول معظمها علم الوجود وما بعد الطبيعة. كما تناول بعضها شروحا 
لكتابات مفكرين آخرين ككتاب «فقصوص الحكم» لابن عربي »2 قصيدة لابن 
الفارض» قواعد التوحيد لجده تحت عنوان تمهيد القواعد فى الوجود المطلق . 
* 36 * 
0١‏ تركة صدر الدين أبو حميد فنتمهة؟ نغطخ هذ000م0ه5 ,طععاءه]؟ 
محمد الأصفهاني تسقطهقم؟1 0وسسعطت131 
(القرن السابع ميلادي ‏ القرن الأول هجري) . 
حياته : فيلسوف شيعي أسرته تركستانية الأصل استقرت في مدينة أصفهان. 
من مؤلفاته : 
١‏ قواعد التوحيد. 
فلسفته : تناول الأصفهاني مجمل مسائل العلم والفلسفة ثم كلل مباحثه 
بعلم الصوفية وبحث مسألة الوجود المطلق في كتابه «قواعد التوحيد». 


* 8# #* 


7" الترمذى. بهاء الدين سيد صنل له ”قطق8 ,تطقتصع]' 

سير 150 523160 

حياته: متصوّف. علّم جلال الدين الرومي وكان له اليد الطولى في تأسيس 
المولوية.؛ وشهد اجتياح المغول لقيصرية سنة ١515١‏ م-794” ه. 

فلسفته: المولوية التي قال بها الترمذي هي طريقة دراويش صوفية تتغنى 

بالحب الإلهي وتعتبر أن العوالم الظاهرة صور يتجلى فيها الله. ووجودها وهمي 

بحيث ان وجود الله هو الوجود الحقيقيء وكل ذرة في العالم مظهر لصفة إلهية 

#*# * 


ف 


917" - الترمذي الحكيم. أيو عبد سمطة رستعلة11 - الى تطمتدي] 
الله محمد بن علي - ان تلخ صطآ ممسسقطد81 طملاتقطة 
(ولد في ترمذ / توفي سنة 4775 م 717١‏ ه) 

حياته : فيلسوف متصوف وفقيه. ولد في ترمذ على الضفة الشمالية لنهر 
جيحون شرقي إيران التي كانت تسودها الديانة البوذية قبل الفتح الإسلامي . انهم 
بالزندقة فنفىي من مدينته الأم . وتوفي نحو عام 9477 م- 77١‏ ه ويعتبر قبره من 
أجمل الآثار ني أطلال المدينة. 1 

من مولفاته : 

١‏ خنم الولاية: حيث يتناول موضوع الولاية مميزاً بين نوعين فيها » وهي 
المحور الأساسى لمذهبه الروحى . 

- الرياضة وأدب النفس . 

فلسفته: تميز فكر الترمذي الحكيم بكونه فكرأً روحياً متصوّفاً ساعياً إلى 
معرفة الله . ويعتبر الترمذي من رواد مدرسة ابن عربي في التصوف. كما انتمى إلى 
مدرسة الحلاج وكان من أعلامها؛ وهي المدرسة التي تقول ببلوغ الوحدة بين الله 
والمتصوف . قال الحلاج: « أنا الحق والحق أنا ‏ فسبحاني - ما أعظم شأني» 
و«ما في هذه الجبة إلا الله . 

أمَا الفكرة الأساسية التي عالجها فهي تتناول «الولاية» الني يُميّز بين نوعين 
9 النوع الأول. وهو الولاية العامة التي تشمل جميع المسلمين. أمَا النوع 
الثاني فهو الرلاية الخاصة التي تشمل نخبة روحية خاصة متميزة تتقدم حتى على 
النبوة. كما انتقد الترمذي أهل الملامة لانشغالهم في معرفة الله بمعرفة العيوب 


و العادات السيئة : 
# # ب« 
41 ترربتسكوى. سيرجى ععمء5 رأمعانأاعطتوع]!' 
نيق و لائيفتش طعغ أ تمامء نلا 


(5كم١‏ م-1178١‏ ه/ ه١49١‏ م-1117 ه22 
حياته : فيلسوف ورجل سياسة روسي . تخرج من جامعة موسكو ودرس فيها 


ا 


ثم عُيّن عميدأ لها عام ١105‏ بعد أن ترأس مجلة «مشكلات الفلسفة وعلم النفس» 
من ١4٠٠‏ حتى .١9٠8‏ 

من مؤلفاته : 

.)١1889( ميتافيزيقيا اليونانيين الأقدمين‎ - ١ 

" - طبيعة الوعي الإنساني .)١189٠(‏ 

“ - مبادىء المثالية .)١885(‏ 

5 - نظرية اللوغوس وتاريخها .)١11٠0١(‏ 

فلسفته: تأثر تروبتسكوي بالفلسفة الكلاسيكية الألمانية وبمذاهب 
سولوفييقف . فاتبع مذهب «المثالية المتعينة». كما يحدّده وهو مذهب ذات نظرة 
دينية مثالية للعالم يرتبط بمعرفة الله الذي هو حب لامتناءوء ويعتبر الإيمان مصدراً 


أما فكره السياسى . فيشيد بالمبادىء الليبرالية . 
# *«* 
6 ترولتش . إرنست دع رطوئناعهء1 


(1486م-17845ه/1118م-847اه) 

حياته : لاهوتي بروتستانتي . مؤرخ وفيلسوف ألماني» علم في هايدلبرغ من 
4 إلى ١91١5‏ ثم في برلين ابتداءٌ من .191١5‏ 

من مؤّلفاته : 

١‏ الطابع المطلق للمسيحية )١4٠1١(‏ حيث عرض نظريته في الدين. 

؟ ‏ في المذهب التاريخي ومشكلاته )١97١(‏ حيث عرض فلسفته في 
التاريخ . 

فلسفته: درس ترولتش مسألتين أساسيتين وهما الدين والتاريخ . في الدين 
كان ترولتش من أتباع مدرسة بادن الكانطية فبحث عن سند قبلي 0510581 8 معقول 
للدين في ضرورة مباطنة تعيّن له الضروري في تنظيم الوجدان . فأقر بوجود 
ما يشبه الانفصال فى مسار حياة اللهء وهو انفصال يتجلى أولآً فى الحياة الطبيعية 


فض 


والعفوية للنفسء وثانياً في عالم العقل حيث تتكون الشخصيات وحيث تنشب 
النزاعات التاريخية. أمّا في التاريخ فقد ارتبط بتاريخانية ديلثي معتبراً أن علاقة 
النسبي التاريخي بقيم الثقافة تشكل المشكلة العامة لفلسفة التاريخ ؛ وذلك لأن 
التاريخ مصنوع «من كليات فردية»» من قبيل الهلينية والجرمانية المستقلتين بذاتهما 
بشكل تام واللتين لا تفسران عن طريق الاقتصار على جمع عناصر سابقة. في حين 
أن المدلول التاريخي قوامه فهم وحدة الصيرورة التي تحرك الأحداث وليس ربط 
هذه الأحداث بسلسلة سببية عليّةق 52116ناة© . 
* ا * 
1575 ترينى, غويدو 60 ,تستس] 
(؟ / توفي سنة 187 م -47/اه) 

حياته: راهب كرْمَلي كتلوني كتب باللاتينية في اللاهوت والفلسفة. 

من مؤلفاته : وضع شروحاً لكتابات لأرسطو كالسماع الطبيعي في النفس. ما 
بعد الطبيعة. الأخلاق والسياسة. كما شرح كتاب «الأحكام» لبطرس 
اللومباردي . 

فلسفته: عالج مسائل فلسفية منها مسألة الطبيعة المشتركة. حيث رفض كل 
وجود واقعي لهاء مستندا في ذلك إلى كلام ليوحنا الدمشقي. في كتابه «في 
اللإيمان القويم». 

ويعتبر تريتق أنْ لكل إنسان فضلاً عن فروقاته. إنسانيته الخاصة وجوهره 
الخاصء. فإذا قلنا منالٌ ان سقراط إنسان,. أو سقراط جوهر فنحن نعني بذلك أن 
سقراط هو سقراط . 

6د وا 


41" - تزيرتلى. سافيلى ذاء 53 ,تاعاس1 
(ولد سنة 1401 م 170 ه / توفي سنة 19315 م -1785 ه) 
حياته: منطيق وفيلسوف جيورجي سوقياتي حائز على دكتوراه في العلوم 
الفلسفية. مدير معهد الفلسفة فى أكاديمية العلوم الجيورجية . 


فض 


كتب باللغة الجيورجية مؤلفات عديدة . 

من مؤلفاته : 

.)١1956( المنطق الجدلي‎ ١ 

>* # * 
التسترى. سهل - اخ لطوك ,تتقائت]” 
(4لمم-5015ه/165/م-5ماه) 

حياته : أبو محمد سهل بن عبد الله التستري» وهو صوفي زاهد ومتكلّم من 
أهل السنة. ولد في تستر بالأهواز سنة 814 م - 7١7‏ هء اشتهر بأقواله الألف التي 
أدت إلى مذهب السالمية؛ كما كان معلّم أبي عبد الله بن منصور الحلاج. اعتبره 
الطوسي والسهروردي حكيماً متألهاً. نفي إلى البصرة حيث مات سنة 445 م - 
537 ها 

من مؤلفاته : 

١‏ تفسير القرآن العظيم: حيث يعتبر أن لكل آية في القرآن أربعة معانٍ: 

. مجموعة أجوبة‎ - "١ 

فلسفته: فكره صوفي وِحُدَوي متقيّد بالمركب السني» فيمنع مقام الوجد عن 
الخروج بشطحاته عن حدود الله وسئة رسوله إلا كان باطلا . 

عالج مسألتي المحبة والتوكل بشكل أساسي كما تكلّم عن الاتحاد ونظرية 
النور المحمدي معتبراً أن التوبة فرضء وأن الاقتداء بأفعال النبي واجب على 
المؤمن». كما قال بإمكان عودة الشيطان في النهاية إلى رحمة الله . 

ويعتبر من مؤسسي مذهب السالمية؛ وهو مذهب يقوم على مراقبة الباطن من 
خلال أعمال العبادة» واصطناع ألفاظ أشبه بألفاظ أرباب العرفان تسلم إلى 
التوحيد. كما يعتبر معتنقو هذا المذهب أن مشيئة الله غير مخلوقة وأن إرادته منزهة 
عن الخطأ. 


يفف 


28- تشادائيف, بيوتر اونظ ,جع03 هف 1 


إباكوفلفتشس طعغ ج16 ؟معله] 
(1985م-09١1ه/8055ام-الاه)‏ 

حياقه: مفكر وأول فيلسوف قومي روسي, ولد في موسكو سنة ١785‏ م - 
4ه في أسرة من كبار النبلاء» دخل جامعة موسكو للدراسة من سنة ١8٠8‏ 
حتى سنة ,2181١‏ حيث التقى بوشكين الذي تأثر به بعض الشيء. 

تطوع في الجيش عام 2181١‏ وشارك في معركة موسكو ضد نابوليون. "لم 
تقاعد من الجيش وسافر إلى أؤروبا فى رحلة دامت من ١475١‏ حتى ١875‏ 
فصادف شلينغء بالانش ولامنيه. ثم عاد إلى روسيا ليعيش في عزلة تامة مدّة 
خمسة أعوام. 

بعدها التجأ إلى باريس وأعلن وهنا أنه مصاب بعارض عقلي منعه من 
الكتابة أثر نشر الرسالة الفلسفية الأولى في مجلة تلسكوب عام ١877‏ . توفي في 
موسكو سنة 1865 م - ١١1‏ هه بعد أن حاول الدفاع عن نفسه في كتابه «دفاع 
مجنون», تاركاً أثراً عميقاً في الفكر الروسي . 

من مؤلفاته: ١‏ - الرسائل الفلسفية: كتبها بالفرنسية فضمّنها معظم نظرياته 
وآرائه. نشرت منها الرسالة الأولى فى مجلة تلسكوب سنة 1875 فأثارت فضيحة 
أدذت إلى اعتباره مكو لحي ا ا 

؟ - دفاع مجنون: حيث حاول الدفاع عن نفسه مخففاً من حدة نظرياته 
ومبرراً إياها . 

فلسفته : تناول تشادائيف مواضيع السياسة والتاريخ والدين والفلسفة بنظرة 
مسيحية مثالية. ساعية إلى التوحيد بين الأرثوذكسية والكائوليكية. مما دفعه إلى 
اتخاذ مواقف معينة وهي : 

- في السياسة : رفض الإقطاع رفضاً قاطعاً داعياً إلى انفتاح روسيا على 
أوروبا لدراسة التجربة الغربية حيث تسود المصالح الخاصة. ودرس التقدم 
الحضاري للإفادة منه وإنقاذ العالم بفضل القيم الروسية وبكارتها التاريخية 
والاجتماعية . كما امتدح الكاثوليكية لإلغائها الرق. 


تعض 


- في الدين: لم يمل تشادائيف إلى الحركة الديمقراطية الثورية في روسيا 
لتحفّظه الديني, ناظراً إلى التاريخ نظرة تشاؤمية. 

- أمّا في الفلسفة لم يميز تشادائيف بين المادية والتجريبية» واصفاً إيَاهما 
بالسطحية وضيق الآفق وعماه. كما احتج على ماضي روسيا وحاضرها المتجردين 
من المعنى والرباط . ساعياً إلى الجمع بين الحضارتين الروسية والغربية» دون أن 
ينتمي بشكل تام إلى أي منهما. 

#* #ا د 
86 تشانغ , تسي نهك 1 رعصفظ 1 
(تا ‏ ليانغ لام 14٠١‏ ه/5ل!ا١٠1م-584غعه)‏ 


حياته : فيلسوف صيني بوذي لقب باسم البلد الذي تحدر منه وهو هنغ كيو. 
زاببعة المخري يتوهق ايت تشايع تسي باكرا فاضطر للعمل ومواجهة الحياة 
بمفرده. كما تعلم بمفرده شاقا طريقه نحو الفلسفة .اهتم بالمسائل 
العسكرية ثم كرس نفسه للدراسة مبتدئا بدراسة تشونغ يونغ 
أو كتاب الوسطء ثم منتقلاً إلى دراسة المذاهب البوذية» فمهتماً بالفلاسفة 
الكلاسيكيين الذين عاد إليهم تلبية لإلحاح صديقيه الحميمين الأخوين تشينغ . 
حصل على لقب دكتور. وتعين في مراكز رسمية عدة. ثم تخلى عنها بداعي 
المرض واختلى في الريف. ولبى بعد ذلك دعوة الإمبراطور وقام بمهام عدة ما 
لبث أن تخلى عنها مقدماً استقالته. 

من مؤلفاته : 

١‏ - تشينغ هونغ أي دليل التجار: وهو كتابه الرئيسي الذي طور فيه النظريات 
الكوسمولوجية . 

فلسفته: انتمى تشانغ تسي إلى جماعة فلسفية مؤلفة من خمسة فلاسفة. 
وهم بالإضافة إلى تشانغ تسي : تشيوتوين. ببي. شاو يونغ, والأخوان تشينغ 
مينغ - كاوء وتشينغ بي - تشوان. وقد مهدت هذه الجماعة الطريق أمام تشوهي 
وهو من أعظم فلاسفة الصين. عالج تشانغ تسي النظريات الكوسمولوجية في 
ملحقات بي كينغ أو كتاب التحولات. بوجم سير مغايرة وطورها. ويعتبر تشانغ 


نيضن 


تسى من الفلاسفة المحافظين على التقاليد؛ إذ آنه تمسك بالتقاليد وظل متأثراً 
بالبوذية . 
* ع * 
١غ‏ تشانغ تشون ماى أ11 - مسطء1 رعمقطء1' 
(تحمام_-*١117‏ ه/9308١1م-8لااه)‏ 

من مؤلفاته : 

-١‏ تطور الفكر الكونفوشى المحدث (ا90١)‏ وقد نشر هذا الكتاب 
بالإنكليزية . 

فلسفته: تأئر تشانغ تشون ماي بمذهب هانز دريش الحيوي في الفلسفة. 
فعارض التيار العلموي الآلي الذي يفسر الحياة بقوانين آلية. كما دافع هذا 
الفيلسوف عن شخصية الإنسان وحريته وعن الغائية فالتحق به عدد من الأتباع 
ساعدوه فى دناعه هذا وفى نشر البرغسونية فى الصين معتبرين أنها متقاربة جدأً من 
الحدسية البوذية والطاويّة والكونفوشية المحدثة . 


د كاد 


1 تشانغ تو نغ سوين 5010 - عذاه'1 عسقطاء‎ - ٠" 
)؟/ها8١78-مادحتك(‎ 

حياته : فيلسوف مثالي صيني . شهد الحرب العالمية الثانية وويلاتها وأصبح 
ماركسياً بعد أن كان من أعداء الماركسية قبل الحرب, متأثراً بتأويلها التاريخي 
المادي للمعرفة الذي يتوافق مع نظريته التي تعتبر المفاهيم والتصورات منتجات 
اجتماعية. كما عاصر عددا من الفلاسفة الصينيين الذين اهتموا بالمسائل 
الأخلاقية. في حين اهتم بالمعرفة واضعاً فيها نظرية خاصة . 

فلسفته: تأثر بفلسفة كانط إلى حد كبيرء فقبل بها ولم يرفض منها إلا 
المقابلة التى أقامها كانط بين الواحد والمتعدّد. وبين الشكل والمادة. كما رفض 
مقولات كانط وأقر مكانها بوجود مسلمات من إنتاج الثقافة والمجتمع . 


أضض 


وهو بتأئره هذا بكانط مع تحفظه على بعض النقاط انتسب إلى المثالية 
الصينية المحدثة التى ترد نفسها لكانط. 

وقد اهتم تشانغ تونغ سوين بمسألة المعرفة فوضع فيها ابتداءً من سنة 
4 نظرية تعددية ركب فيها بين عدة تيارات فلسفية غربية وأطلق عليها اسم 
«النبوية الكلية». وهو في نظريته هذه نفى وجود الأنا المتعالي أو المادة العادمة 
الشكل في المعرفة رافضاً أي ماهية واقعيّة للإحساسات التى ليست فيزيقية أو ذهنية 
في نظره. 
في تأليفها لعوامل المعرفة المتعدّدة. وهي: أولاً عالم البُنى التحتية» وهو عالم 
الطبيعة التشكيلى . 

ثانياً عالم الحواس وهو عالم وهمي . 

الث عالم الإنشاءات العقلية. 

راتفا عالم التأويلات الذي يحتوي على العلم والفلسفة والإستطيقا 
والأخلاق والدين. 

*6 #* 


20 - تشوا انغ تشيو نامطء "1" رعوسدناوداء 1' 
(عاش في النصف الثاني من القرن الرايع قبل. م. وربما أوائل القرن الثالث). 
حياته : فيلسوف صيني طاوي, من ألمع كتاب حقبة تشيو. أصله من مونغ 
في إقليم كي فونغ جنوبي غربي شان تونغ. عاصر مونغ كيو أي منشيوس. عاش 
يتيما مستقلا. ولعب دورا كبيرا في الطاوية وأثر فيها إلى حد بعيد حتى شبه أثره بأثر 
بولس الرسول في مصائر الكنيسة. رفض الدخول في خدمة الملك تشيو واعتزل 
في سونغ على مقربة من جبل نان هوا حيث يعتقد أنه مات . 
من مؤلفاته : ١‏ - تشوانغ تشيو أو كتاب المعلم تشوان وهو مجموعة من 
سبع مقالات. قال بعض النقاد الذين لا يعتد برأيهم أن الأولى فقط من هذه 
المقالات أصيلة أما الأخيرات فهي منسوبة عليه. 


يفضن 


فلسقته : دافع تشوانغ تشيو عن المذاهب الطبيعية التي لا تقر إلا بوجود 
الطبيعة أي الحقيقة الواقعية للظواهر المادية المرتبطة بعضها ببعض في عالم 
الجس والتجربة رافضة كل ما يتجاوز حدود الطبيعة ويفارقهاء والتي تعتبر أن الحياة 
الأخلاقية امتداداً للحياة البيولوجية وأن المثل الأخلاقية العليا تعبيرٌ عن حاجات 
وغرائز إرادة الحياة. 

ولعب هذا الفيلسوف في الظاوية إلن خاي لأوتسيق دور عهما ومذثرا يلش 
إلى حد بعيد دور منشيوسي في الكونفوشية إلى جانب كونفوشيوس . 

كما هاجم تشوانغ تشيو كونفوشيوس ومدرسته بأسلوب ساخر قوي التعبير 
وجميل استحق إعجاب المتأدبين الصينيين غير المحبذين لأفكاره قبل غيرهم من 
محبذيه . 

+« 6د نه 
4 - تنشو هي أو تشو نسو ناءع15' عمطء'1' نان 131 - عمطء'1' 
(يو كيء فوكيين 1١١1٠‏ ممه ا/ ١٠٠١م-595ده)‏ 

حياته: فيلسوف صيني عظيم . ولد بعد عشرين سنة من موت تشينغ بي - 
تشوان الذي اعتبره تشو سو فيما بعد آخر الفلاسفة. لقب ب: يون كولاوجن. هو 
ونغ» تساو تشوء بينغ سوء توين ونغ» أما تسميته الفخرية فهي يوان هوي أو تشونغ 
هوي. عاش في حقبة حكم سلالة سونغ الجنوبية التي امتدت من سنة ١١717‏ 
حتى سنة 217174 فعاصر التغيرات السياسية والثقافية الهائلة التي شهدتها هذه 
الحقبة. دل على ذكاء مبكر فحصل على لقب دكتور في التاسعة عشرة من عمره. 
عمل في منصب رسمي ثم عن والياً لإقليم كيانغ سي . 

درس البوذية والطاوية» ترهّب بوذياً مره بن ارين ثم تحول إلى 
الكونفوشية وناصرها بحماس مطبّقاً نظريات المعلم تطبيقاً عمليا. 

كان يختلي في مغارة الظبي الأبيض أو بي لوتونغ بمحاذاة جبل كولينغ , 
والتي صارت فيما بعد مقرا لحلقة الطلاب. واجه تهجمات عدة على مذهبه 
فجابهها ومات محبط العزيمة وطوب في معهد كنفوشيوس بعد واحد وعشرين عاما 
باسم ون لي أي العقل الأدبي . 


لضن 


من مؤلفاته : 

١‏ - المرآة التاريخية لإدارة الحكومة أو تسوتشي تونغ كيين وهو مراجعة لتاريخ 
سو ما كوانغ . 

- شروح على سسوشوء أي الخلاصة الكبرى للكتب الأربعة وهي شروح 
الزمت تعليمها كلا من سلالة يوان في عهد الإمبراطور جن تسونغ (عام »)١١17‏ 
وسلالة مينغ (174- )١547‏ وسلالة تسينغ )١1915-1745(‏ حتى ألغيت 
الامتحانات الرسمية سنة ©#ه٠84١.‏ 

فلسفته: استغلٌ تشوتسو التغيرات الفكرية في عصره فأفاد من تمهيد 
المدارس الفلسفية الشمالية للشقيقين تشينغ الطريق أمام نظرياته. فحدد 
الكونفوشية المحدثة العقلانية متبعاً تعاليم «مدرسة القاعدة» أو «لي سيوء القائلة 
بالواحدية الواقعية لمذهب تشينغ بي. كما عمل على تطبيق نظريات «المعلم» 
تشوتوين بي تطبيقاً عملياًء فاختل في مغارة الظبي الأبيضء التي علم فيها فيا بعد 
عددا من الطلاب . 

وهو في تجديده للكونفوشية لم يقتصر على تجديد مبادئها بل تعدّى ذلك 
إلى التوفيق بين نظريات مفكرين سابقين فى مذهب واحد أدخل عليه مساهمته 
الشخصية بفكر كلاسيكي ومحاجة بارعة وثقافة واسعة. وقد لقي مذهيه هذا 
معارضة شديدة وتهجمات عديدة رد عليها تشوتسو ثم ما لبث أن لقي «ترحيبا» 
بعد موت صاحبه ليصبح مادة إلزامية في الدراسة في عهد سلالتين حاكمتين» 
فاستمر أثره حتى دخول الفلسفة الغربية إلى الصين . 

40##* 
16 - تشينغ مينغ طاو 0" - عدنكظا روصعطء]' 
(5*١1م-4175ه/‏ ه4١1‏ م- ااا ه) 

حياته: فيلسوف صيني اسمه تشيتغ طاوء وهو ابن تشينغ سيانغ» وشقيق 
تشينغ بي تشوان. كان شديد الذكاء فحصل على لقب دكتور عام في الخامسة 
والعشرين منعمره. سنة ٠١01‏ عمل قاضياً في ُو في إقليم مشنسي». واشتهر 
فذاع صيته في فترة وجيزة من الزمن بعد أن هدم تمثلاً حجرياً في معهد بوذي 


فض 


احتشد فيه الناس. وحوله بمشاهدة. خارجة عن المألوف, بعد أن زعم بعضهم أنه 
رأى أشعّة مضيئة تخرج من التمثال. كان أحد الفلاسفة الخمسة الذين مهدوا 
الطريق لظهور فلسفة تشوهي. والذين حافظوا على التقاليد. عارض المصلح 
الشهير وانغ آنشي فابتعد عن مركز الحكومة وشغل منصباً في إقليم شنسي ثم في 
هونان. ثم اعتزل في لو- يانغ ليعمل في تقميش وتحرير كتبه فرقي إلى رتبة مقام 
النبلاء ثم كُرّم كندرة المصطفين فقبل في معبد كونفوشيوس عام .١74١‏ وتتلمذ 
عليه عدد من التلاميذ أشهرهم الناقد والفيلسوف تنشو هي . 


من مؤلفاته : 
0 
ل 
* #6 بوي 
575 - تشينغ بي - تشوان مقنامطء 1 - 1 عمعطء"1' 


(لو يانغ في إقليم هونان 1٠١8‏ م -57غ ها/ ١11م-560ه)‏ 

حياته : فيلسوف صيني ١‏ اسمه تث تشينم » وهو ابن تشينغ سيانغ ١‏ لصغير 
والأشهر بين أولاده. أ تم دراسته. خضل على لقب دكتور فى الرابعة والعشرين 
من عمره. رفض 0 
التحولاات أو بي كينغ . 

صار وصياً على الأمبراطور الفتي تشي - سونغ )٠١٠١ -1١80(‏ بفضل 
حماية سسو ماكوانغ له ثم أقصي إلى إقليم مسسو - تشوان النائي بعد أن كثر أعداؤه 
في البلاط. ومنهم الشاعر سوتونغ - بوء ولكنه استدعي ثانية بعد سنوات إلى 

اعتزل عام ٠١١‏ سائماً تقلبات السياسة واقفاً نفسه على الدرس وتحرير 
مؤلفاته التي نذكر منها الآثار الكاملة للأخوين تشينغ . 


* 6د ا 


00 


٠01/‏ - نشو توين - بي لآ - سعناه1' بأمعطء1' 

(ليان كي في إقليم هونان 1٠١١17‏ م-7١:‏ ه/ 1١#‏ م-15050ه) 

حياته : فيلسوف صيني . لقب بليان كيو أي السيل الخفي. اسمه الفخري 
ماوشو. عاش في فترة حكم سلالة سونغ الشمالية )١١17-9470(‏ وعاصر تشانغ 
سي ولويرخ» ا يي ات لت 0 ال يي 
الأخوين تشينغ » ثم وف في القضاء في إقليم كوانغ حبك سازت سين 
بعد أن قام بعمله بوفاء واندفاع . طوب بعد وفاته يأسم يوان تسونغ أو النبع الأول. 

مؤلفاته : لتشوتوين ‏ بي مؤلفات عدة لم يصلنا منها إلا كتابان وهما: 

. الرسم البياني للذروة العليا (تي كي توشو)‎ ١ 

- التصنيف العام أو تونغ شو. 

وهما مؤلفان عرض فيهما تشوتوين - بي لمذهبه عن الذروة العلياء مساهما 
إلى جانب مؤلفات أنصار مذهبه في وضع مذهب الكونفوشية المحدثة . 

فلسفته: استلهم تشو توين ‏ بي من الأزهار فكتب الشعر بحساسية فائقة. 
كما كان فيلسوفاً توفيقي النزعة وفق في تركيب ينم عن ذكاء فائق فجمع بين فكر 
كونفوشيوس ولاوتسو والبوذية» وتشانغ تسي مؤلف دليل التجارء والأفكار الآتية 
من شبه الجزيرة العربية ومن الهند عن نشأة الكون والتي ذاعت في الصين خلال 
فترة حكم سلالة تانغ (101-514). 

وقد جمع تشيوتوين - ني تركيبه التوفيقي هذا في مذهب سماه. الذروة العليا 

50 هذا أتباعاً كثر كتبوا ضمن المذهب نفسه وناصروه 
متيحين؛ إلى جانب مؤلفات المعلم لتشو هي , الفرصة لوضع مذهب الكونفوشية 
المحدثة وإتمامه في القرن الثاني عشر. 


* 1# * 


شرف 


تشورش.ء ألونزو 0 رطاءعتاط) 
(ولد سنة 1194-8 م- 1851 ه /؟) 
حياته: منطيق وفيلسوف أميركي., ولد في واشنطن سنة 21407 علّم 
الرياضيات ني جامعة برنستون بين ١4841‏ و14717. ثم علّم الفلسفة والرياضيات 
في جامعة كاليفورنيا. ووضع سنة ١975‏ نظرية حملت اسمه في علم الحساب 
فعرفت تحت اسم نظرية تشورش ع#ناطان) ع0 عومغءه6ط1 . 
من مؤلفاته : 
؟ - في منطق المعنى والدلالة .)١965(‏ 
 *‏ مدخل إلى المنطق الرياضي .)١905(‏ 
فلسفته: عمل في المنطق الرياضي فاهتم بالتحليل المنطقي. وأعطى نظرية 
تشورش في المنطق سئة 19475. 
كما عمل في علم الدلالة مهتماً بالدلالة التحليلية بشكل خاص ومساهماً 
بتطور هذا العلم نحو واقعية محدثة انتقدها غورمان وكواين. 
علدا 
1 - التفتازاني» سعد الدين لذ 52000055 ,أسقعقاكه1” 
١75159‏ م-''لاه/ 15٠‏ م-86ؤلاه) 
حياته : سعد الدين» مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانى » ولد في قرية 
تفتازان بخراسان عام 777لا هي وهو منطيق وعالم كلام تنقل بين هراة 
عرف بإمامته فى علوم اللغة والمنطق والفقه. وبقى فيها حتى وفاته سنة ١584٠‏ م 


ه. 
مؤلفاته: للتفتازاني مؤلفات كثيرة مطبوعة وهي تعتبر من أهم ما كتب في 
المواضيع التي تناولتها ومنها : 


في النحو والكلام وفقه اللغة. 


شف 


١‏ - إرشاد الهادي في النحو. ؛ - «مختصر المعاني»: في البلاغة. 


" - تهذيب المنطق والكلام . © «النعم والسوابغ»: في فقه اللغة. 
“' - «المفتاح»: في فروع فقه الشافعية. ١‏ - التلويح إلى كشف حقائق التنقيح . 
في الدين: 


. «مقاصد الطالبين»: في علم التوحيد‎ - ١ 
. (كشف الأسرار وعودة الأبرار»‎ ١ 


كما أن له تفسيراً للقرآن باللغة الفارسية. 


فلسفته: يعتبر التفتازاني» إماماً في علوم اللغة من نحو وبلاغة وفي علوم 
مواضيع ما وراء الطبيعة» والمنطق, والحرية والجبر أو مسألة كون الإنسان مخيراً 
أو مُسيّراً واقتربت آراؤه من آراء الماتريدي . 

لم يعالج التفتازاني هذه المواضيع من خلال كتاباته فحسب بل تناولها من 
خلال شروحات لمؤلفات معلّمه الايجيّ وخاصة كتاب «المواقف». كما شرح 
الرسالة الشمسية للخطيب القزوينى . 

* ا * 
٠‏ - تمبلر كليمنس كع دمع 01) رىء امستل 


مام -غ4لاو ه/ 1574م- 1١73‏ ه) 


- 


حياته : فيلسوف بروتستانتي ألماني . ولد سنة 65717١٠ء‏ كتب باللاتينية» وعلم 
في جامعة شتاينفورت بعد أوتوكاسمان. عارضه اللوثريون بشكل حاد. توفي سنة 
4 م. ْ 

من مؤلفاته : ١‏ منهج المذهب الميتافيزيقي , حيث يحدد الميتافيزقا 
والمواضيع التي تشملها. 

فلسفته: اهتم بالميتافيزقا بشكل خاص معتبراً أنها لا تشمل الوجود من 
حيث هو موجود فحسبء بل إنها تشمل كل ما هو معقول بالإضافة إلى الاشياء 
وتتمتها أي العدم . 


نانفا 


112021, 1121 تندال., ماتيو‎ - ١١ 
)م1١45-م1979/ه1١55-م1ه5وأاه‎ ٠١59-م1565(‎ 


حياته: فيلسوف ولاهوتي انكليزي ولد في ديفنشايرء سنة 0١507”‏ شغل 
مركزاً رفيعاً في الإكليروس الوطني . خصص حياته للدفاع عن حقوق الكنيسة في 
علاقتها مع الدولة. توفي سنة #”/9ا١‏ . 

من مؤلفاته : 

١‏ - «المسيحية القديمة قدم الخليقة أو الإنجيل كتجديد للديانة الطبيعية» 
-١171(‏ وهو كتابه الرئيسي الذي تأثر به فولتير ودهولباخ) . 

فلسفنه: انتمى إلى مذهب التأليه الطبيعي العقلاني ودافع عنه, كهاا شبه 
الدين الطبيعي بالإنجيل فاعتبر أن الدين الطبيعي والوحي الخارجي يتوافقان بشكل 
تام ولا يختلفان إلآ من حيث طريقة اناري ْ ْ 

اعد طد 
١"‏ - تنكبنى , حسين 1ك رتصط فاده 
(؟/ توفي سنة 11841 م - 11١١5‏ ه) 

حياته : فيلسوف إشراقي تتلمذ على صدر الدين محمد الشيرازي المعروف 
بملاصدرا والمكنى بأستاذ الحكمة عند محبّذي الإشراق في إيران. حج إلى بيت 
الله الحرام سنة 1797م ١١١5‏ ه.ء حيث توفي خلال انتقاله من مكة إلى 


المدينة . 
من مؤلفاته : كتب حسين تنكبني رسائل عديدة في محني ء العالم ووحدة 
الوجود المتعالية . 


١‏ - شرح لكتاب الشفاء لابن سينا. 

؟ - شرح لكتاب تجريد العقائد للطوسي . 

فلسفته: ينتمي حسين تنكبني إلى الفلسفة الإشراقية التي تتلمذ فيها على 
ملا صدراء حيث ترجم أفكاره بأمانة . ويعتبر الاثنان من أتباع مذهب السهروردي 
الإشراقي الذي أخذ الكثير من مبادىء ابن سينا ووسعها. ويقوم هذا المذهب على 
التمييز بين نوعين من المعرفة : 


يفن 


- الأول هو المعرفة العقلية بمفهومها المنطقي التقليدي . 

- الثاني وهو أرفع من الأول. هو المعرفة الإشراقية التي هي معرفة خاصة 
بالأنبياء والفلاسفة الحقيقيين» الذين يصلون إلى خالص المعرفة الإلهية. يتم 
التوصل إلى هذه المعرفة بالعقل القدسي الذي يدرك العلوم بالحدس وهو نور 
يشرق من العقل الفعال على العقل والخيال الإنساني فتكون النبوة. 


* ع د 
4٠‏ - التوحيدى. أبو حيان على بن فلخ سهرزرة11 فطخ ,نفنط10 
محمد لذ 11111215:130 نآ 


(؟/ توفي سنة 9١١151م-549‏ ه) 


فيلسوف وصوفي ١‏ لا يعرف تاريخ ولادته بشكل دقيق كما أننا لا نستطيع الجزم 
حول ما إذا كان ولد في نيسابور بخراسان أو بشيراز في فارس . عاش فترة كبيرة في 
بغداد حيث عاصر القادر العباسي وشهد قيام الدولة البويهية بالعراق. كما شهد قيام 
الدولة الغزنوية بخراسان والعقيلية بالموصل. ثم انتقل إلى خراسان حيث عمل 
عند ابن العميد وعند ابن عباد ولم يحمد صحبتهما. اتهم بالزندقة فاستتر حتى 
وفاته عام ٠٠١9‏ م- 9494" ه. 

من مؤلفاته: كتب فى مجالات شتى منها الفلسفة والتصوف والأدب. 
مؤلفات عدة لا نعرف منها سوى ما تبقى من نسخ بعد أن أحرق تصانيفه معتبراً أنها 
لا تجد من يعرف قدرها بين أهل بغداد منها: 


١‏ - الإمتاع والمؤانسة . 5 - البصائر والذخائر. 
” - الصداقة والصديق. 6 المقابسات. 
 *‏ الإشارات الالهية . 5 - رياض العارفين. 


7- الحج العقلي إذا ضاق الفضاء عن الحج الشرعي . 


فلسفته: يشمل فكر التوحيدي مجالات عدة منها علوم الدين والتصوف 


اين 


الفلسفة . 
* # #* 
15 - تولاند . جون طول ركسهاه1 
اكلام 1لم١1اها/55اام-:74١١اه)‏ 

حياته : فيلسوف إيرلندي, يتحدّر من عائلة كائوليكية»: اعتنق البرسبيتريانية 
وعاش في أوكسفورد بين .١5430901717١‏ ثم هرب منها بعد تعرضه لملاحقات 
عدة نظمت على أثر الفضيحة التي أثارها كتابه «المسيحية بلا سر ثم انتقل إلى 
هانوقر سنة ١/١٠١‏ م. 

من مؤلفاته : 

.)١17١5( السوسينية‎ - ١ 

؟ - الرسائل إلى سيرينا )١7١5(‏ وترجمت إلى الفرنسية تحت عنوان 
الرسائل الفلسفية (54/ا١).‏ 

*- المسيحية بلا سر )١797(‏ وهو أهم مؤلفاته» يعرض فيه لفلسفته في 
التأليه الطبيعى ©0615 . أثار هذا الكتاب ضجة كبيرة أدت إلى ملاحقات قضائية 
دفعت بتولاند جون إلى الهرب . 

4 - وحدة الوجود: يعرض فيه تولاند جون مذهبه الآلي في العالم الأزلي 
التلقائي . 

فلسفته ١‏ درس تولاند جون سبينوزا وانتقده . فساهم في معرفة فكر هذا 
الفيلسوف. ابتكر فى دراسته له كلمة ع2«وذ6ط)مه2 أي الحلولية سنة ١7٠١6‏ م. 

بنى هذا الفيلسوف الإيرلندي متأثراً بسبينوزاء نظامه الفلسفي. وهو نظام 
مادي حلولي. آلي حول عالم أزلي تلقائي لا مجال فيه للمصادفة . 
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معتبرا إياه عقيدة من اختراع الكهنة . 


ضفن 


# ا » 
4 - التولاوي» بطرس 5 ,أ بروان1' 
0 منطقة البترون. لبنان 1568م ٠١560‏ ها أو /ا60١1م-ا5١1ها/‏ 
6 م ١٠68-‏ هه 

حياته : راهب وفيلسوف لبناني . غادر لبنان بغية تلقي العلم في الحادية 
عشرة من عمره. متوججها مع عدد من التلاميذ إلى مدرسة روما المارونية حيث تلقن 
علوم اللسان والبيان وتعلم السريانية والعبرانية واليونانية واللاتينية والإيطالية. 

أحرز شهادة في كل من اللاهوت والفلسفة سنة 1587. وعاد إلى لبنان 
فسيم كاهناً. ثم أرسل بعد ثلاثة أعوام إلى حلب حيث وعظء ودرّس عدداً من 
التلاميذ الذين أشتهر بعضهم كجرمانوس فرحات الذي أصبح فيما بعد مطراناًء 


وعبد الله زاخر. 
من مؤلفاته : له مصئفات عدة لا يزال معظمها بتخطوطا ومتفرقاً في مكتبات 
الأديرة ومنها: 


١-كتاب‏ الإلهيات وهو يجمع ثماني مقالات . 

؟ - كتاب المنطق ويعرف أيضاً بإساغوجي أو علم المنطق ومنه نسختان في 
مكتبة الرسل الأولى تحت رقم ١١84‏ نسخها يوحنا السطنبولي تلميذ مدرسة عين 
ورقة سنة .1١41١‏ 

والثانية تحت رقم ١171‏ وهي مجهولة الناسخ . 

*- كتاب الطبيعيات أو علم الطبيعيات ومنه نسخة موجودة في مكتبة 
اللاهوت فى خمسة مجلدات. 

4 - كتاب اللاهوت في خمسة مجلدات. 

ه ‏ في علم الإلهي أي الوجود المطلق. موضوعه ما وراء الطبيعة ومنه 
نسخة في مكتبة الرسل يعود تاريخها إلى أيام مؤلفها. رقمها 1١‏ . 


لذن 


فلسقته: أجاد بطرس التولاوي لغات عدة وكان واسع الاطلاع والمعرفة. 
درس الفلسفة وكتب فيها بيراعة حتى لقب «بالفيلسوف الكامل» واشتهر بهذا 
الاسم. عالج مختلف المواضيع الفلسفية وكتب فيها متعمقاً في المنطق واللاهوت 
النظري والفلسفة الأدبية والطبيعيات والوجود المطلق . 

*# 8# و* 
57 - توليا الأراغونية ومع "2 ,رقتائن]' 
(١٠161ام-كثلوه/55ه6١1م-937ه)‏ 

حياتها: إحدى أروع جميلات إيطالياء ولدت في نابولي حوالى سنة 
» عملت غانية ولعبت دوراً مهما في عصر رُفع الجمال إلى درجة 
المعبودات . 

من مؤلفاتها: 

١‏ «محاورة لا تناهي الحب» وهي محاورة شهيرة كتبتها مؤلفتها متأثرة 
بجمالها وبقكر كل من أفلاطون ولاون العبري . 

فلسفتها: تأثرت بأفلاطون الذي كتب في الجمال والحب في كتاب المادبة. 
وبلاون العبري الذي كتب في الحب أيضاً. وعنوان كتابه محاورات الحب. 

1 * ا 0#* 

4١7‏ - توما الأكويني. القديس 54 ر اأناوعة “10 مقتطمط1' 
(قصر روكازيكا قرب أكويئو بين نهاية 1١1774‏ م 576 ه وبداية 1116 م 
١‏ ه / فوسانوقا على مقربة من تراشينا ١11/65‏ م 51/7 ه) 

حياته : فيلسوف ولاهوتي من أصل إيطالي» نذر نفسه في بداية شبابه 
للخدمة في دير مون كاسان. عام ١774‏ عاد مؤقتاً إلى كنف عائلته . لكنه عاد في 
خريف نفس السنةء ليدرس الفنون في جامعة نابولي. في هذه المدينة لبس ثوب 
الدومينيكاني عن عمر يناهز العشرين سنة, وكان ذلك نحو 21١744‏ في هذا 
التاريخ . رافق توما الأب العام للرهبنة جان لو توتونيك إلى باريس . وقد عانى كثيراً 
من حسد إخوته له. الذين تحاملوا عليه قرب أكوابيندينتي فأعادوه إلى روكازيكا. 
عام ١755‏ » قصد توما باريس حيث درس اللاهوت بإشراف ألبرتوس الأكبر. 


لاضن 


عام 1778ء ترك باريس ليرافق معلّمه المُكلّف بإدارة مؤسسة تابعة للرهبنة 
في كولونيا وبقي في تلك المدينة حتى صيف ١507‏ تاريخ رجوعه إلى باريس 
وتحضيره للأستاذية في اللاهوت. حاز توما على إجازة في اللاهوت عام 
وتابع دروسه فحظي بالاستاذية عام .١754‏ علّم توما في إيطاليا 
بأناغني )١15511١-11769(‏ ثم في أورفيتيو(١5١١-‏ 6) ثم في روما 
(1777-1770)» وأخيراً في فيتاربي (117537- )١738‏ وفي نهاية عام ١714‏ 
ترك توما إيطاليا ووصل باريس عام ١714‏ ثم ما لبث أن ترك باريس بعد ثلاث 
سنوات» فعلّم في نابولي عام 1177, وشارك في العام التالي بمجمع ليون العام 
بطلب شخصي من غريغوريوس العاشر. بيد أن المرض ألحّ عليه وهو في طريقه 
إلى ليون فتوفف في فوسانوفا وسكت قلبه في , آذار عام ١77/8‏ . 

من مؤلفاته : 

. الخلاصة في الرد على الأمم‎ - ١ 

" - الخلاصة اللاهوتية . 

* - الشروح على أرسطو. 

4 كتاب العلل. 

© - شروح على التوراة وغلى الآحكام . 

5 - الكراسات اللاهوتية (شرح لرسالة الثالوث المقدّس لبويثيوس) . 

- الردٌ على أخطاء اليونانيين والشرح المتصل . 

8 - في مبدأ التوجيه (رسالة) . 

4- في بنود الإيمان (رسالة) . 

. في الشراء والبيع (رسالة)‎ - ٠ 

١‏ - في الإيمان العاقل (رسالة). 

- جواب إلى الأخ يوحنا (رسالة). 

١‏ - في الحقيقة (رسالة). 

4 - في مبادىء الطبيعة (رسالة) . 

- في الوجود والماهية (رسالة). 

5 - المسائل المختارة. 


أطران 


١١‏ شرح سفر أرميا ورسائل بولس الرسول. 

المسائل الخلافية . 

9 القدرة الإلهية (رسالة) . 

. شرح على الأسماء الإلهية لديونيسيوس‎ - ٠ 

. شرح سفر يعقوب‎ ١ 

1" - شرح إنجيل يوحنا. 

. في كمال الحياة الروحية‎  ” 

4 شرح سفر المزامير. 

0 شرح إنجيل متى . 

فلسفته : إن شرطاً مزدوجاً يطغى على تطوّر الفلسفة التوماوية : التمييز بين 
العقل والإيمان» وضرورة توافقهما. إِنْ الفلسفة تستند بشكل أساسي على العقل 
أي انه لا يجب على الفيلسوف أن يقبل إلآ ما هو مكتنه بطبيعته للنور الطبيعي وما 
هو مبرهن بالإمكانات العقلية. أمّا اللاهوت فمبني على الوحي؛ أي على سلطة 
الله. إن قوانين الإيمان هي معارف صادرة عن منبع فائق الطبيعة وهي مبثوثة في 
أفكار لا تنقشع تماماً بمعانيها أمام الإنسان. فنحن مجبرون على قبولها كما هي, 
رغم أننا نعجز عن فهمها. إن الفيلسوف يقود جججه دائماً مُفتشأ في العقل على 
مبادىء حججه وبراهينه. أما اللاهوتي فيقيم حججه مفتشاً عن مبادئها الأولى في 
الوحي. المجالان إذن محدّدان بدقة واستقلالية. بيد أننا يجب أن نعترف بوجود 
نقاط مشتركة بينهما. 

وَل هناك توافق على المستوى النظري بين نتائج الإيمان ونتائج العقل؛ 
رغم أنْ هذا التوافق لا يبدو على المستوى العملي والواقعي. فلا العقل إذا ما 
امععيللناء بطريقة تلحيحةو:ولاً الوحن الضادز عن اله دعاننا والتقيقة أن توافق 
الحقيقة مع الحقيقة ضروري . من المؤكّد إذن أن حقيقة الفلسفة تتناغم مع حقيقة 
الوحي بفضل سلسلة من العلاقات الحقيقية والمعقولة. لكن معرفتنا بهذا التناغم 
مشروطة بقدرتنا على فهم معطيات الإيمان. ينتج من هنا أنه في كل مرة تناقض 
فيها. نتيجة فلسفية ماء العقيدة. يشكل هذا علامة أكيدة أنْ النتيجة الفلسفية 
خاطئة . عندها يجب على العقل أن ينتقد ذاته ليكتشف النقطة التي شهدت ولادة 
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الخطأ. هذا يقودنا إلى التأكيد على أن استحالة تطبيق طريقة موحدة لدراسة الفلسفة 
واللاهوت لا يمنعنا من اعتبارهما يشكلان حقيقة واحدة وعامة. على العكس 
تماماء من واجبنا أن نطوّر قدر المستطاع التفسير العقلاني لمعطيات الإيمان. أن 
نصعد بالعقل إلى الوحي . وأن ننزل من الوحي إلى العقل. أن نذهب من العقيدة 
كمُعطى . أن نحدّدهاء أن نطور محتواهاء أن نكتشف كيف يستطيع عقلنا 
اكتناههاء تلك هي مهمة العلم المقدّس. هذا العلم المقدّس كلاهوت يقود 
حججه بالاستناد إلى الوحي ولكن المسألة تتغير فيما يخص المهمة التي يضطلع 
بها العقل بالاستناد إلى مبادئه الخاصة. فالعقل يستطيع أوْلاً أن يحدّد مصير 
الفلسفات التي تناقض معطيات الإيمان. بما أنْ الاختلاف في مساألة معيّنة يشكل 
علامة خطأء وبما أن الخطأ لا يمكن أن ينوجد في الوحي الإلهي, فما علينا إلا أن 
نفتش عنه في الفلسفة. عندها نصل إلى امكانيتين أو أننا نبرهن أن الفلسفات 
مخطئة أو نبرهن أنها ظنت أن باستطاعتها ممارسة البرهان في مادة يستحيل فيها 
البرهان العقلاني» وحيث يكون القرار عائداً فقط إلى الأيمان, في هذه الحالة لا 
يتدخل الوحي إلآ ليضع إصبعه على الخطأء ولكن ليس باسمه بل باسم العقل 
وحده. وهناك مهمة ثانية موضوعية وبناءة.» وهي ملقاة على عاتق الفلسفة. 
ففي تعليم الكتب المقدّسة. هناك ما يسمى بالسر غير القابل للبرهان. ولكن 
هناك أيضاً المعقول والقابل للبرهان. والحقيقة أنه الأجدر بناء أن نفهم من 
أن نؤمن عندما يُترك لنا الخيار. وكلام الله في هذا المعنى يكفي ليفرض على 
الجاهل الإيمان بوجود الله . ولكن الكلام نفسه لا يعفي الميتافيزيقي الذي يبحث 
عن الموجود كونه برعرداء من التفتيش عنما يَعَلمْتا به هذا الكلام في صدد ماهية 
الله . هناك إذا لاهوتان منفصلان اللذان وإن كانا لا يتكاملان بالنسبة لعقولنا الصغيرة 
فهما يستطيعان أن يتوافقا ويتكاملا: اللاهرت الموحى بهء الصادر عن العقيدة» 
واللاهوت الطبيعي الصادر عن العقل. واللاهوت الطبيعي ليس كل الفلسفة. بل 
جزءاً منها أوهوتتويج لها؛ بيد أن هذا القسم من الفلسفة حظي باهتمام الأكويني 
فوسّع فيه وظهر من خلاله عبقرياً مميّزاً. عندما يتعلق الأمر بالفيزياء أو بالفيزيولوجيا 
أو بالأفلاك نلاحظ أن توما يسلك طريق أستاذه أرسطو ولكن فيما يتعلّق بالله وبنشوء 
الأشياء وعودتها إلى الخالق فتوما ليس سوى تلميذ نفسه. إنه يعرف بالإيمان إلى 


نين 


أين يتوجّه رغم أنه لا يتقدّم إلا بفضل معطيات العقل. في هذا النتاج الفلسفي 
الضخم, نلاحظ إذأً تأثير اللاهوت الأساسي فهو يشكل المنهج العام لأفكار 
اللاهوت . 

يؤكد توما أن أولى الأشياء التي نعرفها هي الأشياء الجسيّة؛ ولكنّ أول شيء 
يفلهره:لنا الله هو وجودهة مسد إذن لأعوما سيك وصل: غيرنا فلسفيا ..يتخت إذن 
أن نفترض في سياق البحث أن هناك مسائل محلولة, لأنها محلولة بالفعل ولن 
يخسر العقل شيئاً إذا ما انتظر ليرى. لنضف أيضاً أنه حتى من وجهة نظر فلسفية فإِن 
لهذا الحل إيجابيات. فبافتراضنا المسألة العامة محلولة, وبافتراضنا أن المعقول 
بذاته معلوم لعقولنا الصغيرة» إذا ما قبلنا هذين الافتراضين أعطينا الفلسفة عرضاً 
تركيبياء يتطابق مع الواقع بطريقة لا تقبل الشك. من هنا بالذات فإِن اللاهوت 
الطبيعي بمفهومه هذا يدعونا إلى تأمّل الكون كما هوء. بإلهه الذي يشكل المبدأ 
والغاية . وإذا ما ابتدأنا بحسب النظام الذي قررنا سلوكه. يتناسب أن نبدأ مشوارنا 
انطلاقا من الله . 

إن البرهنة عن وجود الله» ضرورية وممكنة. ضرورية لأنْ وجود الله ليس شيئاً 
يقينياً؛ اليقين لا يكون ممكناً في مادة كهذه إل إذا كان لدينا معرفة أكيدة وواضحة 
عن الجومر الإلهي؛ إن وجود الله إذن متضمّن في جوهره. ولكن الله هو 
كائن غير متناو» ولأنه لا يتمثل بفكره» فإنَ عقلنا الصغير لا يستطيع أن يرى ضرورة 
وجوده التي تستمد حقيقتها من طبيعة الله اللا متناهية؛ وجب علينا إذن أن نستنتج 
بالتحليل العقلاني هذا الوجود الذي عجزنا من أن نتحقق منه . 

لنفتش إذن في الأشياء الحسيّة التي تتناسب طبيعتها مع طبيعتنا عن نقطة 
ارتكاز ننطلق منها باتجاه الله . 

إن كل البراهين التوماوية تركز على عنصرين منفصلين هما استنتاج واقع 
حسي يتطلب معرفة تلم به. وتأكيد سلسلة سببية يكون الواقع أساسها والله 
قمتها. . . والطريق الأوضح هو ذلك الذي يبدأ بالحركة . هناك حركة في الكون؛ 
هذا ما يجب توضيحه, وأهمية. هذا البرهان لا تأتي من كونه أنصع من غيرهء بل لأن 
نقطة انطلانه أسهل للالتقاط . لكل حركة سبب خارج عن الكائن المتحرّك نفسه . 


دض 


والحقيقة فإننا نعجز أن نكون بنفس الوقت المبدأ المحرّك والشيء المحرّك . 
بيد أن المحرّك نفسه يجب أن يتحرّك بآخر وهذا الآخر يتطلّب أيضاً محرّكا 
يحرّكه. وجب علينا أن نقبل إذن احتماليّن. أو أن سلسلة الأسباب لا متناهية 
وعندها لا شيء يشرح وجود الحركة, أو أن السلسلة متناهية» وتصل إلى مبدأ أوّل 
ألا وهو الله . والحسي لا يطرح علينا فقط مشكلة الحركة» ذلك أن الأشياء موجودة 
قبل أن تتحرك, وبقدر واقعيتها تحمل درجة معينة من الكمال. 

والحقيقة أنْ ما قلناه عن أسباب الحركة نستطيع أن نقوله في الأسباب 
عامة. لا شيء بمقدوره أن يكون علة فاعلة لذاته لأنّه إذا ما أراد أن ينتج نفسه 
وجب أن يكون سابقاً لنفسه. إن كل علّة فاعلة إذاً تفترض أخرى والحقيقة أن هذه 
الأسباب لا تتماسك فيما بينها من خلال رابطة عرضية. بل هي متماسكة بفضل 
نظام معيّنء ولهذا نرى أن كل علّة فاعلة توضح العلة التي تتلوها. وإذا كان الأمر 
هكذا فإن السبب الأول يشرح السبب الموجود في وسط السلسلة؛ والسبب 
الموجود في الوسط يشرح السبب الأخير. 

يجب إذن أن نفرض وجود سبب أوّل للسلسلة كي ينوجد السبب المتوسسّط 
والأخير. والسبب الفاعل الأول هو الله. لنعتبر الآن الوجود بحد ذاته. ذلك الوجود 
الذي أعطي لنا هو في صيرورة مستمرة؛ بعض الأشياء تولد. أي كان باستطاعتها 
أن تنوجد. والبعض الآخر ينحل أي لم يكن باستطاعتها أن تنوجد. إن القدرة على 
الوجود أو على عَدَّمِه ليس امتلاك وجود ضروري, والحقيقة أن الضروري أو 
الواجب الوجودء لا يحتاج إلى سبب لينوجد, فهو موجود بذاته لأنه ضروري . 

أ الممكن فلا يحمل في ذاته السبب الكافي لوجوده. ولو لم يكن سوى 
الممكن بيو الأشياء لما للها وحن غينا: إن الذي كان بمقدوره أن يكون ذاته يستوجب 
كيك موحخودا يعطيه الوجود. ومعنى القول أنه إذا كان هناك شيءما فهذا يعنى أنْ 
هناك صفة الضرورة في مكان ما. وهنا أيضاً يحتاج الضروري إلى سبب نان 
سلسلة أسباب لا“تكون لا متناهية» والسبب هذا الذي يعطى الشىء وجوبه ليس 
سوى الله تعالى . ْ ْ 

إن طريقاً رابعاً يمرّ بسلّم درجات خاص بالكمال» نستطيع أن نلاحظه في 


يك 


الأشياء . هناك درجات في الخير. والحقيقة. والنبل» وكل أنواع الكمال الأخرى. 

والحقيقة أن الزائد أو الناقص يفترض دائماً أداة تشبيه هي المطلق . هناك إذاً 
حقيقة بذاتها وخير بذاته. أي إن هناك فى نهاية المطاف كائناً بذاته» هو سبب كل 
المخلوقات وهو ما نسميه الله . ْ 

الطربق الخامس مرتكز على نظام الأشياء. فكل عمليّات وتحركات الأجسام 
الطبيعية تصبو إلى غاية معيّنة» رغم أنها تفتقر للمعرفة. إِنْ الانتظام الذي من 
خلاله تصل الأجسام إلى غايتهاء يُظهر جيدا أنّها لا تصل بالصدفة, وأنْ الانتظام 
هذا مرادٌ وصادر عن نيّةَ معيّنة . 

وبما أن الأجسام عارية من المعرفة يجب إذن أن يعرف أحد ما عنهاء وهذا 
العقل الأول المنظم لغاية الأشياء هو ما نسمّيه الله . ورغم تنوع هذه الطرق ظاهريا 
فهي تتجاذب بفضل رابط سري . 

إن كل طريق. ينطلق من الاستنتاج القائل بان الكائن الموجود في الواقم لا 
يحمل في ذاته السبب الكافي لوجوده الخاص . إن ما يصح على الحركة. وعلى 
نظام الأشياءء يصمّ إذن على ذواتهم . إِنّ كل موجود هو «شيء ما موجود». ومهما 
كانت طبيعته أو جوهره فالشيء لا يتضمّن أبداً وجوده . 

الإنسان. الحصان, الشجرة. هي كائنات واقعية أي ماهيات الوجود بذاته 
هناك فقط رجل موجود. وحصان موجود أو شجرة موجودة. نستطيع القول إذن ان 
جوهر كل كائن واقعي متمايز عن وجوده. هذا ما يقودنا إلى التصريح أن كل ما لا 
يتطابق وجوده على طبيعته مرتبط بغيره في| يخص وجوهه . 

والحقيفة أن المسييه باغر لا يمكن أن يكون سيه إلا ماهر موسوه بذاته: 
يجب إذاً أن نفرض وجود موجود يتوححد فيه الجوهر والوجود. هذا الموجود نطلق 
عليه اسم الله. 

الميتانيزيقي يصل إذن بالعقل وحده إلى الحقيقة الفلسفيّة المخبّأة. الله هو 
الفعل المحض للوجود أي هو ليس جوهراً ما كالواحد أو الخيرء أو الفكرء وليس 
نوعا من الوجود كالأبدية والوجوب والكمال. بل هو الانوجاد نفسه. مطروح بذاته 
دون أي زيادة لأن كا ما يزاد غلنة يحدده فيس : إن ما أردنا أن نقوله عندما أكدنا أن 


لا 


الجوهر والوجود متطابقان في الله هو أن ما نسمّيه جوهراً في الكائنات الأخرى. 
هو فيه فعل الانوجاد شيف لبون المطلو ا أن ست فر لقنن لوك 
إحدى صفاته بل بالعكس. أن نتعرف على هويّة الصفات كونها صفات إلهية. إذا 
كان الله الانوجاد المحض فهو امتلاء مُطُلّق للوجود. أي انه لا متنا. 

وإذا كان لا متناهياً فحاشاه أن ينقصه شيء. أو أن يرزح تحت صيرورة. 
فهو إذن أبدي وأزلي . من هنا تأتيى مغالطات اللغة التي تصبو إلى التعبير عنه. إن 
هذا الإله الذي نؤكد وجوده لا يتركنا نتوغّل في ماجيّته» إنْه متناو وعقولنا منتهية. 

وجب إذن أن نسبغ عليه صفات خارجية. ذون أن توصل أبدا إلى سين أغوار 
محتواه. 

إن الطريقة الأولى لمعالجة المسألة. ترتكز على استبعاد كل ما لا ينتمى 
للجوهر الإلهي. فإيعادنا عن فكرة الله الحركة. والتغيرء والسلبية» والتركييب 
نصل إلى اعتبار كائن غير متحرّك . أزلي , دائماً بالفعل. وبسيط بإطلاق؛ إنها 
الطريق السلبية. بيد أننا نستطيع أن نسلك طريقاً ثانياء فنعمد إلى تسمية الله. من 
خلال التشابيه الموجودة بينه وبين الأشياء. هناك بالضرورة ارتباط وبالتالي تشابه 
ماء بين العلّة والمعلول. عندما تكون العلة لا متناهية, والمعلول متناءٍ لا نستطيع 
طبعاً أن نقول ان الصفات المستنتجة في المعلول تتواجد كما هي في العلّة» بل 
نقول انْ ما هو موجود في المعلولات يجب أن يكون موجوداً أيضاً في علتها. بهذا 
المعنى نسبغ على الله كل الكمالات التي نجد خيالاتها في المخلوق. هكذا نقول 
أن الله كامل. خيّرء واحد. عاقل. مُريد. حر ومطلق العظمة والقوّة. وكل هذه 
الصفات لا تعدو كونها وجهاً من وجوه الكمال المتناهي . 

وببرهنتنا وجود الله من خلال مبدأ السببية أقريّنا بالوقت نفسه أن الله هو 
خالق العالم. لأنه الانوجاد المطلق واللامتناهمي. يحتوي الله بذاته. وجود 
وكمالات كل المخلوقات؛ الكيفية التي من خلالها ينبثق كل الوجود. من السبب 
العام هي ما نسميّه الخلق . ولتحديد هذه الفكرة ينبغي التنبه إلى ثلاثة أشياء : 
وَل إن مسألة الخلق ليست مطروحة لهذا أو ذاك من الأشياء. بل لكليّة ما هو 


موجود . 


انياء وبما أنه ينبغي أن نشرح ظهور كل ما هو موجود لا يمكن للخلق, إلآ 
أن يكون هبة الوجود: ليس هناك شيع لا أشياء ولا حركة ولا زمان. فجأة» ها هو 
المخلوق يظطظهر ها هوكون الأشياء » والزمان» والحركة. الخلق إذن من عدم . 

ثالثاً إذا لم يفترضص الحَلّق وجود أي مادة. فهو يفترضص نا وهر خلاقاً 
بمقدوره أن يسبّب أفعال الانوجاد المتناهية. 

رغم الانتقادات التي واجهها مذهب توما الأكويني, فقد تدفق الأتباع, 
ليستلهموا المذهب. ولم يتأثر فقط الدومينكيون بالتوماوية. بل انتشر فكر 
الفيلسوف فى أوساط مدرسية ودينية مختلفة . 

*#* 0# 
24 - توماسيوس جاكو ب 20[ ,11022125105" 
(1575م-#1١1ه/1م15م-ه6و١اه)‏ 

حياته : فيلسوف ألماني بروتستانتي على مذهب لوثرء» كتب باللاتينية وعلم 

من مؤلفاته : 

١‏ - قضايا الميتافيزقا. 

فلسفته: شكل كل من اللاهوت والميتافيزيقا المحور الأساسي لفلسفة 
توماسيوس جاكوب. فاعتبر اللاهوت الطبيعي جزأ لا يتجزأ عن الميتافيزقيا رافضاً 
الفصل بينهما. كما عالج أمور السياسة. فأقر سيادة الشعب وحقه في مقاومة 
الأمير. 

*# ##*# 
48 توماسيوس كرستيان ولاك سطن) ركناأكةطمط1' 
(لايبتزيغ 15646م- 3١55‏ ها/58لا١1م-0١1١1اه)‏ 


حياته : فيلسوف. لاهوتي وفقيه قانون ألماني. وهو ابن الفيلسوف جاكوب 
توماسيوس . علم القانون في لايبتزيغ. ثم أسس جامعة هال سنة ١595‏ وعلم 
فيها. ويعتبر نوماسيوس كرستيان من مؤسسي الصحافة الألمانية . 


ان 


من مؤلفاته : 
١‏ - فلسفة إنسان البلاط .)١58/(‏ 
؟ - في المنطق .)١17941١(‏ 
في الأخلاق (119417) حيث رسم مثلاً أخلاقياً وفق فيه بين الرواقية 
والابيقورية معتبراً أن الحب هو محرّك الأفعال. وأن الإرادة تخضع للعقل الذي 
بستعين بالنور الطبيعي وهي لا تميل بطبيعتها إلى الرذيلة وما ميلها إليها إلا نتيجة 
التعب . 
4 - محاولة في ماهية الروح .)١1949(‏ 
الأخلاق العملية )١544(‏ حيث تغيرت آراؤه فاعتبر أنْ الإنسان لا 
كو و ل ار 
- القانون الطبيعي )١7١5(‏ حيث عاد وأقر إيمانه بالعقل الإنساني والنور 
0 
فلسفته: شمل فكر كرستيان توماسيوس مجالات عدة منها الفلسفة 
واللاهوت والقانون والتربية . 
في الفلسفة: يعتبر توماسيوس من أوائل رواد التنوير في ألمانياء فقد اعتمد 
فلسفة بسيطة تؤمن بالمعرفة العملية وتكره التجريد النظري والميتافيزيقي. وهي 
أشنا فلجفة انتقائية ترفض احتكار الحقيقة وتعتبر أن كل فيلسوف أو مدرسة فلسفية 
تدرك جذامن الحقيقة وليس كلهاء لأنها لا تراها إلا من وجهة نظرها الذاتية 
الفردية . الى 
أما في الدين: فقد دعا إلى التسامح الديني وإلى حرية الفكر والنقاش. 
ودفاعه هذا عن الحرية أذى به إلى الالتزام بها في مجال القانون قطالب بحق 
مجابهة السلطة والأحكام المسبقة مُندّدا بالتعذيب ومطاردة الساحرات. داعيا إلى 
إلغاء هذه الإجراءات . 


فالحب هو محرّك الأفعال إلى جانب العقل الذي يستنير بالنور الطبيعي فيأمر الإرادة 
الساعية دوماً إلى الخير إلآ فى حالات الوهن الاستثنائية . وقد مر هذا الفيلسوف في 


/اع” 


مرحلة من الشك ففقد إيمانه بالعقل البشري فاعتنق التقويّة معتبراً أنّه لا مجال لأن 
يبلغ الإنسان الحق والفضيلة بمعزل عن مساعدة الله ولكنه عاد فأكد إيمانه بالنور 
الطبيعي قائلاً باستقلالية القانون والأخلاق عن اللاهوت . 
0#« 
- توما اليوركى !10*30 كهتطمط] 
(؟/ توفي سنة 11754م-5577 ه) 

حيانه : لاهوتي وفيلسوف إنكليزي», أخ بدرجة صغرى في الكهنوتء, علّم 
اللاهوت فى جامعة أوكسفورد. 

من مؤلفاته: ١‏ الحكميات: الذي يعتبر أول مجموعة ميتافيزقية في القرن 
الثامن عشرءعالج فيه توما اليوركي موضوع ميتافيزيقا الوجود والخلق. كما وردت 
فيه أسماء العديد من الفلاسفة العرب واليهود. 

فلسفته : تركز فكر توما اليوركي اللاهوتي حول الميتافيزيقيا في الوجود والخلق 
متأثرأ بمذاهب البرتوس الأكبر وتوما الأكويني. ومنضهمًا بإخلاص إلى المذهب 


الأوغسطيني . 
ييز بية ين 
4١‏ - تونغ. تشونغ - شو نان - عسمدء 1 رعسده] 


(كانتون 9/ا١‏ ق.م/ ٠١4‏ ق.م) 

حياته : فيلسوف صيني عمل عدة مرات كرجل دولة, لقب بكوي ين. وفف 
جهوده لتثبيت المذهب الكونفوشي الرسمي فألف كتاب «ندى الربيع والخريف» 
الذي أدانته لجنة من المتأدبين بين أعضائها أحد تلاميد تونغ تشونغ - شو 
وحكمت على مؤلفه بالموتء لكنه نال العفو وعين وزيراً للأمير كياو هسي . ثم 
أصبح فقيه أكاديمية المعرفة في عهد الامبراطور كينغ ‏ تي فعلّم تلاميذ كثيرين. 
ثم أصبح وزيراً لفدرة وجيزة في مدينة كيانغ - تو من قبل الأمير بي شقيق 
الأمبراطور. قبلت مسلته بعد وفاته في معبد كونفوشيوس في عام ١١7٠١‏ على عهد 
سلالة سونغ . 
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من مؤلفاته : 

١‏ داتدي. االربيع والهريف اتضوين سوقان الوحية» اول نش مده 
كونفوشيوس وتبسيطه., وعالج الظاهرات غير المألوفة هنما دفع بلجنة المتأدبين 
إلى إدانة الكتاب والحكم على مؤلفه بالموت. 

؟ - الحوليات وهي شروح كونفوشية . 

فلسفته : نذر تونغ تشونغ - شو نفسه لنشر الكونفوشية وشرحهاء فوضع مذهباً 
اقتبس فيه عن مفكرين آخرين فأخذ التصورات الدينية من مفكري عهد ما قبل 
كونفوشيوس والأخلاق عن كونفوشيوس وعناصر الكوسمولوجيا من مدرسة البن 
واليانغ . وهو مذهب جعل فيه تونغ تشونغ من السماء حجر الزاوية في الميتافيزيقا. 
فهي تقترن بالأرض لتشكل الكون وهي مصدر الجنس البشري جاعلة إياه على 
صورتها وواهبة إياه القدرة على المعرفة وعلى معاناة مشاعر الحب والكره؛ فيكون 
للإنسان بذلك .دور سام في الخلق ومكان رفيع ونبيل بين المخلوقات.. 

# او 


- تيار دي شاردان , بيار ©سمء! ,رصنلعقط0عل لضدلا] 

(سارسوناء بوي -دي دوم 18١‏ م-11948 ها / 1900م-4لا1اه) 
حياته: كاهن وفيلسوف ولاهوتي» عالم ومنقب آثار فرنسي من أسرة 
أرستقراطية الاأصل» نشأ في الريف فتربّى على حب الطبيعة وتلقى دروساً في 
التاريخ . انضم إلى جمعية يسوع للمترهبين اليسوعيين سنة 21844 وقدم نذوره 
الأولى في ١٠5‏ آذار سنة ١4٠١‏ وبدأ دراساته الأدبية التي اضطر إلى إكمالها في 
ثم انتقل إلى معهد القاهرة ليدرس الفيزياء والكيمياء وليقوم بدراساته الجيولوجية 
الأولى خلال ثلاث سنوات . عاد بعدها إلى إنكلترا ليدرس اللاهوت مدة أربع 
سنوات في أوبلايس في مقاطعة سوسيكس حيث ارتسم كاهناً في 74 آب١1941.‏ 
علّم الجيولوجيا والباليونتولوجيا أو علّم المتحبّرات في المعهد الكاثوليكي في 
باريس بين سنتي 2١57535-85‏ وحاز على شهادة الدكتوراه في العلوم سنة 
7 . ثم ترك باريس ليجوب الإمبراطورية الصينية والهند وبرمانيا وجاوة وعمل 
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سنة ١474‏ في منجم السينانتروب في الصين فأشرف على الأعمال الجيولوجية 
والباليونتولوجية مساهما في اكتشاف السينانتروب المعروف باسم رجل بكين والذي 
يشكل مع رجل جاوة أقدم نموذج إنساني. اشترك في «الحملة الصفراء» التي 
نظمها اندريه سيتروان لاجتياز آسيا الوسطى بالسيارات بين سنتي ١937١‏ و1977 . 
فأفاد منها ليدون ملاحظات مهمة على الصعيد البيولوجي الإنساني والديني . 

ثم التحق بمؤسسة وينر- غرين في نيويورك التي أوكلت إليه الإشراف على 
الأبحاث الانتروبولوجية. (علم الإنسان). وتمويلها في شمالي إفريقيا بين سنتي 
6١‏ و"ه6١.‏ 

من مؤلفاته : لم تُنشر مؤلفات تيار دي شاردان إلا بعد وفاته» فأثارت قلق 
الفاتيكان. ومخاوفه ومعارضة بعض اللاهوتيين» ومنها: 

١‏ أطروحته في الدكتوراه بعنوان «ئدييات الأيوسي الفرنسي الأدنى» 
ومناجمها في تاريخ علم المتحجرات .)١19575-1945١(‏ 

” - قلب المادة وهو سيرته الداخلية . 

المؤلفات الكاملة. التي نشرتها دار لوسوي وهي تشمل : 

- الظاهرة الإنسانية )١14٠  ١978(‏ وهو بحث فينومينولوجي يقارب 
الجدلية في الطبيعة. 

5 - ظهور الإنسان. 

ه ‏ رؤية الماضي . 

5 - الوسط الإلهى. 

مستقبل الإنسان . 

8 - الطاقة الانسانية . 

4 - تنشيط الطاقة . 

. موقع الإنسان في الطبيعة‎ - ٠ 

١-العلم‏ والمسيح . 

١‏ - كيف أؤمن. 


وله رسائل عدة نُشر قسم منها عند غراسييه» وقسم عند أوبييه» وفسم آخر 
عند ديكليه دربر ووير. 


فلسفته: حاول تيار دي شاردان التفكير بعمق حول العالم ومصيره بعبقرية 
تركيبية تجمع بين الإيمان والعلم في روابط متينة.» وتقر بالتكامل بين الطبيعة 
والحياة ثم بين الحياة والروح ضمن نظرية تطورية دينامية . 

ونظرية تيار دي شاردان التطوريّة هذه تنطلق من أسس علمية وضعية» لتتطور 
باتجاه وحدوية صوفية. مارة بمفاهيم علم الأحياء التطوري». ثم بمنطق وظهورية 
وجدلية نحو ما ورائية وحدوية ولاهوت دينامي, يجمع بين اللاهوت الكلاسيكي 
والنظرية التطورية ؛ وهي لا تقتصر على تحقيق الإنسان كجنس حيواني رفيع يفوق 
الأجناس الحيوانية الأخرى. بل تتعداه نحو تحقيق الإنسان المَرَوْحن أو الروحي 
الذي يتمثل في المسيح الذي هو محرك التطور بقيامته في مهمته الكونية» فتفرض 
على كل إنسان واجب تحقيق هذا الإنسان ‏ الخارق الذي يعيش حياة روحية 
محضة. وقد أحدثت فلسفة التطور التكاملي بين المادة والروح هذه في تاريخ 
الفكرء ثورة شبيهة بثورة كانط الفكرية. وذلك لأسباب عدة: 

أولها أنها تعيد الإنسان والظاهرة الروحية إلى مجال الطبيعة وتكتشف ظهورية 
جديدة توحد بين الإنسان والطبيعة وتجمع البيرسفير ع85م8105. أي نطاق الحياة 
البيولوجية غير الفكرية, بالنوسفير 8816م2005. أي نطاق الحياة الفكرية والثقافة 
الإنسانية . 

وثانيها أنها تكتشف قانون تعقد وتشعٌب الوعي . كمُشْنَق كوني عن المادة في 
تشكيلات تزداد تشعباً ليصل إلى قِيم مثلى . 

وثالثها تأكيدها على ارتقاء الإنسان الخارق الذي يتجاوز قدرات التفكير 
الإنسانية الحالية . 

وآخرها تأكيد هذه النظرية على الطابع التجميعي 002376 للامتداد 
الزمني 21166 الذي يقضي بجر الإنسانية في تيّار التطور ضمن كون يتجه نحو 
الحياة التي تسعى بوره ان التأنسن» ل الإنسان نحو الإنساتية الخارقة 
وتتحرّر من ثم الروح من المادة مؤكدة على أن الإنسان هو سر التكوين والتطور 
الكلي للكون. 
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39 4 - تيبون, غوستاف 137نم ولامطتط]' 
(19405م-١75اهم/؟)‏ 
حيانه: فيلسوف ومفكر مسيحي فرنسي, علّم نفسه بنفسه فتعلّم اللغة 
اللاتينية واكتشف كتابات القديس أوغسطينوس التى أعادته إلى الإيمان المسيحى . 
بقي متعلقاً بعمله في الوا وم ادق ل قن الفلاسفة ومنهم جاك ماريتان: 
وغابرييل مارسيل كما ساعد في تحرير «المجلة التوماوية)ع]2015هط 1 عنالاع18 , وفي 
تحرير «الدراسات الكرملية» 5]65ف!03506) 5علنااط . 
من مؤلفاته : 
-١‏ مصير الإنسان .)١94١(‏ 
؟ - عودة إلى الواقع .)١947(‏ * - نيتشه أو انحطاط الفكر .)١945/8(‏ 
فلسفته : تأثرت فلسفة غوستاف تيبون بالقديس أوغسطينوس فجاءت مسيحية 
النظرة في معالجتها لمختلف المسائل ومنها: أولاء أزمة العالم المعاصر التي 
حلّلها تيبون مندداً بالبدائل التي يُحلها الإنسان محل الله كالطبيعة والمجتمع 
والتاريخ وغيرها. وثانياً مسألة القِيّم الإنسانية التي يدعو هذا الفيلسوف إلى إعادة 
التفكير فيها بواقعية تامة في الحياة والفكر مؤكدا أن الانفتاح على القيم الروحية لا 
يكون إلا بالتجذر في الوقائع الأرضية . 
د 6 د 
5 - تيدمان. ديترش طءع تاعلط رسسمسسلء11 
(برفورد ١1/54‏ م - ١١51١‏ / ماربورغ 181 م-8١١1ه)‏ 
حياته: فيلسوف ألماني. علّم في جامعة ماربورغ. وكان خصماً لفلسفة 
كانط . كما ساهم في تطور علم النفس . 
من مؤلفاته : 
١‏ أبحاث حول الأصل (5/اا١).‏ 
١‏ - مذهب الفلسفة الرواقية (5/ا/ا١).‏ 
“ -فكر الفلسفة النظرية من طاليس حتى بركليه (41/ا١‏ -/ا9/ا١).‏ 
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فلسفته: تميّزت فلسفته بمعارضتها لفلسفة كانط بعد أن علم مبادىء مؤلف 
العقلانية . قاقر بن لماح الجوين لدى لوك وكوندياك. 
* 6د #*« 
6 - تيريزا الأفيلاوية فللتجخ ل عمق كط 
(أفيلا 1616 م-١9171ه/15085م-90وه)‏ 

حياتها: راهبة إسبانية» دخلت دير كرمل التجسد في أفيلا سنة 16177 ساعية 
لبلوغ الوحدة مع الله عن طريق التصوف . قرّرت بشدة وعزم إصلاح نظام الكرمل» 
المخفف بإعادة قانون سنة 1107 الصارم لأديرة الراهبات» استعانت بالقديس 
يوحنا الصليبي لإصلاح أديرة الرهبان. 

أسست دير مار يوسف وهو أول دير نسائي إصلاحي في أفيلا سنة 165051 . 
لم تست ديرا للراهبات الحافيات الكرمليات في دور ويلو سنة 1518. وقد 

ت دعوتها الإصلاحية فأسست حوالي خمسة عشر ديراً إصلاحياً في إسبانيا. 
كما أن الإصلاح الذي دعت إليه تيريزا يشمل اليوم الجمعية الكرملية كاملة. 

كتبت تريزاعن تجربتها الصوفية بأسلوب أدبي مميز جعلها من أهم أدباء 
أسبانيا في القرن السادس عشر. لقبت بدكتورة الكنيسة . طوّبتها الكنيسة قديسة سنة 
01 

من مؤلفاتها : 

. وهو كتاب سيرتها الذاتية‎ )١5707( كتاب الحياة‎ - ١ 

؟ -طريق الكمال .)١656(‏ 

- القصر الداخلي (ا51١)‏ وهو أهم كتبها على الإطلاقء وصفت فيه 

بأسلوب شعري مسار النعمة عبر مقامات النفس السبعة . 

فلسفتها: رأت تيريزا في التجسّد تأليها للإنسان الذي هو على صورة الله 
فاعتبرت أن كل إنسان مدعو للعودة والاتحاد بالله. عبّرت تيريزا عن إيمانها هذا 
بفكر متأثر بثقافة عصرهاء فاستعملت المفاهيم الكلاسيكية كالروح والعسد 
والجوهر والقوة» وقالت بثنوية بين الروح والحلس متصرة الحبيد تهنا وعدراً 
للروح التي هي هيكل الله ومسكن له ولكن هذه الثنوية ليست تامةء أي أنها لا 


ينان 


تفصل النفس عن الجسد بشكل كلي وتام بل تعتبر الجسد مسكناً للنفس قائلة 
بإمكانية مشاركته للنفس في تنعمها بالاتحاد بالله. ولكن هذه المشاركة لا تكون إلا 
بتطهير الجسد وإخضاعه للنفس التي هي حالة فيه ومالكة له. 

وإن لهذه النفس التي تحل بالجسد وتملكه فتتحد به ليُشاركها في النعمة بنية 


تشمل ملكات عدّة وهي : 
١-الحواس:‏ تنتمي إلى الروح من الخارج. ويجب السيطرة عليها 
والابتعاد عن تركها على سجيتها. 


١‏ الإدراك : ومهمته المعرفة والاستقراء والبناء. وحدوده المعرفة الحسية 
والمتلاقية. أما الأمور الداخلية والماورائية فلا تدرك بغيرالإيمان والحياة وفق 
الفضائل الإلهية . 

. الخيال وهو ملكة داخلية‎  * 

5 الذاكرة: ومهمتها حفظ الذكريات والصور. وحفظ كلام الله بشكل 
خاص. للتمكن من التعرف عليه في المخلوقات . من شوائبها إمكانية النسيان. 

ه _الإرادة : وهي مقام الحرية وقوتها. وللإرادة أهمية كبرى» فهي تستعين 
بالإدراك وتتجاوزه. ومهمتها سيطرة الإنسان على ذاته في سعيه إلى الكمال 
والاتحاد ناه 

. القلب: وهو داخلية الإنسان حيث يتردد ويطن الكلام الإلهي‎ ١ 

الإيمان: الذي يعبر عنه بالثقة في الله الذي لا يترك المؤمنين به 
لوحدهم . كما يعبر عنه بالتمسك بالأمل في السعي نحو الكمال. 

4 - الشجاعة : فى مواجهة التجارب وتخطيها. 

4- الحب: دوره أساسي , وهو حب روحي محضص بعيد عن كل مصلحة 
يكون بحب الله والقريب. وهو دعوة تقضي بقبول الحب الإلهي اللا متناهي 
وتقليده. 

٠‏ - التواضع: وهو الفضيلة الأولى بين الفضائل التي هو مصدرها 
وأساسها . وهو تواضع داخلي وخارجي يقضي بالتواضع أمام الله والمسؤولين» 
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وبقبول حكمهم وإن كان ظالماً في حال براءة المتصوّف. ويكون هذا التواضع 
أب بالتخلي عن العائلة والأصدقاء والاكتفاء بالعلاقة مع الله وأفراد الجماعة 
الصوفية . 

-١‏ وأخيراً السلام: وهو سلام النفس والروح؛ يساهم في كمال العالم؛ 
ولا بد من وجوده في الأديرة وهو شرط أساسي للصلاة والتأمل الداخلي . 

والمتصوّف الذي يعيش حياته الصوفية محافظاً على هذه الفضائل. مصلياً 
ومتأملا يبلغ غايته وهي الاتحاد. بالله. ولكن هذا الاتحاد ليس اتحاداً بالجوهر 
الإلهي . بل هو اتحاد بالطاقات الإلهية دون وحدة في الكيان. 

فالنشوة الصوفية التي تكلّمت عنها تريزا في الفصل العاشر من كتابها 
الحياة هي نشوة بغير الله بمعنى أنها نشوة يتدخل ويؤثر فيها الله فينفصل عن العالم 
الحسي ويرتفع فوقه وفوق جسده الذي يرفض الموت دون أن يتحد بالجوهر 
الإلهي الذي يرفض الخضوعء فيدرك المتصوف وجود الله دون أن يتمكن من 
مواجهته ليتحد بهء فيتحول للبحث عنه في داخله محاولا اكتشاف الله في ذاته» 
وموحداً إرادته بالإرادة الإلهية ضمن ارتباط إرادي تأملي حلولي يحافظ فيه كل من 
الله والمتصوف على هويته ويحل إرادته في الآخر. فيبلغ النتطرت غايته الحقيقية 
وهي الهدوء والسلام والكمال الداخلي. فتكون له القدرة على سماع العبارات 
الإلهية الداخلية التي لا يسعه حينئذ إلا أن يسمعها بدرجة عالية يستحيل معها 
امحاؤها فتبدل نفسه من حال إلى حال ليعود ويهتم بالحركة والحياة والموضوعية 
ساعيا إلى إصلاحها وتوجيهها نحو الروحانية» والإرادة الإلهية . 

وقد وصفت تريزا حالة الوحدة الإرادية التي بلغتها في قمة تجربتها الصوفية 
فسمعت الكلام الإلهي وعبّرت عنه بما يلي: أيتها النفس ابحثي عن ذاتك في 
وابحثي عني في ذاتك. 

وعبّرت تريزاعن فكرها الصوفي هذا واصفة تجربتها بأسلوب رمزي 
أضفى حيوية التعبير إلى ما كتبته؛ ونم عن ذكاء لامع . ومن الرموز التي استعملتها 
تيريزا في كلامها عن النفس . الحديقة لترمز إلى سلبية النفس التي لا تصبح إيجابية 
الحركة والانفعال إلا بحلول الله فيها وهو البستاني الوحيد للبستان الواحد. 


مه 


والرمز الثاني هو دودة القرّ التي ترمز إلى الوحدة والاستمرارية عبر تحول 
النفس التي نخضع لله وتتبع توجيهاته . 

أمَا الرمز الثالث فهو القصر. وهو ما عَنونت به تريزا أحد أهم كتبها لترمز 
إلى غنى الروح وتشعب ملكاتها في وحدة تامة تحققها النفس . 

وهكذا تكون تريزا قد عاشت تجربة صوفية وعبرت عنها بذكاء استحقت به 
لقبها دكتورة الكنيسة . 

# ج# * 
5 - تيريل,» جورج عع 0602 رلاء 1 
(لكمام- ملكا ه / 8 م-/7”اه) 

حياته: لاهوتي إيرلندي. كالفيني. ولد في دبلن اعتنق الكاثوليكية 
وصار يسوعياً سنة 188٠‏ م وعمل في التبشير فأصبح معروفاً في الدفاع الديني . 
مُنع عن الجماعة سنة 1407 ثم حُرم كنسياً بعد أن انتقد بشدة رسالة البابا بيوس 
العاشر المعروفة بإسم 0م2350 سنة /1901. ومات دون أن يتصالح مع الكنيسة 
الكاتوليكية. 

من مؤلفاته : 
١‏ -من حوليات الفلسفة المسيحية .)١9٠6(‏ ” - برنامج الحداثة (م١19).‏ 

* - المسيحية عند مفترق الطرق .)١909(‏ 

فلسفته: تأثر بكل من آرنولد. وجويت. ولوازي» فانقطع لنصرة تيار 
الحداثة في التفسير واللاهوت رابطأ الطابع الفكري في الوحي بانفعالات التقوى 
والسادة 

أما في الفلسفة فقد اعتنق جورج تيريل الذرائعية فأخذ عنها بعض الأفكار 
فأعفر أن المظلق لتق ذا نشبا كما آنه لين فيغا خارسيا نتسك الذهن أولا مت 
بصلة إلى تجربتنا . 


وفي الميتافيزقا دعا تيريل إلى إقامتها على أساس استخلاصها من الحياة 


لان 


- تيليزيوء. برنارديئو سل سقصسسء 18 ,مزيعاء1 
(9١16م-6(لو9ه/6مهدام-95ووه)‏ 

حياته : فيلسوف مُجدّد في الفلسفة الإيطالية ولد في كوسترا. ربّاه عمه 
الشاعر أنطونيو تيليزيوء فعلمه الآداب اليونانية واللاتينية. ترك روما خلال فترة 
ع وذهب إلى بادوفا لمتابعة دروسه منقطعاً للتامل في دير الرهبان البنذكتيين 
601155 في سيمينارا. ثم عاد إلى كوسترا حيث تزوج سنة .1١656017‏ وأعطى 
دفعة جديدة للأكاديمية الكوسترية فأصيحت بفضله مركراً للفلسفة الجديدة. 
رفض أن يصير أسقفاً بعد أن ترمل سنة 1551١‏ . 

حاربه الأرسطوطاليسيون لسعيه إلى تحرير الأذهان من سلطان النظريات 
الأرسطوطاليسية . 

مات تيليزيو عام ١0848‏ بعد أن اضطهد, وحرقت كتبه. 

مؤلفاته: له مؤلّف واحد تحت عنوان: «في طبيعة الأشياء وفق 
مبادئها» . وهو مصنف احتوى على فكر تيليزيو في عشرة أجزاء نشر منها مؤلفها 
الجزء الأول سنة ١570‏ في نابولي. ونشر أجزاءها التسعة الباقية برسيو تلميذ 
تيليزيو. 

فلسفته : تأثر بالرواقية فأخذ المذهب الدينامي بمبدئيه القوة الفاعلة. والمادة 
القاصرة والمنفعلة, معتبراً أن القوة المحركة تنقسم إلى قوة تمددية حرارية وإلى قوة 
تقلصية باردة؛ تؤديان بمختلف درجاتهما إلى الفروقات الكيفية بين الموجودات التي 
يؤلف كلها التجاذي, الحيوان الكوني. وهذه القوة :الفاعلة جسم, كما أن نفس 
الكائن الحي التي تشكل جزءاًمنها هي جسم أيضاً. وتسمى نفساً أو بنوما دناعم 
ينتشر عبر تجاويف المخ والأعصاب . وقد عالج تيليزيو ضمن مذهبه الدينامي هذا 
مسألتي المعرفة والأخلاق. 

في المعرفة اعتبر أن الحواس هي مصدر المعرفة». وذلك لأن الإحساس 
تماس يؤثر فيه الموضوع في المحسوس النفسي أو الروحي الذي يستجيب على 
شكل فعالية انحفاظ. والمعرفة العقلية. من ذاكرة وفكر فتكون بانحفاظ الأحاسيس 
بعد تحسس الحواس لها وعند افتقادنا إياها. كما اعتبر تيليزيو أن الإحساس 


اوم 


والوعي لا يخصان الإنسان والحيوان وحدهما بل يتعذّيائهما إلى كل الموجودات 
المتجاذبة فى الطبيعة: 

ساهم تيليزيو بشكل كبير في تأسيس مبادىء البحث العلمي وفي تكميل. 
261 الطريقة الاستقرائية التحليلية علاناءناله1 علمطاقص التي 
تشكل أساس الفكر الأوروبي الحديث. وتأثر به جيوردانو برونوء وكامبانيلاء 
فاستوحيا من نظرياته فى بناء مذهبيهما الفلسفيين. 

ْ * ا *# 
2 - تى 2 تسن ع1 ,11" 
(سبو نينغ في إقليم آن ‏ هوي 11/74 م115 ها /ا/ا/11 م - 11937 ه) 

حياته: من كبار فلاسفة الصين» من عائلة يعمل:ريها تاجر أقمشة . لقب بني - 
تونغ - يوان؛ وكاو سي, اسمه الفخري شن سيو. عاش في عهد سلالة تسينغ 
)١91١-1544(‏ بقى أخرس حتى العاشرة من عمره. ثم درس المفكرين 
الكلاسيكيين في كتب اقترضها من الجيران. فحفظ ما قرأه عن ظهر قلب وسعى 
لبلوغ المغزى العميق لمذاهبهم وفهمه. التجأ إلى بكين سنة ١1014‏ بعد تعرضه 
لعدد من المكائد إثر حصوله على رتبة سيو تسي . ثم انتقل من بكين إلى يانغ 
تشو سنة 1707 ليلتقي بعدد من أدباء مدرسة هان. ارتقى إلى رتبة تشو جن سنة 
1 ثم علّم في بكين لعدة سنوات محاولاً الحصول على الدكتوراه في 
الفلسفة, لكنه فشل. ولم يحصل عليها إلا سئة ١1710‏ بموجب مرسوم خاص . 

انتقل إلى تي - يوان ليعمل مفوّضاً للمالية؛ وعيّن فيما بعد عضواً في 
أكاديمية كن هوا المحلية سنة //11. ثم استدعاه الأمبراطور ليشارك في تحرير 
المجموعة الكاملة للمستودعات الأربعة. 

من مؤلفاته : كتب تشن حوالي خخمسين كتاباً نذكر منها : 

١‏ -ني تشن بي نشو أو آثار تي تشن التي نشرت بعد وفاته. 

؟ - يوان شان ومينغ شوء تسوبي تشو تشينغ وهما رسالتان في الفلسفة اشتهر 
مؤلقها بهماء؛ وأوّل في الثانية متها فكر منشيؤصض . 

فلسفته: قرأ تي نشن كتب المفكرين الكلاسيكيين وحفظها عن ظهر قلب 


مه" 


بعد أن سعى للنفاذ إلى مغزاها العميق» وعالج مواضيع متعدّدة كالتاريخ والرياضة 
واللغة والفلسفة فأول فكر منشيوس ببراعة؛ وأعطى آراء قريبة من الفلسفة الغربية 
الحديثة مما دفع المفكرين إلى تقديره وإجلاله في مطلع القرن العشرين. 
اخ كا 
46 تي هيو 1أ11 ونه 
1١888(‏ م ١”‏ ه/ /541م-555١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف صيني » وراهب بوذي , من الدعاة إلى تجديد البوذية في 
اعتدال توفيقي» البوذية بإيمانها التقليدي. والأفكار المجدّدة للفيلسوف البوذي 
نجو يانغ كينغ وو. 

كما وفق تي هيو موازناً بين مثالية نجو يانغ ومثالية بركلي الذاتية اللامادية, 
وبين المثالية الواحدية التقليدية التى ترد الوجود إلى الفكر الفردي. ومثالية هيغل 
الموضوعية التي ترد الوجود إلى الفكر بشكل عام» في جدلية تنزل الفكر إلى عالم 
المادة وترفع المادة نحو الفكر. واجداً أن التناقض بين المثاليَتين البوذيتين لا يزيد 
عنه بين المثاليتين الغربيتين. كما رأى تي هيو أن المثالية الذاتية التي ترجع كل 
وجود إلى وجود الفكر أو الشخص المدرك, مفسّرة الظاهرات من وجهة نظر 
سيكولوجية.. هي محقة. كما أن الممثالية الموضوعية محقة في عودتها إلى المبدأ المطلق 
كاصل للعالم الخارجي والأرواح الجزئية . 

* عد * 
4 تين» هيبوليت أدولف عطم 4001 ع1 زامممن] رعمند 1 
(فوزييه +187 م - ١515‏ ه / باريس *1891م-١١1١١‏ ه) 

حياته : فيلسوف ناقد ومؤرخ فرنسي حائز على جائزة الأكاديمية الفرنسية 
حول مسابقة نظمتها سنة .1١8151/‏ 

دخل دار المعلمين سنة ١814‏ ولكن استقلالية قناعاته أذت إلى فشله في 


الحصول على إجازة التعليم في الفلسفة سنة .١805١‏ عمل في التدريس ثم في 
الصحافة فكتب فى جريدة ديبا ومجلة العالمين 7402065 تاناء10 عل حيث أصبح 


"4 


معاوناً دائماً ابتداء من سنة 18017 . نال شهادة الدكتوراه في الآداب سنة ١8017‏ 
حول أطروحته. بحث في خرافات لافونتين فخصص حياته للدراسة والبحث». 
وسافر إلى كل من جبال البيرنيه» إنكلتراء بلجيكاء المانيا وإيطاليا واضعاً لدى 
عودته كتاباً حول الفن. ومع تحرّر النظام الإمبراطوري عُيّن أستاذاً لمادة تاريخ الفن 
في مدرسة الفنون الجميلة في باريس سنة .١8557‏ وعلّم في أوكسفورد في أيار 
سلة الالما. وقد أوصى . بالصلاة على نفسه بعد الموت حسب المذهب 


البروتستانتي . 

من مؤلفاته: كتب في مجالات الأدب والتاريخ والفلسفة مؤلفات عدة نذكر 
منها . 

© -فى الأدب: 


-١‏ بحث في خرافات لافونتين )١1867(‏ وهو موضوع رسالته لنيل الدكتوراه 
في الآداب وقد حدّد تين منهجه في مقدّمة هذا الكتاب فقال: «يمكن أن ننظر إلى 
الإنسان على أنه حيوان من نوع أعلى. ينشىء فلسفات وقصائد على نحو شبيه 
بدود القز حينما يصنع الشرائق» والنحل حينما يصنع الخلايا» . 

؟ - تاريخ الأدب الإنكليزي )١1875(‏ حيث اعتبر أن الأدب حاصل عوامل 
ثلاثة وهي الجنس. الوسط. والعصر. 

© في التاريخ : 

- أصول فرنسا المعاصرة )١897 - ١81/5(‏ حيث حاول تين ربط هزيمة 
فرنسا في حرب 187١‏ -١7/1ا18‏ بالثورة الفرنسية .)١789(‏ 

© في الفلسفة : 

4 - الفلاسفة الفرنسيون في القرن التاسع عشر (/ا86١)‏ حيث هاجم 
التيارات الروحية في الفلسفة الفرنسية في القسم الأول من القرن التاسع عشرء 
ومدح الحسية المتطرفة معتبراً أن التحليل هو الطريق الوحيد لمعرفة الأشياء وأن 
الحقيقي هرما يتبدى لحواسنا. 

ه - ني العقل )١1817١(‏ وهو كتابه الرئيسي في الفلسفة. ثبت فيه تين مذهيه 
الفلسفي الوضعي محدداً هدف الفلسفة بالتحليل ومنهجها بالمنهج التجريبي 


علقاوعء سفمةء عل 131650 


لذن 


5- فلسفة الفن :)١84857(‏ وهو مجموع محاضراته في مدرسة الفنون 
الجميلة حول الفن الإيطالي والهولندي واليوناني وله ايضاً. 

 ' 7‏ أبحاث في النقد والتاريخ (1868. 1887. 1814) وهو مجموع 
مقالاته في النقد الآدبي والتاريخ . 

8- مراسلاته المهمة في أربعة مجلدات (5 ١9٠‏ -/ا٠19١).‏ 

فلسفته : تأثر تين بكوندياك. وباين «نة82, وهيغل. فدعا إلى الوضعية 
بتطرّف. تدفعه إليه مثاليته. فاعتبر في كتابه وبحث في خرافات لافونتين» أن 
الإنسان حيوان من نوع أعلى ينشىء فلسفات وقصائد على نحو شبيه» بدود القز 
حينما يصنع الشرانق والنحل حين يصنع الخلويا + وهو في وضعيته هذه حاول 
تحديد الشروط الضرورية لتطور العقل مستنيرا بعلم وظائف الأعضاء وعن طريقه 
وبتميز متأت عن محاولة الجمع بين الفلسفة التداعية التحليلية -2550 ةنطم1050نطط 
عناونالا!3ه2 اء عاكنمهم دك في القرن الثامن عشرء والتي أذعت شرح كل شيء 
عن طريق الحس وتداعي الأفكارء وبين إيمان الرومنطيقية الألمانية بالطاقة 
الفكرية: في تركيب أعلى يتخطى التناقضات الكافية في الفكر والحياة ملقياً بهما 
في الصيرورة. 


وقد أراد تين في مذهبه الوضعي هذاء أن ينطلق من وقائع صغيرة عاملا 
بوساطة التحليل الذي تأثر فيه بكوندياك ليصل إلى تركيب واسع أخذ فكرته عن 

وقد حدّد تين, انطلاقاً من مذهبه الوضعي هذاء مهمة الفلسفة بكونها مهمة 
تحليلية في طريقة انطوت على لبس جوهري, فهو لا يسلم بأي حدس عقلي 
بالماهيات ويعتبر في الوقت نفسه أن السبيل الوحيد إلى البلوغ إليها هو التجريد. 
والتجريد هذا هو المنهج الذي يجب على الفلسفة اتباعه بنظر تين والتجريد يقوم 
على عزل العناصر في المجموعة المصطنعة ليصل إلى المجرد وهو مقطع وعنصر 
مركبء كما أنه العلة المولودة والأولى التي تستنبط منها سائر الخاصيات. في 
الوقت نفسه. ولا يقتصر منهج تين الفلسفي على التجريد بل يتعداه إلى التعميم 
التجريبي ‏ الذي بدونه لا يكون للتجريد أي معنى, فهو يتعدى الرابطة التي يتوجب 


١ 


على التجريد أن يتأدى إليها وليس العنصر نحو التعميم التجريبي الذي يقوم على 
رصد العديد من الحالات المشابهة. 

أمًا الميتافيزيقا فقد عرفها تين بأنها البحث عن العلل الأولى. فنظر إلى 
العالم على أنه كل واحد تحكمه عليّة دقيقة معتبرأ أن كل واقعة لا تتعدى كونها 
شريحة عسفيّة تقتطعها حواسنا أو وعينا من للحمة الوجود المتصلة اللامتناهية في 
زمان ومكان لا متناهيين. ش 

وفي وحدة الوجود هذه أقر بوجود الجوهر المولد للموجودات عامة إذ أن 
هناك مدركات بسيطة أو مجردات غير قابلة للتفكيك تشكل وقواعد اتحاداتها 
وتعارضاتها المتبادلة قوانين الكون الأولية. كما أن كل موجود متولّد عن تراكيب 
هذه المدركات في الوجود. يخضع لعلية هي حتمية دقيقة في العالم تنفي وجود 
أي شيء عارض 0011028686 في الكونء وتجعل من نظام الأشياء وارتباطها نظاما 
للأفكار وارتياطها . وهذا المبوهر هو قوة خلاقة وبديهية أزلية موجودة في الأشياء طرا 
وغير محدودة لهاء لا يعبر عنها شيء بتمامها وتملا الزمان والمكان وتبقى فوقهما. 

كما أن كل شكل أو تغيّر أو حركة هو واحد من أفعالها. كما أن هذه القوة 
الخلاقة تفوق العقل الإنساني الذي لا يستطيع إلا أن ينحني ملجوما 
بالإعجاب والوجل عندما تكشف هذه القوة لذاتها عن وجهها الهادىء الجليل» 
ولكن هذا العقل يعاود نهوضه لأنه يتعقل اللاتناهي ويشارك في عظمته متمتعاً 
بالتعاطف والانجذاب. وهكذا فإن كنه ميتافيزيقا تين يكمن في وحدة الهوية بين 
العنصر المجرّد والقوة الخلاقة . 

أمَا الروح فيعتبرها تين في كتابه العقل سيالاً وحزمة من الإحساسات 
والدوافع التي لو شوهدت من جانبها الآخر لوجدت سيالا وحزمة من الاهتزازات 
العصبية . وهي تخضع لحتمية تشكك بالحرية وتلقي بالإنسان في زمان ومكان 
لامتناهيين ىا تلقي بصدفة. على شاطىء الرمال ولا تتجاهل القيم الأخلاقية مقرة 
بالمسؤولية الاجتماعية . 

أما الدين فقد أنكره تين انطلاقاً من الوضعية الحسية التي دفعته إلى إنكار 
كل ما ليس بمحسوس فأقر صراحة أن «الدين نوع من الشعر الذي يعد أنه 
حقيقي» . 


بض 


وقد طبق تين مذهبه الوضعي هذا في التاريخ وعلم النفس والأدب والفن. 
ففي التاريخ قال بطريقة تقوم على البحث عن التبعيات وعن الشروط . والتبعية هي 
الطابع المشترك. الذي يربط بين الوقائع الأكثر تخالفا في القرن السابع عشر 
الفرنسي مثلاء والذي يمكن الاهتداء إليه عن طريق التجريد . أمّا الشرط فهو طابع 
ابت يتكرر في جميع مراحل التاريخ نظير الطابع القومي الذي هو واحدة من 
القوى الدائمة الكبرى. وقد نظر تين إلى التاريخ نظرة تشاؤمية واصفاً إياه بكونه 
مقبرة. كما ربط تين بين خسارة فرنسا لحرب 1871١ -1419/٠‏ بالثورة المرنسية 
(1788) لتسببها في ضعف وتراخي الأخلاق. 

وطبق تين مذهبه الوضعي على علم النفس أيضا بنزعة ذرية فقال أنه ينبغي 
على علم النفس أن يصبح علم وقائع كما هو الشأن في كل علم متأثراً بنزعة 
كوندياك الحسية التي اعتبرت الإحساس العنصر البسيط الذي تتولد بتبدلاته جميع 
الملكات الإنسانية» فقال إن الإحساسات اللانهائية الصغر المتشابهة» والتي ينحل 
إليها فى جاتظة المطاف كل كنات ذهمي »هي :التي تع بببحكم ترج ترثبباتها؟ كل 
تنوع الظاهرات الذهنية ى] يُفترض بالجزء أن يكون مولدا للكل . 

وقد لعب تين دوراً كبيراً في إيجاد علم النفس التجريبي , والباتولوجي في 
فرنسا. 

أما الأدب والفن فقد اعتبرهما تين وظيفتين طبيعيتيين للحيوان ذي النوع 
الأعلى أي الأنسان. مخضعاً العقل لمبدأ تبعية الطبائع . وقد اعتبرتين أن عبقرية 
كبار المؤلفين والفنانين خاضعة لملكة رئيسية. تسيطر عليها المؤثرات الجغرافية 
كالتربة والمناخ» وبشكل خاص العرق والعصر والمكان. وهو في ذلك يطبق 
حتمية على الفن فيحدّده بكونه شهادة عن التطور الروحي والأخلاقي في 
المجتمع . 


بنض 





١‏ - ثابت بن قرة و00 د15 أنطقط] 
(كلمم-١5اه/‏ ١0١وم-/اماه)‏ 
حياته : عالم وطبيب ورياضي عربي. عاش في عهد الخليفة المعتضد 
وأسس مدرسة للترجمة انتمى إليها كثيرون من أفراد عائلته . 
من مؤلفاته : 
١‏ - الذخيرة في علم الطب. 
فلسفته: اشتهر ثابت بن قرّة بالترجمة فئقلت تحت إشرافه كتب أبولونيوس 
1 
وأرخميدس واقليدوس وثيودوسيوس وبطليمس وبجالينوس . وكانت قياساته للقطع 
المكافىء والأجسام الفراغية المتولدة منه مثيرة للانتباه ؛ كما أنه قام بتحسين نظرية 
الأعداد المتحابة, هذا عدا اختبارات كثيرة في الفلك والطب والتشريح . والجدير 
بالذكر أنه سلك مسلك جدّه ثابت في معظم العلوم التي صنف فيها. 
نبز ا نيا 
1" - ثامسطيوس كناناكتسع 1 
(بافلاغونيا ٠١1/‏ م/ القسطنطينية 788 م) 
حياته: فيلسوف وبليغ يوناني. أثار دهشة كونستانس الثاني فدّعي إلى 
جامعة القسطنطينية عام 70٠‏ وأصبح شيخاً في مجلس الشيوخ عام ٠50‏ وتنقل في 
مناصب ديبلوماسية عدة. كان ثامسطيوس على علاقة وطيدة مع الامبراطور 


الف 


بوليانوس. كما أثار إعجاب ثيودوسيوس الذي سلمه مقاليد الإدارة في المدينة 


وجعله مؤدذب إبنه أركاديوس . 
من مؤلفاته : 
ا حواش على أرسظئ: #داتخينة زثلاتون خطانا: 
فلسفته: استطاع بعض الدارسين أن يميز مرحلتين في تطوره الفكري: 
مرحلة سفسطائية ومرحلة كلبية. 


ومهما يكن من أمر فقد استطاع 'تامسطيوس أن يحوز على إعجاب المسيحيين 
والوثنيين على حدّ سواء. 
5 
47 - ثيودوروس المصيصي عاق م110 ع1 16000 
(إنطاكيا نحو 75٠‏ م / مصيص 178 م) 
حياته: لاهوتي يوناني سيم كاهناً عام 0787 وعيّن أسقف مصيص في 
سيليسيا عام 7 وبرع كمرشد ومعلم. ومات بحضن الكنيسة عن عمر يناهز 


من مؤلفاته : 
١‏ -المواعظ. *- ضد أبو ليناريوس . 
؟ - في التجسد. 4 - في الخلق . 


فلسفته : اتضح لمجمع القسطنطينية أن وكوَروسن هواب الشطوية فأمر 
بإتلاف كتبه ولكن كنيسة الامبراطورية الفارسية. جعلت منه أحد آبائها الكبار. 
ومهما يكن من أمر فإن ثيودوروس المصيصي يبقى اللاهوتي الأكثر تمثيلا 


لمدوسة إنطاكيا: 
* #* 


5 - ثيودوروس الملحد عم026) عل ععملمفط1' 
(نهاية القرن الرابع ميلادي) 
حياته: فيلسوف يوناني من أتباع أريستيبوس., وسع فكر المدرسة 


لض 


السوريائية . لْقَبِ بالملحد بعد أن ألّف كتاباً تحت عنوان «الآلهة» نفى فيه وجود 
الآلهة . 
قيل أنه ألهُم أبيقور صاحب مذهب اللذة. 
# د 
ه*؟ - ثيودوروس ميتوشيتا عانطاعه) 116 16000 
(17م-ممده/11-1الاه) 
حياقه: فيلسوف بيزنطي ساهم في إحداث انقلاب علمي وفكري في 
بيزنطيا. ولم تمر نظرياته دون مشاحنات مع المتشدّدين من آباء الكئيسة . 
فلسفته : حاول ثيودوروس أن يفصل بين الفلسفة واللاهوت ليخلّص الثاني 
من طغيان الأولى . فأكد أن الفلسفة هي أم العلوم بما فيها اللاهوت . 
وأعطى أهمية بالغة للطبيعيات والرياضيات فجعلها أساس معرفة الواقع . 
بيد أنه فضّل الرياضيات كونها علماً تجريدياً خالصاً. ولا بدّ من التنويه إلى 
أن تفضيل الرياضيات ناتج عن تأثر بالفيئاغورية خصوصاً فيما يتعلّق بالأعداد التي 
يعتبرها المذهب الفيثاغوري كطبيعة أولية لكل الموجودات وأساس كل شيء محدّد 
فى المادة. 
#6 طن 
5 - ثيودوريتس القورشي :زن) ع[ أع«ولمع ]1 
(إنطاكيا نحو ”79 م / قوس نحو 55١‏ م) 


حياته: لاهوتي سرياني» كان يعيش في دير قرب إنطاكيا قبل أن ينتخب 
أسقفاً على قورش عام 477 . يحكى أنه وزّع أملاكه على الفقراء ولعب دوراً مهما 
في مصالحة أصحاب الهرطقات مع الكنيسة. بعد أن تعاطف مع نسطور. خلعه 
مجمع أفسس عام 4594 وأعيد إليه اعتباره عام ١‏ 40 بإعادته إلى أسقفيته . 


من مؤلفاته : 
2 3 َه 
١‏ - ضد كيريلس ومجمع أفسس .)591١‏ 


كك 


" - التاريخ الكهنوتي . 

” - الشفاء من الأحكام المسبقة للوغريق. 

4 - شروح على أسفار العهد القديم . 

فلسفته : إن خلاصة نتاج ثيودوريتس هو العقل الأزلي . 

يؤكد الفيلسوف أن أعداء الإيمان ممتلئون إِدَّعَاءٌ فارغاً وهم لقطوا قشور 
الفلسفة وليس لَبّهاء وجدير بنا أن نشفيهم من مرضهم مستعينين بفلاسفة يشرفون 
الفلسفة كسقراط وأفلاطون وفورفوريوس . 

إن الإيمان والمعرفة لآ يتفضلان »> الأنمان يسسبق المعرفة» والمعرقة ترافق 
الويمان. 

أن نؤمن أولاّء وأن نفهم ثانيً. تلك هي طريق كل تعليم صحيح . 

ويبرهن ثيودوريتس مستعيناً بأمثلة متعدّدة أن تعاليم الإيمان المسيحي تنبا بها 
أفضل الفلاسفة وأولهم أفلاطون البليغ الذي لا يمكننا أن نفصله عن سقراط أحكم 
الحكماء. 

وبالحقيقة بشّر أفلاطون بوجود إله واحد فعاكس تيار تعدّد الآلهة. هناك إذاً 
تناغم حقيقي بين اللاهوت القديم واللاهوت الجديد. 


«من هو أفلاطون إن لم يكن موسى يتكلم اللغة الإغريقية؟». 
عو ب« 
473 - ثيوفر اسطوس عأكه طم مغط1” 


(ايريزوس في جزيرة لسبوس نحو 7/7 ق.م/ أثينا /ا14 ق.م) 
حياته : فيلسوف وعالم يوناني كان إسمه الحقيقي تيرتاموس بيد أن أرسطو 
سماه ثيوفراسطوس أي المتكلّم الإلهي. تابع في أثينا دروس أفلاطون ثم تتلمذ 
على أرسطو وخلفه عام 777 عندما ترك المعلّم أثينا ليختبىء في شالكيس بعد أن 
انهم بإفساد أخلاق الناس. 


خض 


من مؤلفاته: ألف أعداداً هائلة من الكتبء, يُقال أنها تعدّ حوالى 78١‏ كتاباً 


معظمها في شرح أرسطو نذكر من كتبه : 
١‏ - أبحاث حول النباتات . 5 - فيما بعد الطبيعة . 
" - الطبائع . ه ‏ رسالة في علل النبات . 
في القوانين. 5 - الآراء الفيزيائية . 


فلسفته : يعتبر ثيوفراسطوس مؤسس مدرسة المشائين. قال بوجود علاقة 
وثيقة واتحادٍ بين المعقولات وموضوعات الطبيعيّات. هذا ما يفسّر أبحاثبه في 
موضوعات طبيعية كثيرة» كالجو والريح والماء والمعغطيات الجيولوجية . 
أمَا مرقفه من الدين فكان مترجرجاً خصوصاً فيما يتعلّق بطبيعة الألوهية. فقد 
رآها تارة «في الروح وطوراً في الأفلاك». والجدير بالذكر أن عظمة ثيوفراسطوس 
تأتي من كرنه دوّن الفكر الأرسطوطاليسي ونقله عن المعلّم الذي اكتفى بالتعليم 
الشفهي . 
هكذا يتبيّن لمؤرّخ الفلسفة أن دراسة أرسطو مرتبطة أَوّلاً وآخراً بشهادة هذا 
الفيلسوف الصادقة والحية. 
* 0#* 
- ثيون الأزميري عد تزسرى ع2 سوكط] 
(القرن الثاني ميلادي) 
حياته: رياضي وفيلسوف يوناني تأثر بالمذاهب الفيثاغورية المحدثة» له: 
«عرض المعارف النافعة لقراءة أفلاطون» لم تصلنا منه سوى شذرات . 
#6 د 
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9 جابر بن حيّان صر ود81 دطة عتنطؤل 
(القرن الثامن ميلادي / الثاني هجري) 

حياته : كيميائي وفيلسوف عربي ولد في الكوفة قفرب الفرات وعاش حوالي 
سنة ١٠م‏ وتتلمذ على الإمام جعفر. 

من مؤلفاته : 

١‏ - أسرار الكيمياء. 

" - كتاب ميدان العقل . 

 “‏ كتاب الماحد. 

فلسفته : برع جابر بن حيّان في العلوم وكانت له تصانيف في الفلسفة وعد »- 
أحد أكبر العلماء الذين أثروا على كيميائيي العصر الوسيط حتى أعتبر المعلم الأكبر 
لهذا العلم. علّم مبادىء وطرق تحويل المعادن ويقال أنه وراء اكتشاف أسيد 
الحمض وحامض النتريك, وأنه أوجد كربونات الرصاص ووصف تكوين الفولاذ 
والأقمشة والجلد. وأوضح كيفية تقطير الخل حتى ينتج حمض الخلّيك. وله في 
هذه المضامير أبحاث مطولة تعتبر أقدم مؤلفات الكيمياء التي وصلتنا. 

على المستوى الفلسفي جعل جابر بن حيان من حروف الأبجدية أساس 
الخلق باعتبار أنها رموز التجوهر المادي للكلمة الإلهية مما.يقرب الفيلسوف إلى 
الغنوصية الإسماعيلية . 


ل 


- جاكوب. لو دفيغ هايئر بخ طءتأعصاء11 ع01نارآ ,طامعلول 
(وتن 9ه/ا١‏ م-75١١‏ همه / لوشتات/851١1‏ م-155١‏ هو 
حياقه: فيلسوف ألماني علّم الفلسفة في مديئة هال وركز أبحاثه على فلسفة 
كانط. 
من مؤلفاته : 
١‏ -متقدّمات للفلسفة العملية .)١7/81/(‏ 
" - مبادىء المنطق العام .)١7848(‏ 
*' - ضد ماكياقال .)١9845(‏ 
؟ - مبادىء الاقتصاد الاجتماعى .)١18٠4(‏ 
ه ‏ علم المالية العامة (1851). 
فلسفته : ارتكز جاكوب على الفلسفة الكانطية واستعملها لنقد أدلة وجود الله 
لدى مندلسون. 
« 0#« 
45١‏ جاكو بي. فريدريش هايئر يخ طعاء سنع1] طعتعلعنع؟ ,تطمعول 
(دوسلدورف 17/47 م -1157ه / ميونيخ 031819م-11774اه) 
حياته : فيلسوف ألماني . شغل منصب مستشار الأمور 
المالية لدوك دي بارغ ودو جولييه . نذر نفسه للأدب 
والفلسفة وكان على علاقة حميمة مع وايلندء هامان 
هاردر. ليسينغ وغوتيه . 
وكان بيته الريفي في بانبل فور قرب دوسلدورف 
ملتقى أشهر رجال ذلك الزمان. فقد جاكوبي زوجته بيتي 
دي كليرموند عام 17894 وعاش حياته متنقلاً بين هامبورغ وأوتان. 





مؤلفاته : فولدمار (9/ا/1١).‏ 
؟ - مراسلاات إدوارد ألويل .)١785(‏ 
** - حول فلسفة سبينوزا (86/ا١).‏ 


يمضنا 


5 - رسائل إلى مندلسون .)١786(‏ 

ه ‏ دايفد هيوم والإيمان أو المثالية والواقعية )١7/81/(‏ . 

5 - رسائل إلى فريدريش نيقولاي (178/8). 

حول مشروع النقدية لرَد العقل إلى الفهم .)١80١(‏ 

8 - في الأشياء الإلهية وفي وحيها .)١181١(‏ 

فلسفته : الفكرة الأساسية عند جاكوبي تدور حول عدم إمكانية إقامة البراهين 
العقلية على الحقائق الديئية . 

من هنا يطرح الإيمان نفسه كضرورة عقلية. إنْ كل مذهب عقلاني مكتمل 
منطقياً يؤدّي إلى إنكار وجود الله ذلك أنْ مبدأ العقلانية يتلخص بوجود التقيّد 
بمبدأ السبب الكافي: لا شيء يوجد من لا شيء. وجاكوبي يبرهن على ذلك 
بالاستناد إلى نقد قولف لسبينوزا. ويؤكد جاكوبي أنْ هناك مصدراً للحقيقة خارج 
العقل ألا وهو الإيمان الذي يكون شرط اليقين العقلاني . فالإيمان مباشر لا يحتاج 
إلى برهان يسبقه . هكذا نلاحظ حتميّة الإيمان لدى جاكوبي فهو يقول: 

«لقد وُلِدنا جميعاً في الإيمان ولِزامٌ علينا أن نبقى في الإيمان؛ مثلما ولدنا 
جميعاً في المجتمعء ولزامٌ علينا أن نبقى في المجتمع». 

وجدير أن نذكر المناظرة التي دارت سنة 7786 بين جاكوبي ومندلسون 
الذي نادى مثل روسّو بالدين الطبيعي وكان موضوع المناظرة فكر ليسينغ فقد زعم 
جاكوبي أن ليسينغ يقول بوحدة الوجود وقام مندلسون صديق ليسينغ ليدفع عنه هذه 
التهمة. وتطوّرت المناقشة حتى شملت موضوع الإيمان نفسه. فمندلسون أقر بأنه 
لا يعترف إلآ بإيمان واحد ممكن وهو الإيمان بالحوادث التاريخية التي قامت على 
أساسها طقوس اليهودية . أمّا وجود الله فقابل لأن يفهم بالعقل. أمّا جاكوبي فأنكر 
على مندلسون إمكانية معرفة الله عقلياً ورأى أنْ تقصّي الأسباب والعلل واستعمال 
القياسات والاستدلال لا يوصل إلآ إلى الالحاد. 

6د ا“ 
- جاليئوس . كلاوديوس 10" ,معتلة 6 
(برغام ١١‏ م / روما أوبرغام نحو 7١١‏ م) 


حياته : طبيب وفيلسوف يوناني درس الطب في برغام وسميرن وقورنثيا 


لض 


وخصوصاً في الإسكندرية. ومارس المهنة في برغام ثم في روما. عام 114 ترك 
روما وذهب عند مارك أوريل الذي كان يعد العدّة لمحاربة الجرمانيين. ذاعت شهرته 
كثيراً في كلّ العواصم التي قصدهاء فتهافت عليه الطلاب وقصده المرضى من 
جميع الطبقات الاجتماعية طلباً للدواء والشفاء. 


من مؤلفاته : 

١‏ منهج الطب. ه ‏ كتاب الفصد. 

؟ -فن الطب. 5 - شروح على أبقراط. 
" - في نفع أعضاء الجسم البشري . ” - التعليم المنطقي . 
؟ - الشفاء (يتألف من ١5‏ مجلدا). - التاريخ الفلسفي . 


14 الجدل. 

فلسفته : أَنَّر جالينوس على النظريات الطبية حتى منتصف القرن السابع 
عشرء عرف مذهبه بالغالينوسية وهو مذهب قائم على المزاجات الأربع: الدم. 
المرّة (مادة تفرزها الكبد). الحوة (بيلة سوداء. كان يعتقد أنها تسبب الكآبة)» 
والمخاط . 

والواقع أن جالينوس استعمل هذه النظرية ليفسّر حالات الصحة والمرض . 
فالصحة ناتجة عن توازن هذه المزاجات الأربعة. أمًا المرض فسببه عدم توازنها 
ولا يُحْفَى أن نظريّته هذه خالية من أي قيمة علمية واقعيّة فهي مستندة على 
افتراضات خيالية محضة وتأمّلات فلسفية في غير محلّها. ولكن بالمقابل لا يمكن 
أن ننكر اكتشافات جالينوس في مجال التشريح ووصف الأجسام التي كتب عنها 
بدقة لا متناهية . 

إن ذخائر جالينوس العلمية النابعة بجزئها الأكبر من أبقراط تمثل عظمة 


الطب اليوناني . 
6د ند 
*41 - الجامي. ملا نور الدين عبد صنل لوعن11 540113 رتنسول 
الرحمن لذ سقفسطدعمقط3 


(جام بخراسان ١5١5‏ م-هرات 5975١م-648‏ ه) 
حياته : شاعر ومتصوّف كتب بالفارسية قضى حياته في الترحال وحَجّ إلى 


ففذنا 


مكة مرات عديدة وسكن بغداد وتبريز ودمشق على التوالي وقد مثلت مكة المكرمة 
بالنسبة له دعوة مقدسة عرفته على التصوف. 

من مؤلفاته : 

. هفت أورانك (مجموعة قصائد روائية كتبت بالفارسية)‎ - ١ 

"١‏ - نفحات الأنس. 


الدين القونوي وقيل أنه ينتمي إلى المذهب النقشبندي الذي أسسه النقشبندي وهو 
صوفي ابتدع نمطأ جديداً في قارب لسرت 
« 0#6و* 
145 - جانسينيوس . كورنيليوس ناتاء هه" ركناتسععصول 
(اكوي قرب ليردام ‏ هولندا مه ١‏ م- 494173 ه / إيبر ١7174‏ م-/ ٠١5‏ هم 
حياته : لآهوتي هولندي وأسقف مدينة إيبر عام دخل جامعة لوفان 
التي كانت مسرحا لصراع مرير بين اليسوعيين والأوغسطينيين من أتباع بايوس. وقد 
انحاز جانسينيوس بمواقفه إلى الأوغسطينيين» تبعه في ذلك دوفيرجييه دي هوران 
الذي اقتاده إلى باريس عام ١٠١5‏ ثم إلى بايون عام ١71١‏ حيث أدار الولّندي 
الشاب المدرسة الأسقفية بين .١15١5 1١17‏ وارتبط الرجلان بأواصر صداقة 
حميمة فدرسا توا تعاليم آباء الكئيسة سوه مار أوغسطينوس وأقرًا مسودة 
للإصلاح الكنسي . عام ١7117‏ عاد جانسينيوس من جديد إلى لوقان وترأس مدرسة 
سانت بولشيري 1026516ءناط 531866 للتلامذة الهولنديين. خلال مهامه التربوية 
الحصول على شهادات جامعية فى اللاهوت . أوفدته جامعة 
لوفان عام ١777‏ إلى إسبانيا في مهمة تربوية . ثم شجعه 
سيران على نشر «الأوغسطينوس» 05ا2أا5ناوناة عام ١774‏ 
هاجم بعنف الملكية الفرنسية التي أيدت إعلان الأمم 
البروتستاتية . .واتسمت حياة جاتسينيوش بنضال متواضصل 
أعلن فيه بداية أخطر الخلافات في تاريخ الكنيسة . 





رقف 


من مؤلفاته : 

.)١1575( ؟ - مارس غاليكوس‎ .)١1545٠( -أوغسطينوس‎ ١ 

فلسفته : إن فلسفة جانسينيوسء لا تنفصل عن الجانسينية لذا لا بدّ من 
الإحاطة بناريخ هذا المذهب ليتسنى لنا معرفة موقف جانسينيوس من لاهوت 
عصره. عندما نقول جانسينية» نقول مجموعة أفكار ذات ميول غير أورثوذوكسية 
تفشت خصوصاً في القرنين السابع عشر والثامن عشرء والحقيقة أنَّ جذور 
الجانسينية تعود إلى الصراع القديم الذي ساد في القرن السادس عشر بين 
الاوغسطينيين والمولينيين. وقد دام هذا الصراع حتى الوقت الذي اتفق فيه 
اللاهوتيّون. على الاستعانة بأوغوسطينوس في حل مسألة التوفيق بين النعمة 
والحرية. وقد أعطى اللاهوتيون الكثير من الأهمية للمبادرة الدينية معتبرين أن 
النعمة تظال. ححتما أثرها دون أن تهدم الحرية (نعمة فاعلة) وأن الله قدر للبشر 
الخلاص انطلاقا فقط من إرادته الخاصة (القدر المجاني). وخلال القسم الثاني 
من القرن السادس عشر هوجمت هذه النظريات بعنف من قبل اللاهوتيين 
البسوعيين الذين ركزٌوا على الحرية الإنسانية ونذكر منهم مولينا الذي لخص عام 
4 هذه المواقف الجديدة, فأكد أن النعمة التي تكفي لفعل الخير لا تنتج 
أثرها إلا بقرار حرٌ (النعمة الكافية) وأن الله يقدّر الخلاص للبشر بتنبّئه لأفعالهم 
الخيرة ة المستقبلية التي يعرفها مسبقاً بفضل علم خاص اسمه «العلم الوسيط». وقد 
فييك أفكار مولينا في روما عام /1 ١7٠١‏ لكن الإدانة لم تمنع الأفكار من الانتشار 
فنتج عنها صراعات هائلة في لوقان حيث 5 نظريات بايوس الأوغوسطينية 
إلى رقابة مشدّدة من قبل الكرسي الرسولي . وهنا تدخل جانسينيوس الذي أيقظ 
الصراع في كل مكان من خلال كتابه «أوغوسطينوس» الذي عرض فيه مذاهب مار 
أوغوسطينوس حول النعمة والجبريّة وقد وجد خصوم جانسينيوس في هذا الكتاب 
انعكاساً لنظريّات كالفينوس ورفضوا محتواه أمام البابا أوربانوس الثامن الذي أدانه 
عام 21747 وقد تولّى نيكولاس كورنيه مهمّة تلخيص الكتاب فوجد فيه خمس 
نظريات أدبنت؛ جميعها عام 157 . ومنذ ذلك الوقت بقيت مسألة هذه النظريات 
الخمس الشغل الشاغل للنقاد الذين اختلفوا حول مدى تمثيل هذه النظريّات 
لكتاب «أوغسطينوس». 


عض 


65 - جانيه, بول لنتة2 بأعتول 
(باريس 1877 م -1178 ه / باريس 18494 م-15117اه) 


حياته : فيلسوف فرنسي حاز على شهادة الدكتوراه في الآداب عام 1844 . 
وسَمُي أستاذاً في جامعة السوربون عام 218714 وانتخب في نفس السنة عضواً في 
أكاديمية العلوم الأخلافية . 

من مؤلفاته : ١‏ فلسفة السعادة (؟/41١1).‏ 

" - تاريخ علم السياسة في علاقاته مع علم الأخلاق (14875). 

الأسباب النهائية (181/5). 

4 - الفلسفة والثورة الفرنسية (ه/41١).‏ 

© مبادىء في الميتافيزيقا وعلم النفس .)١8957(‏ 

5 - علم النفس والميتافيزيقا 18917). 

فلسفته: يعرض جانيه روحانية استبطانية2'2 خالطا ما بين علم النفش 
والميتافيزيقا. 

## ف« 


5 جايمس . وليم مسد نال روعصول 
(نيويورك 1١8147‏ م-751١‏ ه / شوكورا ‏ نيوها مشامير ١945١‏ م-558١‏ ه) 

حياته : فيلسوف من أميركا الشمالية أخ هنري جايمس الروائي الشهير 
صاحب كتاب «صورة امرأة». يتحدر وليامجيمس من أسرة أرلندية بسور تريرت 
له كل أساليب الراحة فأتيح له أن يمضي طفولته في التجوال والسفر متعرفا على 
البلدان. لكن السفر المتواصل أحدث خللاً في مشوار دراساته فكان عليه أن يغير 
المدارس فضلا عن مزاجيّته الهوائية التي صعّبت عليه اختيار مهنة في حياته. ورغم 
هذا التردّد قرّر جايمس الشاب أن يجرب حظه في الاختصاص العلمي فدخل 
جامعة هارفرد للطب. بيد أنه ما لبث أن انقطع عنها ليرافق عالم الطبيعيات لويس 
اغا سيز في رحلة استقصائية إلى الأمازون. وبعد أن استزاد معرفة واطلاعا في 


)١(‏ استبطان: عملية تشاهد بها الذات ما يجري في الذهن من شعوريّات لِوْصفها لا لتأويلها. 


بم 


الطبيعيات سافر إلى ألمانيا مدة سنة ونصف السنة تقريباً 
وهناك يحكى أنه حاول الانتحار بعد أن ثبطت عزيمته 
وضعف إيمانه . عام ١48177‏ بدأ جايمس بالتدريس في 
جامعة هارفرد وتزوج سنة 1878 ورزق خمسة أولاد 
وعرف في أواخر حياته المجد والتكريم أينما ذهب وذلك 
تقديراً له على مؤلفاته الغزيرة وفكره الفياض ومساهمته 
الفعالة في النهضة العلمية والفكرية في أميركا وأوروبا 
تلك النهضة التي أنارت بصائر المفكرين في كل مكان. 





من مؤلفاته : 

.)1891( مبادىء في علم النفس‎ - ١ 

” - مختصر في علم النفس .)١18957(‏ 

.)1891( إرادة الاعتقاد ومحاولات أخرى‎  " 
.)١4٠7( تنوعات الاختبار الديني‎ - 4 

© البراغماتية (/ا951١).‏ 

5 - فلسفة التجرية .)١91١(‏ 


فلسفته : الهاجس الأول عند جايمس هو إرادة تحويل السيكولوجيا إلى علم 
قائم بحد ذاته لذا لا بد من خلق منهج واحد يسير علم النفس وهو يتلخص 
كالآتي: «إن السعي لبلوغ غايات مستقبلة واختيار الوسائل للوصول إليها هما 
العلامة والمعيار على وجود الخصائص العقلية في ظاهرة ما». وتتحول 
السيكولوجيا إلى علم قائم عند جايمس على أساس مقتضيات التجربة. ففهم 
الأشياء يكون أساسه ما تحدئه بحضورها في التجربة من اختلافات. وقد كان 
جايمس بنفس الوقت استبطانياً فاعتقد أن المجهود التجريبي لتحديد كيفية قيام 
العقل بوطائةة في المترية لا يمكن أن يتم إلا بالنظر إلى الباطن. أما الوجه 
الفلسفي لجايمس فيتلخص بدفاعه عن البراغماتية باعتبارها نظرية عن الصدق. ولا 
بد من الاعتراف أنه تأثر ببيرس رغم أنه اختلف عنه عندما أكّد أنه إذا كانت فكرة ما 
تعني بكل دنة ما تفعله بها دون زيادة أو نقصان., إذن فلا بدّ أن يتألف صدقها من 


ف 


نجاحك فيما تفعله بها لا أكثر ولا أقل. الأفكار إذن تعالج على أساس ما تؤديه 
وتنتجه وحين يقول الإنسان أن فكرة ما صادقة فإنه يدعي بذلك أنها توصله بنجاح 
خلال التجربة, فالفكرة أداة وماهيتها تكمن في قدرتها على التنبؤ. 

ولنحاول أن نتوغل أكثر في أصول هذه البراغماتية. إن براغماتية جيمس 
العلمية لا تعترف بحقيقة قانون ما أو نظرية ما إل بعد أن توضع على مجهر 
التطبيق. 

وبراغماتيته الأخلاقية والدينية تعتبر أن حقيقة نظرية ميتافيزيقية ما مزتبطة 

ولا بد في سياق بحثنا وتوغلنا في فلسفته أن نستعرض آراءه الدينية الموجودة 
على أنه واقع داخلي نفسي ويقيمه على أساس نتائجه العملية وليس على أساس 
مصذره ومتبعه . 

ويحلل جايمس الشعور الروحاني والحضور الإلهي ويرى مبدأيهما في 
التفاؤل والتشاؤم تجاه آلام الوجود. أما الارتداد فمن شأنه أن يوحد الحياة 
الداخلية. ويتابع جايمس تقصيه فيصف القدادة وظواهرها ويشدّد في النهاية على 
القيمة البرغماتية للشعور الديني . الدين جوهريا هو تجربة فردية . 

أن لكل منا ذلك الشعور بأن كل الأقسام العليا لأناه تشكل جزءاً من شيء ما 
أكبر منه يعمل خارجه ويستطيع أن يمد له يد المساعدة. 

6د سد 
5 - الجبائى. أبو على محمد بن 4قتسصسقطت] تلخ نطة ,تنقططول 
عبد الوهاب طقططة؟انقطة مط1 
(ولد في جْبَا بخوزستان توفي سنة 416 م 7١-‏ ه) 

حياته : إمام معتزلي وعالم كلام أصاب شهرة واسعة في عصره ودرس في 

البصرة العلوم الشرعية وتتلمذ الأشعري عليه . 


يفضا 


من مؤلفاته : 
١‏ - التفسير (ويتمحور حول تفسير الآيات القرآنية ما هو ظاهر منها وما هو باطن) . 
فلشقةه' آثاز الحنا عددلا كيرا أتادمن خخضوصا نيله وبين الأشعري بعد أن 
انضوى هذا الأخير تحث لواء المعتزلة. وكان موضوع الخلاف مسائل الجبرية 
والحرية ومصير مرتكب الكبائر وغيرها من المسائل الشرعية . 


0000 
الجبائي. أبو هاشم عبد سنطعة]8 أطى ,تنفططول 
السلام اذ تسقلود05 - لطم 


(توفي في بغداد 977 م - 57١‏ ه) 

حياته : متكلم معتزلى تأثر بمذهب والده أبى على الجبائى وقال أن صفات 
الخالق لا تنفصل عن ماهيته. وبإدخاله بعض التعديلات الفكرية على الجبائية 
أسس فرقة البهشمية . 

#6 
8 - جربرت الأورياكى هلاه "2 رأمعطى © 
(أوقرنيا نحوه؟؟ م 77" ه / روما ١٠1م-597ه)‏ 

الكاثوليكية فى دير أورياك حيث لقنه أودون ده كلينى تربية قاسية وأنشأه على 
العقيدة القويمة. ذهب بعدها إلى إسبانيا حيث درس مدة ثلاث سنوات وتعرف 
١‏ أسقف ريمز وانتخب لسدة البابوية سنة 499 تحت اسم سلفستر الثاني وبقي 
حتى مماته سنة ٠٠١‏ مثالاً للتقوى والثقافة الواسعة في عصره. 

من مؤلفاته : 

؟ - رسالة في الهندسة . * - رسالة في العاقل واستعمال العقل . 

فلسفته: كانت تعاليم جربرت النحوية تستند على دراسة الكتاب القدماءء 


انمض 


بويئيوس أيضا على غرار معاصره أبون. 

أمَا رسائله فتظهر مدى اهتمامه بالمسائل الرياضية والفلكية والموسيقية. 
هكذا نرى أن جربرت كان يمثل الثقافة الكاملة للفنون الحرة. 

وهناك أيضاً نص للمؤرخ ريشر يعلمنا فيه بدقة عن البرنامج الذي كان يتبعه 
الجمل». 

جربرت فسّر أولاً الإيساغوجي لفرفوريوس أي مقدمته باتباعه ترجمة النحوي 
فكتور نيوس ثم نص بويثيوس نفسه . 

والجدير بالذكر أن اهتمام جربرت كان يتركز خصوصاً على تجميع 
المخطوطات القيمة من إيطاليا وألمانيا وفرنسا وبلجيكا وغيرها من البلدان وكان 
يشترط على كل من يطلب خدمة أن يرد له الجميل بإهدائه مخطوطا قيماً. 

أخير! ندين لجربرت بحفظه عدة خطب لشيشرون وغيره من الفلاسفة 
اليونان. 

ثينا نبا تنا 
- جرديل. هياسانث سيحسمون 22080وذوزك عطام ه112 ,اثلى© 
1110 م- 01160 ه/1807م-1115ه) 

حياته : كاردينال وفيلسوف ولاهوتي إيطالي كتب بالفرنسية . 

من مؤلفاته : 

.)١7/47( -لا مادية النفس مبرهنا عليها ضد السيّد لوك‎ ١ 

١‏ - الدفاع عن شعور الأب مالبرانش حول طبيعة الأفكار وأصلها ضد فحص 
السيد لوك .)١758(‏ 

فلسفته: دافع عن المالبرانشية ومثل التيار الأوغسطيني, ودافع عنه تجاه التيار 
التجريبي فأكد أن التعليم أو الإختبار ينير الأفكار التي حازها الذهن من قبل. 

قنز تنا كنا 


1/4 


5 جرسون. جان شارلييه دي ع2 ع قط مفعل ,ممعي 
(جرسون. الآردين 1777 م - 54/ ه/ ليون 014379 م-77م ه) 

حياته : لاهوتي وخطيب فرنسي . دكتور في اللاهوت . 
كان متكلّماً بارعا في زمانه ممًا ساعده على لعب أدوار 
مهمة في البلاط الملكي. حيث أنقذ عرش المدينة من 
مخاطر عديدة وكان ينادي بالوحدة وخاصة وحدة المملكة 
وذلك لصالح بقائها ودعا إلىعدم السير في طريق الأحزاب» 
كما نادى بوحدة الكنيسة المهدّدة بالانشقاق. 





وقعت خلافات سياسية وصراع بين جرسون من جهة وأتباع البابا الفرنسي 
وجماعة دوق بورغويناء عاد جرسون إلى فرنسا عام ١519‏ . 

ولكتّه عاد هذه المرّة مسالماً فأعلن اعتزاله السياسة وقرّر الاختلاء في دير 
الآباء السيليستانيين حيث تعهد حتى آخر أيام حياته تربية الفقراء وأولادهم وكتابة 
اللاهوت . 

من مؤلفاته : 

١-العزاء‏ اللاهوتي . 

؟ - ضد الفضول الباطل في موضوع الإيمان. 

*' - توفيق الميتافيزيقيا مع المنطق . 

فلسفته: كان جيرسون ضليعاً في الفلسفة. وحاضراً دوماً للتدخل كلما 
تعرضت مصالح اللاهوت للخطر. وكان أصحاب المذهب الاسمي في القرن 
الرابع عشر والخامس عشر يدّعون أنه واحد منهم. حتى أنهم أفادوا من مجده 
وسلطته ليدافعوا عن المذهب الاسمي . ولم يأت جيرسون ليعرض مذهباً معيناً 
بقدر ما جاء ليقترح دواء لشر تضارب المذاهب الذي كان ينهش جسد الكنيسة؛ 
والدواء هذا ليس رؤية فلسفية جديدة بل نظرية مميّزة في اللاهوت ظن جيرسون أنه 
اكتشفها. رأى جيرسون أن العصر الذي كان يعيش فيه كان ممتلئاً بالعلامات لكن 
المفكرين أعجز من أن يستعملوها استعمالاً قويماً وصحيحاً. ذلك أن كل واحد 


اانا 


منهم استعمل معانيها لأغراض بعيدة عن طبيعتها فها هم النحويون يعالجون مسائلهم 
النحوية بالطرق الخاصة بالمنطق بينما يدعي علماء المنطق أنهم يحلون بنفس 
الطرق مسائل الميتافيزيقيا. والمخزي من الأمر أن النحويين والمناطقة 
والميتافيزيقيين يظنون أنه بمقدورهم أن يحلوا بواسطة كل هذه الطرق مجتمعة 
مسائل اللاهوت المعقدة كما لو أن هذا العلم لا يمتلك طرقه الخاصة وموضوعه 
المميز الذي هو كلمة الله . 

وبتناوله مسألة العلاقات بين المنطق والميتافيزيقيا برهن جيرسون عن نباهة 
ووضوح في الرؤيا نادرتين» فما أراده هو شفاء مرض العصرء هذا الشر المزدوج 
الذي هو تعاطي المنطق من منظور ميتافيزيقي أو تعاطي الميتافيزيقيا من منظور 
منطقي . 

ولقد وجه جيرسون نقداً لاذعاً إلى طرق اللاهوت السكولائي المستعملة في 
عصره . 

إن كل تبشير يجب أن يعلن بادىءذي بدء التوبة التي تقتل فينا الشرء 
والكبرياء خصوصاء فبانحرافنا عن التوبة ينحرف كبرياؤنا عن الإيمان. 

ولهذه الأم الشريرة ابنتان شريرتانء الفضول والإحساس بالتميزء أضف 
إليهما الرغبة وهي الأخت الثالثة لهما. من هذه الشرور يولد النزاع والخلاف 
والتشبث والمنافحة عن الغلط وحب الأنا ورفض التراجع عن الآراء ونبذ الآخرين. 

إن هذا الفضول السخيف الذي أعمى الفلاسفة منذ فجر التاريخ يهدد 
لاهوتيي هذا الزمان الرديء أيضاً على حد قول جيرسون.ء فلنعلم أن للمعرفة 
الطبيعية حدوداً, فلا نحاولن تخطيها. ماذا نستطيع أن نعرف عن الله بالعقل وحده؟ 

هذا السؤال يذكرنا بمواعظ فرنسيس الأسيزي وبونافنتورا وانسلم. وها هو 
جيرسون يؤكد من بعدهم أن الله فكرة فطرية لا تجعلنا نستثني إمكانية البرهنة عن 
الوجود الإلهي . 

إِنْ مفاعيل الكبرياء السلبية تصيب اللاهوت ما أن يطمح اللاهوتي للوصول 
إلى برهان على مواد تخص الإرادة الإلهية. ما ان نقترف هذا الخطأ الجسيم حتى 
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ينهار كل شيء. فإذا سألنا فيلسوفاً: هل العالم قديم؟ يجيب لست أدري البتة؛ 
إن هذا يتعلن بإرادة الله. لذا يعود لله أمر إجابتكم. بدل أن تكون الأمور كما 
وصفناها ماذا يجيب الفلاسفة؟ 

يقول هؤلاء أن الله لم يتصرف بحرية ولكن من خلال ضرورة طبيعية وبنوع 
من صفة تتميز بها طيبته فتنتشر من ذاتها . 

هذا هو الخطأ بعينه الذي يصيب الذين يتفلسفون على هذا النحو. 

إن ما نحفظه من أوكنام هنا هو نقده للأفلاطونية الراديكالية التي تميز مذاهمب 
اللاهوت الطبيعي والتي تمزج بين الإله المسيحي والخير المشبّه بطبيعة بينما هو 
إرادة حرة مطلقة في الحقيقة. إذا كان الله طبيعة ماء نستطيع أن نطرح فيما يخصه 
أسئلة تترافق مع قدرة يقينية للإجابة عليها . 

ويكفى من أجل الوصول إلى هذه الأجوبة أن نستخلص صفات طبيعته 
بحسب منطن العقل . . . ! يا له من إله سهل التفسير موجود هكذا بسحر ساحر 
بكليته داخل فكر الفيلسوفء ولكن كم هو مغاير هنا الإله الحر في الكتاب 
المقدس! إذا لم يكن الله طبيعة بل حرية فهذا يعني أن كل سؤال يطرح حوله لا 
يتضمن سوى جواب لا يمكن التنبؤ به. لا يمكن أن نستنتج ما كان ليصنعه لأنه 
صنع ما أرادء لا يمكن عندها إلا أن نؤمن بما صنع. وأن نؤمن بصنيعه فهذا ما 
يسمى خشوعا والخشوع لا يولد إلا بالتوبة: إن كل الحكمة المسيحية مبثوثة هنا! . 

إن هذا .التعارض الراديكالى للأفلاطونية يفسر اعتناق جيرسون بعض 
النظريات الاوكهامية», ومناهضته واقعية الأفكار العامة التي 000 في الله جواهر 
ضرورية فتحدٌ من حزيته المطلقة. 

«الله م يبغ أفعالاً معينة لأنها خيرة» أكد جيرسون. بل هي خيرة لأنه ابتغاهاء . 

الله منرّه عن الصورة ومن الخطر أن تأخذ المنطق على أنه ميتافيزيقا! 
الجواهر ليست سوى تجريدات, ونتائج التحليلات التي يضطلع بها الفكر ليميز 
بين موضوعاته. فإذا ما حولنا الجواهر هذه إلى أشياء. حولنا المنطق إلى ميتافيزيقيا 
ثم إلى لاهوت . بإدخالنا صور ميتافيزيقية في الله هدمنا الإله البسيط والحر الذي 


دكن 


يتمسك به الإيمان لهذا وجب ألا نأخذ الكثير من الفلاسفة الوثنيين لأنْ هذا يوصلنا 
إلى مطبّات لاهوتية غير مضمونة النتائج . هذا الأخذ يجعلنا أعداء التوبة إذن أعداء 
الخشوع والإيمان أيضاً. إنّه خطأ أوريجانوس القديم الذي شرب كثيراً من كاس 
بابل الذهبي! ولكن الامتعاض من الفلسفة الوثيقة لا يشمل الفلسفة بحد ذاتهاء 
فجيرسون يوجه انتقاداته إلى ابن سينا والوثنيين فقطء الذين ادّعوا أن من الواحد لا 
يصدر سوى الواحد. فاستنتجوا أن العقل الثاني فقط محدث من الأول. هذا هو 
المبدأ المغلوط الذي نهش اللاهوت المسيحي وأحدث هذه الزلازل الرهيبة. 
إن شفاء هذا المرض المزمن في اللاهوت يتطلب استنباط لاهوت ميسرء 
متطابق فى كل مكان يبعد الفلاسفة عن معالجة قضايا اللاهوت ويُبعد اللاهوتيين 
عن التعاطى بأمور الفلسفة. الإيمان والرجاء والمحبة فقط بإمكانها أن تعزّي 
العلوت ونختم لجرا الكنيدية النارفة: 
* # ا 
الجزولى. أبو عبد الله 0فسمسقطب]0 طقالتقطة نط ,تاصال 
محمد بن سلميان ه501 د15 
(توفي نحو 1١116‏ م-١/الم‏ ه) 
حياته : متصوّف مغربي درس في فاس وتنقل بين القدس والمدينة المنورة 
ومكة المكرمة وأسس المذهب الجزولي في التصوف . 
من مؤلفاته : 
١‏ -«دلائل الخيرات وشوارق الأنوار» . 
+ جا د 
ه4؛ ‏ الجشتى. معين الدين حسن 115538 «ذل0مهنه81. ,تطوذل الى 
اسان ١1م-ه0له‏ ه/ أجمير ١١775‏ م-378 ه) 
متصوف أسس النمط الجشتي في التصوف فابتدع طرائق جديدة للوصول 
إلى الحالات الصوفية كما كان له شروح وافية حول المقامات. وقد أصاب شهرة 
واسعة في زمانه حتى تحول مثواه إلى مزار يحجه المؤمنون. 
#6 ا 


ازذدكنا 


54 - الجلدكي. عز الدين علي ابن س٠طآ‏ تلخ صتل1]200 دلاول 
محمد ل ايا 
(جلدك بخراسان / القاهرة نحو704١‏ م-ه/اه) 
حيانه : كيميائي وفيلسوف خراساني عاش مرتحلاً بين دمشق والقاهرة. 
من مؤلفاته : 
١‏ والعياك ب الرار ول ال 
" -نتائج الفكر في أحوال الحجر. 
 *‏ كتاب البرهان في أسرار علم الميزان. 
فلسفته: قال الجلدكي أن العلم هو خادم الشريعة الأول وهو لا يتناففى مع 


المأثور الدبني فالكيمياء مثلاعلم روحي يتوافق مع علم العرفان النبوي . 
د جد عد 


هه جلسو نْ. إتيين 1122 رنره115) 
(باريس 1١885‏ م-١١8١‏ ه / غرافان ١9/8‏ م-598١‏ ه) 

حيانه : مؤرخ وفيلسوف فرنسي حائز على إجازة في الفلسفة ١401‏ وعلى 
دكتوراه في الآداب عام 14317 . درّس الفلسفة في مدينة ليل من ١91‏ حتى سنة 
6. ثم في ستراسبورغ حتى سنة ١47١‏ وتنقل بعدها بين جامعة السوربون 
وجامعة تورونتو والكولاج دي فرانس وجامعة هارقرد. 

من مؤلفاته : 

.)١1917( -الحرية عند ديكارت واللاهوت‎ ١ 

؟ -التوماوية .)١1975(‏ 

 “‏ فلسفة القديس بوناقنتورا (5؟195). 

5 - فلسفة العصر الوسيط .)١9570(‏ 

© -مارتوما الأكريني .)١975(‏ 

5 - مدخل إلى دراسة مار أوغسطينوس .)١1974(‏ 

-الأفكار والآداب (19737). 


كنا 


8 - روح الفلسفة الوسيطية (19375). 

4 - المسيحية والفلسفة .)١975(‏ 

.)1١979( -دانتي والفلسفة‎ ٠ 

فلسفته: حاول جلسون أن يضع كل المذاهب الفلسفية في الإطار العام 
للعصور الوسطى وبين أهميّة الفلسفات الوسيطية ودورها في فهم المجتمعات 
الحديثة. حاول من جهة أخرى أن يوفق بين العقل والإيمان مستنداً على أعمال 
القديس توما الأكويني . 

* # كا 
465 جنتيله , جيوفانى نصسهىمء© رعلنصءع 
(كاستلفترانو في صقلية ه817١‏ م- 041 ه / فلورنسا 1١19455‏ م-151ه) 


حياته: فيلسوف وسياسي إيطالي. علّم في باليرم عام ١405‏ ثم في بيز 
وروما. اهتم كثيراً بالسياسة وانتمى عقائدياً إلى سياسة موسويني . عيّن وزيراً 
للتربية من ١94171‏ حتى 2١474‏ وكان عضوا في مجلس الفاشستي الأكبر. كما 
أسس مجلة النقد :1ن وقد أعدم من قبل ثوار المقاومة بعد أن قُلب نظام 
موسوليني . 

من مؤلفاته : 

.)18948( روسميني وجيوبرتي‎ - ١ 

؟ - فلسفة ماركس .)١1899(‏ 

.)١1515( النظرية العامة في العقل كفعل محض‎  " 

؛ ‏ مذهب المنطق من حيث هو نظرية للمعرفة (مجلّدان .)191717-191١1/‏ 

ه ‏ فلسفة الفن .)١975١(‏ 

فلسفته: انطلق جنتيله من إصلاح الجدل الهيغلي لينتهي إلى مذهب خاص 
ند اشفاة:رالمتالة الفعلية 

والواقع أن فكره الفلسفي تأثر كثيراً بأستاذه سبافانتا وصديقه كروس. 
وخلاصة هذه الفلسفة هي اعتبار الطبيعة والتاريخ والله كافعال للروح المائل. 

* ب0*# 
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لاه؛؟ ‏ جنوفيز يي أنطو نيو 0 رأوء 2611017 
(كاستيليون ١717‏ م - 1١١14‏ ه / نابولي ١/59‏ م-87١1ه)‏ 
حياته : فيلسوف إيطالي توجّه نحو دراسة اللاهوت بناء على طلب أبيه 
وانتهى به الأمر بأن سيم كاهناً سنة 177. قصد في العام التالي نابولي وأكمل 
دراسته هناك وشغل كرسى الميتافيزيقا فى الجامعة ابتداء من ١7/54١‏ . 
عانى كثيراً من اضطهاد رجال الدين له فنبذ الفلسفة مدّة من الزمن ليهتم 
بالاقتصاد والزراعة . 
من مؤّلفاته : 
١‏ - تاربخ التجارة في بريطانيا العظمى (1757). 
١‏ - تأملات فلسفية في الدين والأخلاق .)١758(‏ 
“ - عناصر الميتافيزيقيا (747ا١).‏ 
5 - دررس في التجارة والاقتصاد المدنى (580ل9ا١).‏ 
© - مبادىء اللاهوت . 
5 - المقال في الغايات الحقة للآداب والعلوم . 
- المنطق برسم الشبيبة .)١1/55(‏ 
فلسفته: أصاب جنوفيزي. شهرة واسعة في ميدان الفكر الاقتصادي فركز 
على أهمية الثروات العقارية والتغيّرات الديموغرافية فى مملكة نابل. كما اكتشف 
الآثار السلبية لتقهقر قيمة النقد. 
حاول في المجال الفلسفي أن ينشر أفكار الفلسفة الفرنسية فى إيطاليا. 


عب« 
4 الجيد. أبو القاسم بن ص٠ط1‏ صستعة0 - ا'سطة ,لردصول 
محمد بن الخزاز لذ ةد تقط؟]! - لخ صطآ لدستسقطنس31 


(؟/ بغداد 9١٠9م‏ 599 ه) 
حياته : متصوّف لقب بالخزاز لأنه كان يعمل الحرٌ. ولقبه بعضهم بالقواريري 
لأن أباه كان يبيع القوارير. ولد جنيد في نهوند وكان فقيهاً يفتي على المذهب 
الشافعى . 


كان 


حجٌ ثلاثين مرة إلى مكة ماشياً على الأقدام. وكانت وفاته ببغداد ودفن 
بالشونيزية وقبره هناك يزوره الخاص والعام من الناس . 


من مؤلفاته : 
-١‏ كتاب التوحيد. * - آداب المفتقر إلى الله . 
؟ - كتاب الفناء . 4 -دواء الأرواح . 


فلسفته: كان الجنيد من كبار أئمة القوم. وقد نقل كلامه على جميع 
الألسئة. فكان يقول أن التصوّف هو صفاء المعاملة مع الله تعالى. وأصله الصرف 
عن الدنيا. وأكد أن الغفلة عن الله تعالى أشدّ من دخول النار, وأنْ أكثر الناس 
علماً بالآفات, أكثرهم آفات» ومن أراد أن يسلم له دينه» ويستريح بذنبه وقلبه فلا 
يلقى الناس لأن العاقل هو من يختار العزلة ويبتعد عن المجتمع. كما ركز الجنيد 
على التوحيد معتبراً إِيّاه أساس اختبار الاتحاد الصوفي . 


# ا ا 
48 - جيئر دى لوس ريوس ». ,1105 105 ع2 1569© 
فرانشسكو معو مدع 


(رونداء ملقة ١879‏ م ١560‏ ه / مدريد 6م-1558اه) 


حياته : العو أسباني سمي أسقاذا لفلسفة القانون في جامعة مدريد 
المركزية عام ١85717‏ اقبل من امتضية عام ورفض لأسباب وطنية أن ينشىء 
جامعة إسبانية في جبرالتار. ما كرسي الفلسفة فأعيد إليه عام ١مذا.‏ 

من مؤلفاته : 

.)١481/6( -دراسات قانونية وسياسية‎ ١ 

” - دراسات فلسفية ودينية (181/5). 

.)18485( دراسات في الأدب والفن‎  '“ 

؛ - دراسات في علم التربية الصحيح (1885). 

ه ‏ علم التربية الجامعي .)١105(‏ 

5 - محاولات في التربية الصارمة .)١9317(‏ 


ينانا 


فلسفته: ندين لجينر بتعريف الإسبان على فلسفة كروزيه الذي ترجم له 

الوجيز في علم الجمال. 
نيز ييا يا 
5٠‏ جوريو) سير معز تاغل ندال 

(مير أوليانيه /1711 م ٠١45‏ ه / روتردام ١1/11‏ م- 1١160‏ ه) 

حياته : لاهوتي ومفكر بروتسانتي . قس مدينة مير. أستاذ في أكاديمية سيدان 
.)١5487-1715(‏ لجأ إلى روتردام عام ١7487‏ حيث عمل في التدريس واهتم 
بكنيسة والون. كان جوريو روح المقاومة البروتستانتية ضد لويس الرابع عشر. 
وعلى حد تعبير أحد دكاترة السوربون كان أفظع خصم للمذهب الكاثوليكي . 

من مؤلفاته: ١‏ - رسالة رعوية إلى المؤمنين الذين يؤمنون تحت وطأة 
الإعتقال البابلي (ثلاثة مجلدات .)1589-1١74857‏ 

؟” - تنهدات فرنسا المستعبدة .)١5489(‏ 

الدفاع عن أخلاق البروتستانتيين (151/0). 

5 - الراقي في تغيير الدين (/ا/571١).‏ 

فلسفته : كان له مواقف جريئة ضد أرنووبوسوييهوبيار بايل وغيرهم . واذعى 
أن الكالقينية رحدها هي المصدر الحقيقى للديانة المسيحية وأنّ العقيدة الكاثوليكية 
شوفت بتعاليمها رسالة المسيح . ٌْ 


# ع ا 


١‏ جوفرواء تيودور سيمون مسوك 11600012 , نمه كنول 
(ليبونتي » دوبس ١1/45‏ م- ١١15١ه‏ / باريس 1847 م-11594ه) 
حياته : فيلسوف فرنسيء دخل الإيكول نورمال عام 2.18١7‏ وبعد دراسات 

وافية في مجالي الفلسفة واللاهوت فقد الإيمان الديني . حاز على شهادة الدكتوراه 
في الفلسفة 1817 وكلّف بالمحاضرة في الإيكول نورمال بين 1811 و1877. 
حرّر في جربدة لوغلوب 61066 1.6 حيث لمع كمحرّر وصحافي . علّم من جديد 
عام 187 في الإيكول نورمال ثم في السوربون فالكولاج دي فرانس . 


84 


من مؤلفاته : 
١‏ - مبادىءالفلسفة الأخلاقية عند دوغالد ستيوارت (كتاب مترجم .)187١‏ 
>" - محاولة في قوى النفس الإنسانية وهو ترجمة لكتاب توماس ريد 
(4815-1878ل). 
 '“‏ اختلاطات فلسفية (187). 
5 - دروس في الحق الطبيعي (1875). 
© اختلاطات فلسفية جديدة .)١18557(‏ 
5 - دروس في علم الجمال. 
فلسفته: ندين لجؤفروا خصوصاً كونه عرّف فرنسا على الفلسفة 
الإسكتلندية . ولكنه يبقى أُوَلاً وأخيراً عالم جمال بالدرجة الأولى» فهو يقابل ما بين 
فكرة الجمال الخاضعة للنظام والتي يقرها العقل وفكرة العظمة التي يقرها 
الشعور. حاول كثيراً على المستوى الإيماني أن يرتد إلى الكاثوليكية بعد أن فشل 
في الوصول إلى يقينيّات عقلية تعزيه عن فقدانه نعمة الإيمان. 
# # * 
7 جوفر واسانت ‏ هيلير. رع"نهل11 - أستدود وهئمء06 
اتيين نه | 
(إيتامب 7لا/ا١‏ م - 5 ه/ باريس 1877 م -1158ه) 
حياته : فيلسوف وعالم طبيعيات فرنسي » سمي 
استاذاً لمادة علم الحيوان في الميوزيوم وكان أول من 
افتتح تعليم هذه المادة في فرنسا . خلق جو فروا فنْ 
تنظيم حديقة النبات وأغنى مجموعاتها من خلال 
التبادل مع الخارج وشارك في البعثة العلمية التي رافقت 





عام ١1808‏ منحه نابليون وسام الشرف وبعثه إلى إسبانيا والبرتغال بمهممات 
علمية. حتى إذا عاد عام ١804‏ عيّن مدرّساً في السوربون. 
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من مؤلناته : 

١‏ - تاربخ قرود مدغشقر  ” .)١945(‏ الفلسفة التشريحية. 

فلسفته: مؤلفات جوفروا العديدة تتمحور جميعها حول فكرة واحدة: وحدة 
التكوين الجسماني . هذه النظرية أوصلته إلى اكتشاف مذهب حقيقي وثابت في 
أسنان الطيور وسمحت له بملاحظة التشابه بين الهياكل العظمية لكل الحيرانات 
الفقرية »كما استطاع أن يكتشف من خلال فكرته هذه أن الرأس يتألف من مجموعة 
فقرات. اكتشف جوفروا أخيراً علم الأجنة. واكتشف في الأشياء العجيبة للوحوش 
أجزءًا تؤلف الكائنات الطبيعية . 

## ب« 
59 - الحوينى,. عبد الملك بن دط1 علتلقتسامهةقطة4 ,تمسرو دمل 
عبد الله اك طقلائلط4ة 
(توفي سنة ١١/825‏ م-7/8: ه) 

حياته : فقيه شافعي من جوين بخراسان, وأحد الأئمة الكبار الذين عالجوا 
مسائل التفسير والفقه والأصول. تتلمذ عليه الكثيرون وصنف التفسير الكبير 
المتضمّن أنواع العلوم وكتب في الفقه تعاليق مهمة نذكر منها: «كتاب الإرشاد» 
«البرهان في أصول الفقه» «نهاية المطلب في دراية المذهب الشامل». 

#اب# ب« 
5 -جيرار ده بولونى عصعولوط ع1 لم6 0 
(توفي سنة ١17117‏ م-١االاه)‏ 

حياته : فيلسوف ولاهوتي فرنسي انتمى إلى رهبنة الكارميين وعلّم في جامعة 
باريس . 

من مؤلفاته : 

. مسائل مختلف عليها. ؟"  الخلاصة اللاهوتية‎ - ١ 

فلسفته: ينتمي جيرار ده بولوني إلى رعيل اللاهوتيين الذين عرفتهم إدانة 
07 على أرسطو الحقيقي. فقد علم أن الفيلسوف اليوناني كان يعتقد بتعدد 
الآلهة وأن الهه الأعظم لم يكن خالقاً ولا هو يتدخل في شؤون البشر وأن العقل لم 


كن 


يكن بالنسبة لهذا اليوناني صورة للجسد. باختصارء يرى جيرار أنْ أرسطو ابن 
رشد هو أرسطو الحقيقي . ويتبيّن أن آراء جيرار الخاصة متاثئرة خصوصاً بأفكار غو 
دفروا ده فونتان الذي أقنعه بالسلبية الراديكالية للعقل والإرادة. 
يان ف 
606 - جيشتي » معين الدين دخنل هذه ,أمطدوول 
محمد لب انا 
(سجستان 1١147‏ م-5787 ه / أجمير 1175م-7717اه) 

حياته : متصوف هندي درس مذاهب عظماء المتصوفين امثال السهروردي 

ثم ابتدع مذهباً صوفياً خاصاً به وأصاب شهرة واسعة فى أنحاء الهند. 
لسن 
4585 جيفونزء وليم ستانلي إعلسهاك مسمتللا!71 ركسمعل 

(ليفربول 1810 م - ١70١‏ ه / بكسهيل قرب هاستينغز 14845م-1119ه) 

حياته : فيلسوف وعالم اقتصاد إنجليزي درس الفلسفة في سدني ولندن 
حيث خلف كورنز تلميذ ستيورات مل . 

من مؤلفاته : 

.)١109(ةيسنرفلا ترجمه إلى‎  )١817١( نظرية الاقتصاد السياسي‎ -١ 

"' - مبادىء العلوم .)١959(‏ 

. عناصر المنطق الأولي (5/ا18)‎  * 

5 - الدولة في علاقاتها مع العمل .)١1885(‏ 

© المنطق الخالص .)١184٠(‏ 

5 - مبادىء الاقتصاد .)١9٠24(‏ 

فلسفته: اعتمد جيفونز على الرياضيات لتأليف الصور النظرية المستعملة 
في الطريقة الاستنتاجية. ويقابل العالم في كتابه «نظرية الاقتصاد السياسي» بين 
نظريات المدرسة الليبرالية الفرنسية ذات النظريات الغامضة السخيفة وبين 
المدرسة الليبرالية الإنجليزية . 


4م 


- جيل الأورلياني عسصوغ 0*0 ععلات© 

حياته: فيلسوف ولاهوتي فرنسي كتب باللاتينية والفرنسية . يعتبر من أتباع توما 
الأكويني . 

من مؤلفاته : 

. شرح على أخلاق نيقوديموس‎ - ١ 

” - حوليات ستة ملوك لانكلترا . 

*- شرح على مآسي سينيك . 

4 - شروح حول مدينة الله لاوغوسطينوس . 

. شروح على تعزية الفلسفة لبويثيوس‎ ٠ 

فلسقته : لزم جيل الأورلياني الحذر فيما يخص المذهب الأفلاطونى وسأل 
إذا كان بمقدور الله أن يخلق المادة دون صورة أو على العكس أن يخلق صورتين 
جوهريتين متزامنتين . ويجيب أنه بالنسبة لارسطو؛ فالمسألة مستحيلة ولكن بما أن 
أحد الأساقفة ناقض أرسطو فإن مصداقية هذا الأخير تغلب على مصداقية أرسطو 
لذا فلا بد من التصريح أن الله يستطيع أن يخلق عدة صور جوهرية في المادة 


الواحدة . يه 


جيل اللسينى كعسصلدوع.1! ع2 و11[ © 
(توفي بعل 5 ١١٠١‏ م7 هه 


من مؤلفاته : 

١-وحدلة‏ الصور. 

فلسفته: أكد جيل اللسينى أنْ كل مادة فردية لا تحمل سوى صورة واحدة 
وهذه الصورة هى التى تهبها جوهرها الخاص أي تحدّدها كمادة لها جوهرها 
المعين . 

والجدير بالذكر أن هذه الرسالة وحهت ضد رسالة روبير كيل واردبي التي 
وجهها هذا الأخير إلى بطرس الكوفلاني . 


ذاجانا 


8 الجيلاني, عناية الله لخ طهلاهغهرهم1آ ,تمقلت© 
حياته: فيلسوف فارسي تأثر بفلسفة إبن سينا في النفس وواجب الوجود 


ا 
4 - الجيلاني » ملا حمزة اذ مننهدك! 1140113 ,نعفلأ0 


(توفي سنة ١1/17١‏ م- 11174 ه) 

حياته: فيلسوف فارسي من مدرسة أصفهان قتله الأفغان بسبب حصارهم 
لمدينة أصفهان. 

تناول بالإجمال الفلسفة عند ابن سينا وقابلها مع معاصريه. 

## * 
١‏ الجيلاني. ملا شمسة ل فمسقطه هلاه31 رتصقلً© 
(القرن السابع عشر ميلادي / الحادي عشر هجري) 

حياته : فيلسوف فارسي كتب بالفارسية . ينتمي إلى مدرسة أصفهان. عاش 
حياته متنقلاً في الجزيرة العربية فاكسبه ذلك معرفة بطبائع الناس وتقاليد الشعوب . 
دخل في صراع فكري ميتافيزيقي مع ملا صدرا. 

من مؤلفاته : 

. درسالة في طرق اليقين». ناظر فيها بين علوم العامة وعلوم الخاصة‎ - ١ 

؟ - «رسالة فى تجلى الكمال لرفاق الحقيقة» . 

“ - ورسالة موده العالم». بحث فيها اختلاف نظريات الخلق ومقولة 
الفلاسفة بقدم العالم وأزلية المادة . 

+ ج# ا د 
4 جيلبير دى لابوريه ‏ ع76روط واء6 أءطلاة© 
(بواتييه سنة ٠١1/5‏ م 452 ه / بواتييه 14م-51:8ه) 

حياته : فيلسوف ولاهوتي فرنسي . له كتابات باللاتينية. أشرف على مدارس 
تارتريعه ونا برنار الشارتري الذي كان له فضل كبير على جيلبير دي لابوريه» 
فكان معلمه لمدة لا بأس بها. 


يلض 


علّم جيلبير عام ١١4١‏ في باريس اللاهوت والفلسفة. أرسل عام ١١42‏ إلى 
مجمع رانس ووضع في قفص الاتهام على يد القديس برنار بسبب مواققه في بعض 
الآراء . 

لكنه . بعد أن نجا من الإدانة» عاد ليدير أبرشيّته في بواتييه . 


من مؤلفاته : 
١‏ - الميادىء الستة. ١‏ - رسالة في الثالوث المقدّس. 


فلسفته : في قمة كل ما هو موجود يتربع الله الذي هوالحقيقة الجوهرية والذي منه 
تأخذ كل المرجودات الباقية جواهرها الخاصة أي واقعيّتها. 

نستطيع القول إذاً أن الجوهر الإلهي هو وجود كلّ الكائنات. من جهة أخرى 
لا شيء مما خلقه الله يشكل كاثنا بسيطا ونقيا؛ فكل مخلوقاته تندرج تحت نوع من 
أنواع الوجود. بهذا المعنى كلّ كائن مخلوق هو مركب إن ينقسم أولاً إلى وجود ثم 
إلى ما هو موجود إن وجود شىء ماء يوجدها على نحو ما هي عليه. فالجسمانية مثلا 
هي وجود الجسد؛ أما الوقن نفسه الذي يستمر يجسمانيته هو ما هو موجود. 
هكذا أيضاً فالإنسانية هي وجود الرجل ؛ والرجل بذاته هوما هو موجود. إن عملية 
الخلق إذاً تتلخص بإنتاج الله لهذه الصورة المشابهة لصورة الفكرة الإلهية؛ مثلاً 
الجسمانية أو الإنسانية. هذا الجوهر يحدّد إذن التقاء مادة معيّنة بصورتها الخاصة 
أي بجوهرها المناسب . 

يبدو إذن أنْ الكائن الإلهي يتصل بالمخلوقات الأخرى بإعطائهم الوجود من 
خلال الجوهر: أن يكون الجسد هو أن يكون الجسمانية تماماً كما كَوْنَ الإنسان هو 
كوق الانسانية إن المخلوق المكوّن على هذا النحو في الوجودء ومن خلال 
الجوهر الذي يشكل مبدأ استمراره؛ هو مادة. إِنْ الجوهر بذاته ليس موجوداء لأنه 
ليس ما هو موجود بل هو الذي يسمح بوجود المادة. وفي الحقيقة» المشاركة 
تتطلب الوجرد؛ الجوهر إذن لا يُشارك في شيء بيد أنه جوهر بمعنى أنه يسبب 
الوجود. المادة فقط تستطيع المشاركة بشيء ما. هكذا فالجسمانية لا تشترك 
بشيءء أما المادة الجسمية التي تسببها تستطيع المشاركة في اللون والطول 
والسماكة إلخ. . . إن كل واقع مخلوق يستحق إذا بجدارة صفة المادية لأنّه تجسيد 
لوو تتاف 


لفن 


*/ا6 - الجيلي. عبد الكريم اذ سناحه ]ا - املطث رتلا 
(بغداد نحو ١7504‏ م-575لاا ه / نحو ٠1١م-65١م/ه)‏ 

حياته : متصوف عربي عاش في اليمن والهند ويُعرف أيضاً باسم الجيلاني 
والكيلاني . 

من مؤلفاته : 

. الناموس الأعظم . " - الونسان الكامل في معرفة الأواخر والأوائل‎ - ١ 

من مؤلفاته: ١‏ قرأ الجيلي ابن عربي وتأثر بقصة حي بن يقظان وبطريقة 
ابن عربي في شرح الوجود فخلص إلى اعتناق مذهب هذا الأخير فى وحدة الوجود 
فاعتبر أن الإنسان هو صورة الإله الذي يدرك ذاته في ذات الإنسان. 

* اا« 
قا - جيميني تستسلول 
(نحو القرن الرابع ق.م) 

حياته : كاتب هندوسي ينسب إليه أقدم مؤلف (سوترا 50168) في البوفرا 
ميمامسا (1/1110210152 801013) التي تبحث في الفلسفة البرهمانية والتي تعلم وسائل 
وطرق تفسير كتب القيداس (8035/) المقدسة. أما تاريخ السوترا فيبقى مختلفا 
عليه؛ القرن الرابع- القرن الثالث ق.م. أو القرن الثاني القرن الثالث بعد 


المسيح . 


#* # ا * 


6 2 بجيو بر تي » فنشز 0 ,“رع ط10) 

(تورينو١ 14٠‏ م-5١7١‏ ه/ باريس 18057م-1177 ه) 
حياته : فيلسوف وسياسي إيطالي حائز على شهادة الدكتوراه في اللاهوت 
سنة 1877. دخل السلك الكهدوتي 6 وما لبث أن سيم كاهناً وألحق 
بالمعهد اللاهوتي حيث برع في أطروحة الدكتوراه التي قدّمها. تنقل في مختلف 
مناطق إيطاليا فتعرّف إلى مانتزيني وليو باردي وأصبح مع بالبو وأزيغليو أحد رواد 
النهضة الرومنطيقية التي أوصلت إلى ثورة 1848 . تأثر كثيراً بالليبيرالية الوطنية 


إن أحاوا 


فقيل أنه ينتمي إلى منظمة «إيطاليا الفتاة» رغم أنه لم ينم 
إليها أبداً. لكنّ هذا لم يمنع السلطات من إتهامه ونفيه 
فقصد باريس ثم بروكسل حيث نشر أهم تآليفه. حاز على 
إعجاب وشهرة عظيمتين فكان أحد الأسباب الرئيسية التي 
قلبت النظام عام 18١6‏ . انتخب رئيسا لبرلمان بيمونت 
ثم وزيراً للتربية قبل أن ينتخب رئيساً للمجلس. وقد ناضل 
لتحقيق الفدبرالية الإيطالية ممًا ألب عليه خصوماً كثرء 
عيّن أخيراً في منصب دبلوماسي في باريس لكنّه استقال ليتفرّغ للكتابة. 

من مؤلفاته : 

. في الله والدين الطبيعي (وهو عنوان أطروحته في الدكتوراه)‎ -١ 

" - في الجمهورية وفي المسيحية (وهو مقال بعثه إلى ماتزيني) . 

- في تفوّق الإيطاليين الحُلقي والمدني (1847). 

5 - نظرية الخارق للطبيعة .)١8519/(‏ 

© مدخل إلى دراسة الفلسفة .)١85١(‏ 

5 - محاولة فى الجميل أو عناصر لفلسفة جمالية .)١1851١(‏ 

7- التجديد المدنى لإيطاليا. 

ستذباح اشرق وه 

4 - اليسوعي العصري .)١8147(‏ 

.)1858( -دفاع اليسوعي العصري‎ ٠ 

. -فلسفة الوحي‎ ١ 





هذه المؤلفات الأربعة الأخيرة هى تصانيف فلسفية دينية أحدئثت ضجة 
فكرية كبيرة فى الأوساط الثقافية . 

فلسفته: أراد جيوبرتي أن يوطد سلطة التفوّق العلمي والفلسفي والأدبي 
والفني والأخلاقي الذي يتميّز به الإيطاليون على حدّ تعبيره. ورأى بالمقابل أن 
الأولوية والسيطرة الفرنسية ليست سوى عمل فاسد . 


كان يطالب من جهة أخرى بإصلاحات دستورية تجعل من إيطاليا مجموعة 


لض 


دول فيدرالية يرأسها البابا. بيد أنه عدّل وججهات نظره في كتابه «التجديد المدني 
لإيطاليا» وتخلّى عن النظام الفيدرالي ليميل نحو دولة ليبيرالية وموحدة بإدارة 
التعوتة: 


* # ا ود 
“ا - جيوفاني الدو مينيكي أعتصتتسه1 ,تصمة 0 
(القرن الرابع عشر ميلادي ‏ الثامن هجري) . 

حياته : فيلسوف لاهوتي إيطالي عمل بالتبشير وأصاب شهرة واسعة وانتمى 
إلى الرهبنة الدومينيكية وعلم اللاهوت. 

من مؤلفاته : 

١‏ مسائل لاهوتية مختلف عليها (يتألف هذا الكتاب من 48 فصلاً). 

فلسفته : موقف جيوفاني واضح وضوح الشمس فهو لا يعترف سوى بمسألة 
الخلاص : كل ما هو غير ضروري للخلاص يشكل عقبةوبما أنه ليس ضرورياً 
للخلاص فهو عقبة وجب التخلص منها. وبالحقيقة فإن كل كائن يصبو إلى غايته 
وسعادته. لكن معظم الناس يخطئون في اخيار الطريق بينما يسلك المسيحي طريقاً 
مستقيما بفضل المحبة . هكذا تصبح الحياة المسيحية الحياة الكاملة وكل ما يتسلل 
إليها من الخارج يعطب كمالها وبما أن كتابات الوثكمين سيئة فلزاماً أن تدان وتمنع 
قراءتها ويمنع التداول بها. 

إن الذي يدمي قلب دومينيكي هو رؤية الأطفال والشباب يقرأون شيشرون 
وفيرجيل وهوميروس وأرسطو وسينيك طالبين الخبز منهم فيعودون فارغي الأيدي . 
ويؤكد دومينيكي أن المبادىء الفلسفية التي أسماها الفلسفة الكائوليكية. تنبع فقط 
من الكتاب المقدّس . 

تخ بذ نا 
0 - جيوياء ملكيوري ع«متطعاء81 رهته1© 
(بليزانس ١/7807‏ م - 1١8٠‏ ه / ميلان 18079 م ١154-‏ ه) 


حياته : مؤلف وسياسي وفيلسوف إيطالي. سيم كاهناً وعلّم في مدرسة 
ألبيروني في بليزانس من ١784‏ حتى 1787. نادى بضم بارم وبليزانس إلى 


لا 


الميلانيين. وفي عام 1747 فاز في مسابقة عنوانها «أيٍّ من الحكومات الحرة 
تناسب إيطاليا؟» لكنّ يعقوبيّته أثارت حوله الشبهات فسّجن وأطلق سراحه بتدخل 
من بونابارت عام 119/941 . ولم تنته معاناة جيويا هنا فقد جعلت منه معاهدة 
كامبوفورميو عدوا للسياسة الفرنسية وكان في تلك الفترة يصدر صحفا لم تكتب لها 
الحياة لأنه هاجم فيها الإدارة الإيطالية بعنف. وها هو من جديد في السجن عام 
يننظر مارينغو حتى يحرره من جديد . 

ساند جيويا سياسة نائب رئيس البلاد ميلزي وقبل منصب مؤرخ في 
الجمهورية السيزالبينية عام ٠0‏ . لكن كتاباته في الاقتصاد السياسي أثارت 
حفيظة الامبراطور فأهمله وشدّد الرقابة عليه عام ١6١54‏ وبعد سقوط الامبراطورية 
الفرنسية والمملكة الإيطالية عاد جيويا إلى الظهور. لكن الصداقات التي عقدها مع 
آل كاربوناري. جعلت الحكومة النمساوية تلاحقه. فسجن مذدَّة سبعة أشهر بين 
سنة 18010١‏ و١187١.‏ 

من مؤلفاته : 

.)181١48( مادىء الفلسفة‎ - ١ 

.)1819-141٠6( عرض جديد للعلم‎  ” 

.)١18575( فلسفة الإحصاء‎  “ 


فلسفته: ساهم جيويا في التعريف بمذهب كوندياك والإيديولوجيين 
الإيطاليين وكان له تأثير كبير في علم الاقتصاد السياسي الذي أدخل فيه لأول مرّة 


لذن 





1 الحاج. كمال يوسف لذ كددنل؟ لفسد؟] زْزة11 
(الشبانية 1١91١17‏ م ه*١‏ ه-/ 1915 م-1795اه) 

حياته : فيلسوف لبناني يحمل الأستاذية في الأدب العربي من الجامعة 
الأميركية في بيروت ودكتوراه الدولة في الفلسفة من جامعة باريس. علّم في 
الجامعة اللبنانية مادة الفلسفة وقتل إغتيالا في أثناء الحرب الأهلية اللبنانية عام 
5 . 

من مؤلفاته : 

. رسالة في معطيات الوجدان البديهية (1947. ترجمة لهئري برغسون)‎ - ١ 

؟ - رينه ديكارت .)١455(‏ 

٠“‏ هنري برغسون ١19600(‏ مجلّدان). 

4 - فلسفيات (الجزء الأول .)١455‏ 

ه ‏ فلسفة اللغة .)١965(‏ 

5 - في القومية والإنسانية .)١961/(‏ 

- من الجوهر إلى الوجود (1158). 

4 - موجز الفلسفة اللبنانية .)1١917/5(‏ 

فلسفته: شدّد على الدور القومي للغة العربية فأكد أوّلاً أن لا وجود لجوهر 
الإنسان إلا باللغة. فلا إنسان خارج اللغة, ولا لغة خارج الإنسان. 

دولا لغة إلا وهي لغة إنسانية ولا إنسان إلا وهو إنسان لاغ» فاللغة جوهر 


4 





مدعو إلى الوجود. ولا جوهر إلا وهو جوهر لعدة وجودات. هذا يعني أن وجود 
الوجود شرط لوجود الجوهر. لذا يجب أن نبحث «عن وجود الجوهر في جوهر 
الوجود». لهذا السبب خلّص الحاج إلى القول أن الإنسان لا يتكلم اللغة» اللغة 
جوهر والتكلّم وجود. وبما أن الإنسان لا يعبّر عن أفكاره وعواطفه إل بلسان قومه. 
فهذا يعني وجود علاقة حميمة بين القومية واللغة. وهنا إنتقل الحاج إلى بحث 
القومية فأكد أن الإنسان مجتمعيّ, وهو دائماً حيال الغير» وعندما يكون الإنسان 
كي يزول الفرد بمعنى الواحد الأحد. ووضع الحاج المجتمعية في أساس 
الشعور القَومي. «فلا قومية لولم يكن الإنسان مجتمعيا». 

وانتقل إلى شرح عناصر القومية فإذا هي أربعة : 

أ- الأرض: استعان الحاج هنا بابن خلدون الذي تحدّث عن تأثير الأرض 
في مزاج الإنسان. فشرح أهمية المناخ وقسّم الشعوب وفق الأرض إلى صناعية 
وزراعية وبحرية وبرية». «مما يجعل الدفاع عن أرض الوطن شيئاً مقدّساً لدى 
الشعوب. هذا الدفاع هوأحد المعطيات البديهية التي تقوم عليها شخصية 
الإنسان. فإذا انهارت ركيزة الأرض . انهارت العمارة القومية . 

ب - الإقتصاد: ومفاده أنْ الإنسان يطلب الغذاء. والأرض تعطيه من 
خيراتهاء وشرطا المادة كي تصبح اقتصاداً هماء أن يكتشف الإنسان فيها منفعة, 
وأن يبذل مجهودا لامتلاكها. فالهواء وأشعة الشمس ليست مواد اقتصادية بل 
طبيعية. ثم بخلص الحاج إلى القول أنَّ «وحدة الاقتصاد تخلق نظاماً يعتاده 
الشعبء ويألفه. لأنه ينسجم مع مزاجه». هكذا فالقومية ليست شعورا مثالياء 
فقط. مجردا من كل واقع مادّي». فكما «لا حياة للجسم إلا جسميا كذلك لا حياة 
للاقتصاد في القومية إلا اقتصاديا» . 

ج - التاريخ : هذا التاريخ ليس سرداً قصصياً لحوادث الماضي بل هو 
«مجموعة قِيَم تكون نظرة المرء في الوجود. هذا التاريخ يحوشء. بين دفتيه. 
روابط المؤسسات الثقافية. كالدين. والأخلاق» والتربية» والأدب» والفن. 
والفلسفة وما شاع في أذهان الناس من مفاخر. ومصائب. وعادات ترائية. هذا 
التاريخ يكون طبع الأمة. نفسياء وسيمتها الوجدانية). 
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د اللغة: واللغة هنا ليست الصرف والنحوء بل التعبير عن الفطرة الأصلية 
«هي لغة التنويمات في الطفولة. التي يرضعها الوليد مع لبن أمه. هي التي تنتقل 
بها تلك النظرة الفلسفية اللاواعية من السلف إلى الخلف عبر الزمان الدائم. هي 
حافظة التاريخ من الدمار والفناء» هي التي تودع كنوزه. هذه اللغة ذات ششخصية 
فريدة. وملامح أصيلة. وخصائص ذاتية» لا يمكن العثور عليها في غيرها من 
لغات الأرض . هذه اللغة يستحيل تقليدها. ومن هنا كونها تحمل شأن القوم الذي 
يتكلّمها. . . . أي أنها تمثل تاريخه عينه» . 

فإذا وجدت هذه العناصر الأربعة وجدت الأمة. ووجد الشعور القومي ووجد 
الوطن . 

ولنذكر أخيراً الكلمة الرائعة التي تصدّرت كتابه «في القومية والإنسانية» 
والتي عبرت حق تعبير عن روابط القومية والإنسانية : 

«أنا مؤمن بالقومية والإنسانية . . . مؤمن بوجود حركة جدلية فيما بينهما 
تستوجب الواحدة الأخرى. . . مؤمن بأن لا قومية إلا بشعورٍ إنساني بحتء ولا 
إسانية إل فى هون قوعي يفنا أنا مؤون. بأ نئل ”قزية اللعوسية إلا بالاتنائية 
العامة. ولا إنسانية للإنسانية إلا فى القومية الخاصة. أجل أنا مؤمن بقومية 
الإنسانية » وبإنسانية القومية . . . إذن أنا قرمي ذاهباً من الإنسانية عينهاء . 

#* بد *# 
49 - حاجي بكتاش طعماعلة8 رأزية11 
(توفي ١3/‏ م -ى "لاا ه) 
حياته: متصوف تركي أسس المذهب البكتاشي الباطني» وطعمه 
بالأفلاطونية المحدثة وبالتصوف الإمامي الاثني عشري . 
000« 
2 الحارث بن أسد المحاسبي ‏ أطنئقطت]1 لددعة ه15 طاتعفةة الى 
(توفي في بغداد لا86 م - 7147 ه) 


حياته : متصوّف وفقيه وضليع وعالم شهير من علماء الكلام يُجهل بالضبط 
تاريخ ومحل ولادته . 


من مؤلفاته : 
١‏ - التوهم. الرعاية لحقوق الله . 
” - التفكير والاعتبار. 4 - البعث والنشر. 
ه ‏ ماهية العقل ومعناه. 
فلسفته: اهتم الحارث بمسائل الدين وتطرق إلى الفلسفة انطلاقاً من 
اللاهوت. انتقد المعتزلة وأقرٌ للعقل بسلطان محدود فهو غير قادر على حل مسألة 
الألوهة, أمّا الاجتهاد فيبقى احتمالياً لأن النص مفقود. 
هذا الموقف المعادي ألَب عليه علماء الكلام والفقهاء وعلى رأسهم ابن 
حنبل متهمين إياه بزرع الشقاق بين العقل والايمان. 
+ 0# 
5 الحسن بن الصباح طقطط52 هطلآ مددعد1] 
(توفي في جبال البرّز ١١764‏ م- 0574ه) 
حياته : منافح وعالم فاطمي. أسس الفرقة الإسماعلية. اضطلع بأعمال 
عسكرية فاحتل قلعة الموت فى جبال البُرزء بيد أن المغول استعادوا القلعة منه؛ 
وأتلفوا كل مؤلفاته . 
عد 6د 
5 - الحسن البصرى أبو سعيد 52814 ناطخ ,83581 الى 1125538 الى 


حياته: مبشر شهير في العصر الأموي عاش في البصرة وانتمى لطبقة 
«التابعين) . سجن والده بعد سقوط ميسن فى العراق وافتيد إلى المدينة حيث 
التقاه صاحبه فتزوج والدة حسن خيراً. 

وبحسب التقليد يقال أن الحسن ولد في المدينة وترعرع في وادي المرى 
وتوجّه إلى البصرة بعد مضي سنة على معركة صفين وشارك في الحملة على إيران 
الشرقية (177 م ؟4 ه)ع ثم عاش في البصرة حتى وافته المنية. 

من مؤلفاته : 

١‏ - رسالة إلى عبد الملك . ؟ ‏ رسالة إلى عمر. 


 *‏ رسالة إلى أخ في مكة. 

5 - تفسير (للقرآن) . 

© حديث حديث القلوب فإنها سريعة الدثور (عنوان الخطبة) . 

5 اجعل الدنيا كالقنطرة تجوز عليها ولا تعمرها. (عنوان الخطية) . 

فلسفته : حمل الحسن بعنف على قواد عصره وعلى حكام العراق فانتقد 
تأسيتن «وسيط» وهي فكرة ابتدعها الحجاج عام ه5٠لام ‏ 3ه مما أدى إلى 

بيد أن الحسن كان يلوم كل الذين يشاركون في محاولات انقلابية بغية إزاحة 
الحكام الأشرار (تغيير المنكر) وعندما طلب منه مناصرو حملة ابن الأشعث 
الإنضمام إليهم 7٠١١‏ م- 8١‏ ه). شرح لهم أن عنف الظالمين هو عقاب مرسل 
من الله ولا يجب التصدي له بالسيف بل يجب احتماله بصبر وأناة. 
بالملذات البائدة فالبشر هم على طريق الموت والأموات ينتظرون من الأحياء أن 
يتبعوهم لذا كان يتطلع بعين الحذر إلى الأغنياء . 

ومن جهة أخرى حكم الحسن بصرامة على المعاصي (تشديد المعاصي) 
فاعتير أن العاصي مسؤول بكل معنى الكلمة عن معصيته رافضا الاحتماء وراء 
مقولة أن الله هو خالق كل الأعمال. وهنا يبدو جلياً موقف القدرية في رأيه. 

ابن تيمية يقبل الترابط بين تشديد المعاصي والقدرية عندما يقول أن الناس 
يسمون ذاك الذي يحكم بصرامة على المعصية قدرياًء ويعلن أن لهذا السبب 
بالذات يصح أن ندرج اسم الحسن في قائمة القدرية وهذا ما يبدو جلياً على كل 
حال في رسالة الحسن إلى عبد الملك. 

ب« 
48 - حسين واعظ كاشفي تلع طىوف؟]1 عنة177 مروو5ه11 
(توفى سلة 5 ١6١1م- 8931٠١‏ ه) 
حياته : متصوف فارسي لقب بالسبزواردي » عاصر الملك حسين ميرزا وكتب 


في الغفران وتفسير القرآن والتصوف. 


هع 


من مؤلفاته : 

١‏ -«روضة الشهداء). 

" - «أخلاق محسنى» (فى الفلسفة العملية). 

«نتوة تامة» يشدد فيه على التجدّد الروحي . 

6د د 
14 - حفص الفرد لقان ,وكقة11 

حياته: لاهوتي لا تُعرف تفاصيل حياته على التمام ولكن يعلمنا ابن النديم 
في «الفهرست» أنه كان مصرياً وأن الشافعي حرمه وكان ذلك عام 868 م- 
ه. هذا يعني أن احتمال تتلمذ حفص على القاضي أبو يوسف يبقى أمرأ فيه 


نظر. 
من مؤلفاته : 
١‏ - كتاب الاستطاعة. 5 - الرذ على النصارى . 
؟ ‏ كتاب التوحيد. © الرد على المعتزلة . 


* - في المخلوق على أبي الهذيل . ١‏ كتاب الأبواب في المخلوق. 
فلسفته: لا يقر العلماء والبحاثة بمعتزلية حفص لأنه كان من أتباع مذهب 
خلق الأفعال. الفهرست مثلا يصنفه بين المجبرة أما الخياط فيصنفه بين 
المجسّمين أي بين أولئك الذين خلعوا الصفات البشرية على الله وقد استند 
الخياط على مقولة فحص في ماهية الله . 
أما حفص فيرفض رأي النظام في المداخلة ويقول بالمجاورة وميزة نظرته 
اللاهوتية هي الحس السادس الذي حدا بالله أن يخلق نهار القيامة ليسمح 


##ا د 
هم الحلاج, أبو عبد الله «رددده]1- الى طدلاتةطة تطخ ,زذالد11 
الحسين بن منصور 1م وزنا اك نسط] 


(طوفي فارس 861 م 7114 ه / بغداد 915 م-9١15ه)‏ 
حياته : ولد الحلاج واسمه الحسين بن منصور الحلاج (ندّان الصوف). في 
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البيضاء وهي بلدة في الفرس . وتتلمذ للصوفية منذ صباه ثم جاء إلى بغداد التي 
كانت مواعظ وحلقات الصوفيين تملؤهاء فتزهد ودرس مذاهب التصوف. ثم ساح 
في الشرق حتى بلغ الهند وتركستان. فشغف الشعب بظواهره ومواعظه لأن باقي 
المتصوفين كانوا يحبسون تعاليمهم عن الشعب ولا يسمعونه إلا القليل من الكلام 
الديني . ثم زار مكة. فازداد تمادياً في مبدئه الباطني ء لكنه أثار الريبة حوله بما كان 
ينطق به ويلقنه لتلامذته» ويرضى بأن يوبّه إليه من عبارات التأليه. فاختلف الناس 
والفقهاء بأمره شديد الاختلاف. حتى فاز عليه مُكَفْروه أخيراً فحكم عليه الخليفة, 
امد بالله بالسجن. فسجن ثماني سنين» وكانت الفتنة بسببه تتسع وتهدّد 
الأمن. فحكم عليه الخليفة أخيراً بالقتل. فأخرج وجُلد مرّات وقطعت أعضاؤه. 
ثم قطعوا رأسه وأحرقوا جسمه., وذرٌوا رماده من أعلى منارة الجامع . 

من مؤلفاته : 

١‏ ديوان الحلاج (هومن أروع دواوين الشعر العربي). 

؟ - طاسين الأزل (هو كتاب يرد فيه على الصابئي المتطرف الذي قال أن الله 
يحب الخير والشر على حدٌ سواء) . 

فلسفته : وججهت إلى الحلاج هم عديدة نلخصها كالآتي : 

١‏ معاطاته الجيّل والكيمياء لخدع الشعب. 

١‏ اذعاؤه الإتيان بمثل القرآن. وهذا يعني رفضه الإعجاز. 

 "“‏ اتهم بالوعظ مع الجهل التام للقرآن. 

؛ - سعُيّه لقلب الخلافة وتأسيسه لشيعة سرّية تعمل لهذه الغاية. 

ه ‏ ادّعاؤه أن الألوهية حلّت فيه وأنه هو الله تعالى» ويزيدون على هذا أن 
تلامذته كانوا يوجهون إليه الكلام التالي : ديا ذات اللذَّات ومنتهى غاية الشهوات» 
إنك المتصوّر في كل زمان بصورة وفي زماننا هذا بصورة الحسين بن منصور, 
ونحن نستجير بك ونرجو رحمتك يا علام الغيوب». 

- اتهموه أيضاً بادّعاء اجتراح العجائبء ومعرفة المستقبل» وسبر الأفكار 
الباطنة . 
ومهما يكن فالحلاج مات شهيد الصوفية وضحية التطرف العقلي والديني 


يف 


وكان يردّد رهو سائر للموت : «ظهري حمى, ودمي حرام. وما يحل لكم أن تتقولوا 
علي بما يبيحه الدين. وأنا اعتقادي الإسلام. ومذهبي السنة وتفضيلي الأئمة 
الأربعة والخلفاء الراشدين وبقية العشرة من الصحابة. رضوان الله عليهم 
أجمعين . ولي كتب في السّنة موجودة في الورّاقين. فالله الله في دمي !». 
# #د 

5 الحلي, الحسين بن يوسف كناكنالا صسطآ سمرهدده11 ,تلائل؟ 

(العراق 115٠١‏ م-758 7ه / نجف ‏ العراق 11757 م -1/77اه) 

حياته : علامة عراقي واسع الثقافة عاصر الفتوحات المغولية وتتلمذ على 
نصير الدين الطوسي والقزويني وميثم البحراني . 


من مؤلفاته : 
١‏ - منهاج الكرامة . “ - شروح على «الإرشادات والتنبيهات والشفاء» . 
” - أنوار الملكوت . 4 - الأسرار الخفية . 


ه ‏ التعليم التام . 
فلسفته: قال أن الكثرة يمكن أن تصدر عن الواحد دون أن يعتري الواحد 
أي نقص في كمال وحدته وذلك بفعل إرادي متكامل لا يمكن للعقل البشري أن 
يحيا به . 
# # ا 
17 - حمزة بن على بن أحمد لقصسطم مدآ تلخ مطآ متسدك1 
(ولد في زوزن في إيران / توفي عام ٠١5١‏ م-477 ه) 
حياته: من كبار علماء الكلام الدروز لَب بالهادي. وكان صديق الخليفة 
الفاطمي الحاكم بأمر الله. شرح العقيدة الدرزية وكتب فيها «النقط والدوائر». 
#6 
7 - حلين بن إسحاق أقطك1 صطآ سترهدمل1] 
(الحيرة 8١9‏ م - ١94‏ ه / بغداد "الام م 750 ه) 


حياته : هو أبو زيد بن إسحاق العبادي الطبيب المسيحى النسطوري. دعي 


ك5 


العبادي نسبة إلى العباد. قوم من النصارى السريان انفردوا عن الناس وبئنوا لهم 
بيوتاً على مقربة من الحيرة. ولقب «بشيخ المترجمين» لشهرته بالنقل وكثرة الذي 
نقله. وأقامه المأمون له رئيسا على جميع نقلة بلاطه . كانأبوه صيدليا في الحيرة» 
فتوسم بابنه الذكاء والنباهة فأرسله إلى بغداد. وهي يومئذٍ ملتقى علماء الدنياء 
فتتلمذ للطبيب النصراني يوحنا بن ماسويه؛, ولكن يوحنا أغلظ معاملته لكثرة 
مطارحته له بالسؤالات الدقيقة» وطرده فساح حنين في البلاد حتى جاء بلاد الروم 
فتعلم اليونانية؛ لأنها كانت تقلصت عن سوريا والعراق بعد الفتوحات العربية, 
فأتقنهاء ثم عاد فتتلمذ للخليل فاتقن العربية» فتم له امتلاك لغات ثلاث من أهم 
لغات ذلك العصر: السريانية لغته الأصلية» واليونانية والعربية . واستجلب معه كتبا 
في الحكمة والطب نادرة, فابتدأ بالتعليم والمزاولة والتأليف وطارت شهرته في 
بغداد. فاستدعاه المأمون ورأسه على نقلته الكثيرين وأجرى له الأموال الطائلة 
والأرزاق الشاسعة. فكان حنين يدرب النقلة ويقابل ترجماتهم مع الأصول فيحررها 
ويهذبها ثم يدفعها إلى النساخ البارعين ليكثروا نسخها. وقد أقفر له معاصروه 
بالطب والحكمة بالمقدرة على النقل فدعوه «رَيْنْ حنين» وهي سريانية وتعني «يا 
معلمنا حنين»). وبعد المامون حظي بنفس المعزة عند المتوكل فصار طبيبه الخاص 
بعد أن اختبر أمانته بأن طلب منه دواء قائلاً: «أريد أن تصف لي دواء يقتل عدوا 
نريد قتله» ولم يمكن إشهاره ونريده سراً. فقال حنين يا أمير المؤمنين: إني لم 
أتعلّم إلا الأدوية النافعة وما علمت أن أمير المؤمنين يطلب مني غيرهاء فإن أحب 
أن أمضي وأتعلم فعلت ذلك . فقال هذا شيء يطول. ورغيّه وهدّده وهو لا يزيد على 
ما قاله إلى أن أمر بحبسه في بعض القلاع ووكل به من يوصل خبره إليه وقتأ بوقت 
ويوما بيوم فمكث سنة في حبسه دأبه النقل والتفسير والتصنيف», وهو غير مكترث 
بما هو فيه. فلمَا كان بعد سنة أمر الخليفة باحضاره.ء وإحضار أموال يرغبه فيها. 
وأحضر سيفاً ونطعاً وسائر آلات العقوبات. فلما حضر قال هذا شيء قد كان ولا 
بدّ مما قلته لك! فإن أنت فعلت فقد فزت بهذا المال. وكان لك عندي أضعافه. 
وإن امتنعت قابلتك بشر مقابلة وقتلتك شر قتلة . 


فقال حنين : : قد قلت لأمير المؤمنين أني لم أحسن الا الشيء العو ولم 
أتعلّم غيره. فقال الخليفة فإن قتلتك. قال حنين لي رب يأخذ بحقي غداً في 


ع6 


الموقف الأعظم. فإن اختار أمير المؤمنين أن يظلم نفسه فليفعل. فتبسّم الخليفة 
وقال له : يا حنين !طب نفساً وئق إليناء فهذا الفعل كان منا لامتحانك لأنا جذرنا من 
كيد الملوك؛ وأعجبنا بك. فأردنا الطمأنينة إليك والثقة بك لننتفع بعلمك. فقبل 
حنين الأرض وشكر له. فقال الخليفة يا حنين ما الذي منعك من الإجابة مع ما 
رأيته من صدق عزيمتنا في الحالين؟ فقال حنين شيئان يا أمير المؤمنين. قال وما 
هما؟ قال الدين والصناعة. قال كيف؟ قال الدين يأمرنا بفعل الخير والجميل مع 
أعدائنا فكيف أصحابنا وأصدقاؤناء ويبعد ويحرم من لم يكن كذا. والصناعة تمنعنا 
من الإضرار بابناء حنسئا لأنها موضوعة لنفعهم ومقصورة على مصالحهم» (عيون 
الأنباء في طبقات الأطباء ص 5 .)١58 - ١5‏ 

وكان لحنير: ولدان داود ١‏ م لطبيب الك لشعبىي وإسحاق المترجم | لمشهور وابن 
اخت هو حبيش بن الأعسم المترجم . 


من مؤلفاته : 
١‏ - كتاب في قواعد اللغة (على ذمة عبد يشوع الصوباري) . 
"' - معجم سرياني . 


كتاب في مخافة الله . 

#لخلاية نلبلة ارسطن 

ه ‏ عشر مقالات في العين. 

5 - المدخل في الطب. 

فلسفته: لم يكن حنين بن إسحاق فيلسوفاً بكل معنى الكلمة بل يصح أن 
ندرجه بين عداد أولئك الذين لعبوا دوراً مهماً في تعريف الحضارة اليونانية بوجوهها 
المختلفة للعرب . فالترجمات التي قام بها ساهمت إلى حد بعيد في تطوير الفلسفة 
والعلوم عند العرب . 

0 0000 
8 - حيدر عاملى. سيد 0 ونامسصسمة عول1132 
(عامل ١7١‏ م ٠'لا‏ ه/ ؟) 


حياته : فيلسوف عربي ترعرع فى كنف عائلة محافظة فتلقى أصول الشيعة 


084 


وعرف صراعاً روحياً بين دواعي الدين ولذائذ الدنيا فأقام مدّة بالأماكن المقدّسة 
بالعراق. ولا يعرف تاريخ وفاته. 

من مؤلفاته : 

١‏ - نص النصوص (وهو كناية عن شرح لفصوص الحكم لابن عربي). 

فلسفته: حاول أن يقرب وجهات النظر بين الميتافيزيقيا الصوفية والفكر 
الأمامي محاولاً الوصول إلى توحيد الديانة الإسلامية وإلغاء الفروقات العرضية بين 
الفرق والمذاهب . 


1:6 





4 خدجاء أخرار عبيد الله طمالة روطن ممعطلة وزهمط1 
(طبشكنت ١1٠54‏ م-5١8‏ ه / قرب «سمرقند 1449م - 845 ه) 
حياته: متصوّف ورجل دولة من آسيا الوسطى, يُعَدَّ من أبرز ممثلي المذهب 

النقَسَبندي ؛ وقد دُعي إلى سمرقند عام .١447‏ حيث عرف مذهبه انتشاراً واسعا 


* ب* 
0١‏ الخرانزء أبو سعيد أحمد بن صلخك أطخ ,مفسمك]1 
عيسى 2 اذ 0تتتطلة 


(بغداد. بداية القرن التاسع ميلادي ‏ القرن الثالث هجري / 844 م 786 ه) 


حياته: صوفي من مدرسة بغداد. عاصر أبا عبيد البصري. محمد بن منصور 
الطوسي, وغيرهما من الشيوخ الصوفيين. سافر كثيرا في شبابه. ولكنْ محطات 
السفر بقيت مجهولة حيث أنه لم ينوّه عنها في كتاباته. ترك بغداد نهائيء فارا من 
الاضطهاد الذي عانى منه الصوفي., والذي قاده غلام الخليل فى عهد الموفق. 
فقد انهم الخرّاز بالفساد من قبل مجموعة من العلماء؛» وذلك بسبب بعض الآراء 
الجريئة الذي يتضمّنها كتاب السر. زار الرّملة» أورشليم. وصيدا وعاش إحدى 
عشر سنة في مكة. وقصد بانتظام المدينة» ليبدأ الحَج من هناك . طرد من مكة بأمر 
من الحاكم سبب تعاليمه. فقصد مصر في نهاية حياته. بعدها سافر إلى البصرة 


4٠ 


ليلتقي الصولي أبا حاتم العطار. وذهب أيضاً إلى الكَيْروان حيث التقى ببعض 
الشخصيات الدينية . 

من مؤلفاته : 

. آداب الصلاة . ؟ - كتاب الضياء‎ - ١ 

فلسفته : حاول الخرّاز كمعاصره جنيد أن يمزج مدعا صوفياً يدعم الشريعة 
الدينية: وهو يرى أنَّ الباطن المناقض لظاهر الشريعة مغلوط. كما أكد مبدئياً تفؤق 
الأنبياء على الأولياء وقال أن كل نبي هو ولي قبل أن يكون نيا وه النتراز رسالة 
إلى مجموعة ص الصوفية في دمشق رافضاً تأكيداتهم التي تقول أنهم يشاهدون الله 
في قلوبهم تدافا كما كاده كات اده بعيونهم. واتهمهم الخراز بالهرطقة. 
وفي كتابه «آداب الصلاة» نوه الخراز بأهمية التقاليد والشعائر عند الصوفي . ويقول 
السُلامي وغيره أنّْ الخراز كان أول من تكلم عن الفناء والبقاء . ولا بد أنَّ هذا 
التصريح صحيح . لأن الأبحاث المعاصرة بينت أن هذه الأفكار كانت معروفة قبل 
الخرّاز» بيد ا هذا الأخير أعطاها أهميّتها فدلّت على الحالات التصوفية العلياء 
فهو يحدّد الفناء كإبطال لوعي الطبيعة الإنسانية» والبقاء كتواصل في مشاهدة وتأمل 
الله. وفي كتابه «كتاب الضياء»؛ كتب يقول انه عندما يبلغ الصوفي أعلى درجةء 
فإنه يفقد صفاته الإنسانية ويكتسب صفات الله. وهذا ما رفضه جنيدء وما أدانه 
السراج كهرطقة خطيرة . 

* #ا# 
>2 خريزيبوس عمم أو نوعط 
(سول, سيليسيا 78١‏ ق.م/ أثينا ٠١‏ ق.م) 

حياته: فيلسوف يوناني» أحد رؤساء المدرسة الرواقييبة بعد زينون 
وإقليانتوس 

من مؤلفاته : كتب حوالي سبعائة مؤلف في مواضيع مختلفة ضاع معظمها. 

قدي ون ررانة مده شكارد ويتعامتكا فى القارم لليف د 
أفكار الكوسمولوجيا الرواقية وحاول أن يوفق بين القدر والحرية. 

*# 6د * 


)ع 


*4 - الخفرى. شمس الدين محمد ه00 مكعسمطك ,أعمدكوط]1 
١‏ اذ 20 تستسقطن1 1 
(1678/9م-9854هأو 1650م-لاهدةوه) 

حياته : فيلسوف فارسي ., ينتمي إلى مدرسة شيرازء تتلمذ على صدر الدين 
الدشتقى . أصاب شهرة كبيرة فى عصره. وكان له مناظرات مهمة وتفسيرات قرآنية 
اميك فل تطوير الاجتهاد والرأي. كما كتب مصتفات عديدة في الفلسفة 
والدين . ش 

#6 و 
1 - خلقيديوس كنا نلك لق 
(القرن الرابع ميلادي) 

حياته : فيلسوف مسيحي حام الشك حول مسيحيّته بيد أنْ كتاباته تدل على 
أنه التزم المسيحية .يدعم ذلك آراء لأوريجانوس. 

من مؤلفاته : 

. شرح على محاورة تيماوس‎ - ١ 

فلسفته: يميز خلقيديوس بين ثلاثة مبادىء : الله. المادة والمثل ,كتا106) 
(مسناامموععيع ]ع 103ز5 . أما استعمال كلمة 51173 من قبل كاتب فى العصر الوسيط 
بغية الاستدلال على المادة. فيدلٌعلى ثقافته وسعة اطلاعه. الله التام هو الخير 
المطلق. وهو منزِّه عن كل ماهية وكل طبيعة» يتعدى قدرة الفهم البشرية» إنه 
الكامل بذاته (501 مع) الكافي لذاته ولكنه موضوع رغبة عامة. بعد الله تأتي العناية 
التي أسماها اليونان (5ناهلة) وهي تحتل إذن المرتبة الثانية. وبتوجهه الدائم نحو 
الخير يستمد هذا الجوهر الثاني كماله والكمال الذي سيهبه إلى الموجودات 
الأخرى. والقدر (2:0ة) مرتبط بالعناية الإلهية وهو قانون إلهي يحكم كل 
الكائنات بحسب طبائعها الخاصة. هذا القدر يحمل الطابع المسيحي المزدوج. 
فهو خاضع أولا للعناية الإلهية ثم إنه يحترم الطبائع والإرادات . 

وهناك قوى أخرى خاضعة للعناية كالطبيعة والثروة والصدفة والملائكة الذين 
يزينون أعمال الناس ومكافآتهم. والملائكة الذين يخدمون العناية يأتون بعدها 


ع١‎ 


مباشرة لأنهمٍ مباشرة بخدمتهاء بيد أن روح العالم تتفوق عليهم ؛ هذه الروح التي 
نسميها أحيانا العقل الثاني والتي تدخل أعماق جسد الكون لتحييه وتنظمه . 

وقد لخص خلقيديوس صناعة العالم بجملة وردت في شرح تيماوس : «١كي‏ 
نلخص الكثير من الأشياء وجب أن نستعرض الأمور كالآتي . إن منبع الأشياء التي 
يستمد منه كل ما هو موجود ماهيته هو الإله التام والأزلي . بعده. تأتي العناية» الإله 
الثاني منظم الحياة الأبدية والزمنية» وإني لأضع في المرتبة الثالثة الماهية التي 
تسمى عقلا ثانيا وهي كحارس للحياة الآبدية. لقد قرأت أن النفوس المتعلقة التي 
تطيع القانورن خاضعة لهذا العقل الثاني وهي تمتلك قوى هي كخدام للعناية وهي 
الطبيعة. الثروة والصدفة التي تزين الاستحقاقات هكذاء فإن الله التام يأمرء 
والثاني يقر النظام والثالث يفرضه. أما النفوس فتتصرف حسب القانون». 

العالم إذن هو من صنيع الله ؛ ولكن العالم في الزمان, أما الله فخارجه؛ الله 
إذن هو المصدر السببي للعالم وليس مصدره الزمني. ورغم كون جبلة العالم 
الجسمانية مجبولة بيد الله. فإن العالم المادي أزلي . أنه على الأقل كذلك في 
أسبابه . الله فقط. مع العالم المعقول الذي يحمله في ذاته. أزلي. إنه في الأبد 
الذي لا يشكل فيه الزمان سوى صورة هاربة. هكذا فإن العالم المعقول هو 
«دائم». أما العالم الأرضي الذي يشكل الظل فهو كان دوماء وموجود الآن وخاضع 
لصيرورة غداً. 

هناك إذن نوعان من الوجود: الأصل والنسخة. عالم الأصل هو العالم 
المعقول. أما عالم النسخة. أو الصور فهو العالم الحسي المنتج على صورة 
الأصل . والاسم الاصطلاحي للأصل هو «المثال» وهو ماهية غير جسمانية», لا لون 
لها ولا شكل ولا هي ملموسة أو معقولة بالعقل وحده. 

وخلقيديوس لا يهتم بمعرفة ما إذا كانت المثل واحدة أو متعدّدة بل يركز 
على مسألة مصدرها: أنها صنائع الله المحضة التي يخلقها الله بتعقله إياها. 

باختصار. فإن صنائع الله هي إدراكات, والإدراكات هذه هي التي سماها 
اليونان مثلاً. والقول أن العالم المادي أزلي يعني إذن أن الله يعقل المثل على 
الدوام التي لا يعرف منها العالم المادي سوى الصور على طول الزمان . 


١*7 


ل الخوافي, زين الدين لذ 00055 - صنوة2 ,لم1 
(خواف بخراسان / ١476‏ م 78م ه) 


حياقه : متصوف,. أسس الطريقة الزينية . 


من مؤلفاته : 
١‏ -«رسالة الوصايا القدسية»). " - الأوراد الزينية» . * - (منهج الرشاد» . 
#اب# ب« 
5 - خواجوئى, إسماعيل لتقصك1 ت'فزة م1 


(؟/ توفي في أصفهان /ا5/ا١‏ م ١١7١‏ هاأو ١104‏ م-05١1اه)‏ 
حياته: فيلسوف إبراني عاش معظم حياته في أصفهان وعانى كثيراً من 
حصان الازعان التسد ري 
مفهوم «الزمن الموهوم» ضد جمال الدين الخونساري . 


# #*# 
4ع خومياكوف. الكسى تعلق ,امعلةتسمطك]آ 
ستيبانو فيتشر طء غ1 مسدمغ)5ك 


(موسكو: ١8١‏ م-9١5١ه‏ / ترنوفسكوي 9٠1485١1م-7716١)‏ 

حياته : كاتب روسي عاش في موسكو. هربت عائلته إلى سان بط رسبورغ ١‏ 
هربا من نابوليون» وهناك تسنى للصبي أن يتعلّم اليونانية والرومانية. وبعد عودته 
إلى موسك ويد يدؤاسة الللسفة: تشارديين. اقرتسينا وإيطاليا ومتوستع را كما زان 
انجلترا وألمانياء وبلاه الدهر بموت زوجته المبكر عام ١18057‏ . 

من مؤلفاته : 

.)18580( بضع كلمات حول المناولات الغربية بقلم مسيحيّ أرثوذوكسي‎ - ١ 

” - الكنيسة اللاتينية والبروتستانتية من وجهة نظر الكنيسة الشرقية .)١8648(‏ 

فلسفته: كان خومياكوف أحد رواد الحركة السلاقوفلية» وعبّر عن مكنونات 
والبروتستانتية . 


ةع الخونساري. حسين بن جمال 0ه 1105 راسقعصة ططك1 
الدين لذ هذ000لفسدل دآ 
(خونسار 1708 م-5١١٠‏ ه / أصفهان 17485 م-98١1ه)‏ 
حياته : فيلسوف فارسي . اهتم بالعلوم الرياضية والفلكية والدينية» وناظر في 
علم الكلام. فكان له آراء في الحرية والجبرية. له شروح على الشفاء والإرشادات 
لابن سينا وعلى تجريد العقائد للطوسي . 


ليذ لا يا 


باب الدال 





646 -داغونييه. فرنسوا 122015 راع دومع 122 
(ولد سنة 19178 م-147 ه) 
حيانه : طبيب وفيلسوف فرنسي ركز على إيجابية الفكر الماركسي حول 
وجوب الولحاح على وسائل الونتاج . 


من مؤّلفاته : 
١‏ -الفلسفة الحيوية .)١9065(‏ 4 - جداول الكيمياء ولغاتها .)١959(‏ 
١‏ العقل والآدوية .)١95784(‏ © الكتابة والايقونوغرافيا .)1١91/7(‏ 
 "*‏ غاسترن باشلار .)١956(‏ 5 - وجوه وسطوح وبواطن .)١1985(‏ 
او 
6ه -_دافيد الدينانتي أتقساط ع1 ,12:10 


(القرن الثاني عشر ميلادي ‏ السادس هجري) 
حيانه : فيلسوف ولاهوتي بلجيكي كتب باللاتينية» تميز بمعرفته العميقة للغة 
التوناكية علّم الميتافيزقيا والمنطق . ا 
فلسفته : الجديد فى مذهب دافيد الدينانتى هو محاولة توحيد كل شىء بما 
ف ال قيته باز جوف فاك الدينانتي دك اواو طن تور اله والمائة يتفي 
الوقت . والحقيقة أن تصور الشيء هو تمثله. 
والعتل يتمثل الأشياء عادة بتجريدها من صورهاء ولكن بما أن الله والمادة 


ا 


الأولى لا يحملان صوراء فمن المؤكد أن عقلنا يعجز عن التقاطهماء هذا لأنه 

هكذا فإِنَ الله والعقل والمادة يشكلون شيئاً واحداً وممائلاً. ونحن نعرف 
أيضاً لماذا تشكل المادة أرضيّة الواقم المشتركة. الطريق البرهاني عند دافيد يستند 
على المبدأ القائل بأنَ الله والمادة منرّهان عن الصور. وهذا ضروري لأنّ الكائنات 
المحدّدة بالصور هي ماهيّات أو جواهر تدخل في فثات. والحقيقة أن الماهيّات 
تكون بالفعل بفضل صورهاء وكي تصعد إلى مبادئها وجب الوصول إلى ما هو قبل 
الكائن الذي وهبته الصورة بالفعل؛ ولكننا عندها لا نعود نلتقي إلا بالموجود بالقوة 
وبما أن الموجود بالقوة غير محدّد بطبيعته فهو واحد. 

والحقيقة أنْ الإمكان المحض والمادة, هما واحد: الله والمادة إذن هما 


واحد. 
#* » *» 
١‏ دافيتاشفيل ل. ش ,رآ تلتحطعمتجوط 
العلوم في جيورجيا . 
من مؤلفاته : 


. «دبعض الاعتبارات على تطور الأبحاث العلمية)‎ - ١ 


؟ - «نظرية ك. ف. رولييه حول تطور العالم العضوي». 
* # ا * 


0 -دافيدوف إيو. ن .لا .نهآ 91069ه12 
حياته : فيلسوف سوفياتي أكد أن الفن هو الحرية الواهية وهو من شأنه أن 
يمنع ملاقاة وفهم وخلق الجمال في قلب الحقيقة نفسها. 
دافيدوف يميل إلى أفلاطون ضد أرسطو لأنه يعتبر هذا الأخير مترددا في 
بعض المسائل . 
من مؤلفاته : 


.)١971( -«العمل والحرية»‎ ١ 


4 7/ 


.)١19548( «الفن كظاهرة إجتماعية)‎ - ١ 

- «من أجل ميزة تحدد النظريات الجمالية السياسية التي قال بها كل من 
أفلاطون وأرسطو. 

5- اها لوفيقر ونظريته في الشذوذ) . 

ه - «أوديب الملك. أفلاطون وأرسطو». (نشر هذا الكتيب في مجلة «مسائل 
في الأدب» عام ١475‏ في العدد الأول). 

وكتب دافيدوف مقالاً مهماً عنوانه: «الفن الأوروبي الغربي في القرن 
العشرين أمام وجه العقل التقني». ونشره في مؤلف صدر عام ١479‏ تحت عنوان: 
«الواقعية والأبحاث الفنية فى القرن العشرين». 

ْ تنيز يبا نا 
60 دالمبير. جان ‏ لو رون لها - عن - مفعل امعط سسوعلة 2 
(باريس ١0/١07‏ م19١1‏ ه/ باريس 1١187‏ م-917١1اه)‏ 

حياته : رياضي وفيلسوف فرنسي . إبن غير شرعي 
لمدام ده تانسان ديتوشي. عند ولادته :وضع على عتبات 
كنيسة سان جان - لو-_رون فريّته زوجة قرّاز فقير فردٌ لها 
الجميل وكرمها كوالدته الحقيقية رغم اعتراف مدام ده تانسان 
بأمومتها بعد شهرة الفيلسوف. أصاب «المبير شهرة واسعة 
بفضل عبقريته في الرياضيات التي أدّت إلى إنتخابه عضواً 
في أكاديمية العلوم عن عمر يناهزثلاث وعشرين سنة فقط. 





من مؤلفاته : 

.)١ا/57( كتاب الديناميكيا‎ - ١ 

؟ - مباحث في مبادرة الاعتدالين الربيعي والخريفي .)١759(‏ 

.)11/55( محاولة حول مقاومة الأجسام المانعة‎ ٠" 

5 - المدائح التاريخية للأكاديميين المتوفين بين عام ١77٠٠١‏ و ١ل/الا١.‏ 
ه ‏ محاولة حول معشر أهل الأدب والعظماء .)١757(‏ 


1 


5 - مباحث حول عدد من النقاط الهامة في مذهب العالم )١1765(‏ كما حرّر 
الخطاب التمهيدي في «الموسوعة)» . 

فلسفته : لمع دالمبير في الرياضيات فاشتهر أكثر ما اشتهر بكتاب الديناميكا 
الذي أعلن فيه عن مبدأ مهم يعرف تحت اسم «مبدأ دالمبير»: «إذا ما اعتبرنا 
مجموعة نقاط مادية مرتبطة ببعضها بحيث تأخذ أوزانها سرعات متعاقبة مرتبطة 
بحركاتها الحرة أو المشتركة, فإن الكميات المزادة أو المفقودة في الحركة تبقى 
متعادلة) . 

بيد أن شهرة دالمبير الحقيقية كانت في الميدان الفلسفي ومن خلال إحيائه 
الديناميكي لمشروع الموسوعة بالاشتراك مع ديدروء ففي خطابه التمهيدي عرض 
تنظيما للعلوم بحسب مصادرها التاريخية وإمكاناتها المستقبلية النابعة من فكرة 
التطور. 

أما مذهبه الفلسفي فيتأرجح بين المادية والمثالية» فهو يؤكد من جهة الوجود 
الموضوعي للأشياء الواقعية وينتقد فطرية ديكارت ويشدد على إيمانه بالتقدم 
العلمي الذي يصوره على ضوء مادية فرنسوا باكون؛ ومن جهة أخرى نراه يسبغ 
على النفس وجودا منقصلا عن المادة وينفي إمكانية الحقيقة المطلقة ويؤمن بإله 


هذا التردد الفكري لَب عليه ديدرو والعديد من الخصوم الآخرين. 
# د 
0 _الداماد. محمد باقر لذ عتناوة8 20تتتسمطن314 رلقسدق7م 


9/ ١1571ام-١1١٠1اه)‏ 
حياته : هو محمد باقر شمس الدين محمد الحسيني الأسترابادي». الملقب 
بالمير والمعلّم الثالث في الفلسفة بعد الفارابي. وهو لاهوتي. شاعر وعالم كلام 
ولد في استراباد. وتابع دراسته في أصفهان حيث علمه كل من خاله الشيخ عبد 
العالي بن علي المجتهد, والشيخ عر الدين حسين بن عبد الصمد العاملي . 
أسن مدرسة لعلم الكلام في أصفهان» والتزم لمدة ثلاث وثلاثين سنة من 
حياته بالنقاشات الفلسفية والكلامية والجدالات الدينية. كان له احترام وتأثير 


11 


كبيرين في بلاط الشاه عباس الصفوي الأول وخليفته شاه صافي الأول. ومات بين 
النجف وكربلاء أثناء زيارته للأماكن المقدسة في العراق. ْ 

من نلاميذه ملا صدرا الشيرازي الفيلسوف المشهور في إيران. 

من مؤلفاته : 

١‏ -السراط المستقيم .وهو كتاب في المنطق والدين يوصى به حتى اليوم في 
التشريعات الدينية في الهند والباكستان. 

؟ -الأفق المبين. 

 *‏ الحبل المتين. 

وكلّها كتب في المنطق . 

- القبسات )١1574(‏ حول حدوث الكون وأزلية الله . 

« -صدرة المنتهى فى الدراسات القرآنية . 

5 - الجداوات ركه اناري وهو دراسة للمعنى الصوفي في «الحروف 
المقطعات؛ في القرآن كما يناقش هذا الكتاب سبب احتفاظ موسى بجسده المادي 
حياً وسالماً بعد التجلي الإلهي ؛ في حين تحوّل جبل سينا إلى رماد. 

فلسفته : كان محمد باقر الداماد لاهوتياً مميّزاً وعالم كلام مشهوراً تأثر 
بالسهروردي المتصوف الإشراقي ومثل التيار المشائي المنبثق عن فلسفة 
أرسطوطاليس». وداخل بينه وبين الإسلام. ودافع عنه أن .وعنه التيار الأفلاطوني 
الإشراقي . 

عالج مسألة وجود العالم. فقال بحل وسط بين القول بوجود العالم من الأزل 
والقول بوجوده من الزمن حتى قبل وجود هذا الأخيرء فأقر بالحدوث الدهري . 

وكان محمد باقر شاعراً. لا يمكن تصنيفه بسهولة ضمن فئة معيّنة» كتب 
العديد من القصائد تحت إسم مستعار هو إشراق . 

ا *# 
٠ه‏ دامياني, بطرس (القديس) (كستهة5) عسسعنط رمعتسو[ر 
(رافين /ا ٠٠١‏ م-917” ه / فاينزا ٠١1/7‏ م-1454 ه) 
حياته : رجل دين إيطالي. كتب باللاتينية .يتحدّر من عائلة فقيزة. اختار 


21“ 


الحياة النسكية فاعتزل في دير فوزتي أفيلاناء وهناك بدأ إصلاح السلك الكهنوتي 
وأقنع بأفكاره غريغوريوس السادس, ليون التاسعء وإتيان التاسع ؛ وقد أجبره هذا 
الأخير على قبول مركز كاردينال» أسقف. في مدينة أوستي عام لا1١٠.‏ 

ساهم بيير داميان في انتخاب الكسندر الثاني. عام .٠١5١‏ وارتبط 
بهيلدبرند. أي غريغوريوس السابع في المستقبل. بعد هذه الحياة الصاخبة اعتزل 
من جديد, لكنه اضطر إلى الاضطلاع بمهام ديبلوماسية وكهنوتية في فرناس» 
فلورانس. جرمانياء ورافين. 


من مؤلفاته : 
١‏ كتاب عمورة. إصلاح الأذيرة. 
المقالات . 8 - الرد على تقلبات رجال الكهنوت . 


بالإضافة إلى طائفة كبيرة من الرسائل والمواعظ والقصائد والمقالات. 

فلسفته : تركر كابانه على الإصلاج الديني والخلقي وتعتريها روح نسكية 
متطرفة بعض الأحيان . أذ عليه أنه طلب المثال المستحيل وأنه لم يعط الناحية 
السياسية أهمّيتهاء ونسي أنْ الكنيسة كانت تابعة يومئذٍ للامبراطورية الجرمانية, 
باختصار حارب قلم بيار داميان» السيمونية أي بيع وشراء الأشياء الروحية 
والمتاجرة بالرّتب الكهنوتيّة. كذلك انتفض بعنف أمام لا أخلاقية الكهنة» ونضَّب 
نفسه المنافح الأول عن ميثاق التلاحم بين الإكليروس والامبراطورية . 

# # ا * 
005 داميرون.. جان ‏ فيليبر د طاتلتطاط ٠‏ سفعل ردم تصسوط 

(بلفيل. دون 1١184‏ م-8١٠١١‏ ه / باريس 1١8537‏ م-118١‏ هش 

حياته : فيلسوف فرنسي تتلمذ على كوزان قبل أن يمتهن التعليم؛ ساهم مع 
جوفروي في تأسيس «الغلوب». أصبح عام 18٠١‏ أستاذا محاضرا في الإيكول 
نورمال ثم أستاذا في السوربون. 

من مؤلفاته: ١‏ - محاولة في تاريخ الفلسفة في فرنسا في القرن التاسع 
عشر. 


؟ ‏ خلائط جديدة فى الفلسفة (لجوفروس). 
“"' - محاولة في تاريخ الفلسفة في فرنسا في القرن السابع عشر. 
4 - مذكرات في خدمة تاريخ الفلسفة في القرن الثامن عشر. 


أن هناك أربعة مذاهب تتصارع باستمرار من خلال تاريخ الفلسفة وهي : المثالية, 
الحيوية. الشكية, والصوفية, ويبقى التقدم الفلسفى مزهولاً بتسامح هذه المذاهب 
الأربعة. 
د 6د يد 
07 - دانيليا سيرغى إيوزيبوفتش طءغ1؟ممزأده1 أمنوعدك متاعصدط 
(محدام- 1١١‏ ه) 

حياته : فيلسوف سوفياتي أنهى دروسه في خاركوف وموسكو وعلّم ابتدذاء من 
سنة 1477 فى تبيليسى . 

عام ١911‏ حاز على شهادة الدكتوراه بالفلسفة وأصبح أستاذا مثبتاً. 

عمل ابتداءً من سنة ١4557‏ في معهد الفلسفة التابع لأكاديميا العلوم في 
الاتحاد السوفياتى . 

إهتم دانيليا بالفلسفة اليونانية القديمة فعرض في أطروحته الخطوط العريضة 
لفلسفة أكزينوفان. كما نقل إلى اللغة الجيورجية كتاب الشعر لأرسطو بعد أن فنده 
وشرحه . 


* 0#« 
داودالذى لا يغلب عاطأ سأحس .1 ,123:10 


(القرن الخامس ميلادي) 
حياته : فيلسوف أرمني ‏ تلميذ البطريرك إسحاق الأول» تأثر بتعليم مسروب 
أثيناء والإسكندرية. 


من مؤلفاته : 


" - تعاريف الفلسفة رَدَأُ على بيرون. 

* - تحليل مدخل فرفوريوس لِمقولات أرسطو. 

4 - تأويل مقولات أرسطو. 

© - تأويل أرسطو. 

5- شرح الفصول الأربعة عشر من تحليلات أرسطو. 

- كتاب العالم. 

4- كتاب الفضائل. 

9- تعريف في مبدأ الأشياء طرَاً. 

فلسفته: حاول دافيد أن ينشر بين معاصريه الأفكار اليونانية» ساعده في 
ذلك. موهية خطابية وهبته لقبا 1 عليه ألا وهو «داود الذي لا يغلب». 


#6 د 
684 دجوئوسو ف ماسخود ءا 1125 ,05507 0تنا0[0آ] 
ساديكوقتش )5201011 


١19199‏ م وفرذ ا ه) 


حياته: فيلسوف سوقياتي أنهى دراسته في البيولوجيا في فرونزي ودخل 
الحزب الشيوعي عام .١457*‏ حاز على شهادة الدكتوراه بالفلسفة سنة ١907‏ 
وعلم في السنة التالية. عمل في معهد الفلسفة التابع لأكاديميا العلوم في الاتحاد 
السوقياتي. أشرف عام ١43١‏ في الماأتا على تحرير كتاب «في قوانين انتقال 
شعوب البلدان المتأخرة قديماً إلى الاشتراكية». كتب مداخلة في نيسان 1410 في 
قاعة محاضرات موسكو حول الجدلية بعنوان «فى علاقة المتناقضات الاجتماعية 
الخارجية والداتعلية:..مخلرلة على طرق التطور الغير :راسمالق».- :وله. مقالات 
متعددة نذكر منها: «في قوانين الطرق الغير رأسمالية لتطور البلدان المتأخرة نحو 
الاشتراكية» و «أسس الشيوعية العلمية» و «في صلات الوصل المتبادلة بين الأفكار 
العلمية الأساسية في المادية التاريخية» و «نظرية تطور العلاقات الاشتراكية الوطنية 
وتطبيقها) . 


يف 


- درد.ء خواجه مير ما طء زو خط؟]1 لوعو[ 
اام 95ااها/ كملا م 19١١1ه)‏ 
حياته: متصوف. شاعر. ومقصلففت هندي مسلم . كتب في موضوع التصوف 
باللغة الأردية وهي لغة هندية. ومن كتبه في هذا المجال نذكر «علم الكتاب». 
* اد 
6١١‏ الدرقاوى كذ أسقسوعد[آ 
1770م 4ه / “1415م 1788اه) 
حياته: هو الدرقاوي مولاي. انتسب إلى الدرقاوية ليصبح شيخاً درقاوياً. 
قبر بعد وفاته سنة ١877‏ في بنين زورال محجة. 
فلسفته: التزم الدرقاوي في فكره بالطريقة الدرقاوية وهي طريقة صوفية. 
كثر أتباعها في مراكش وبعض أنحاء شمالي إفريقياء أسسها أبي حامد العربي بن 
أحمد إبن درقة» الذي مات سنة 1877. تقول بمراسم وتقاليد معيّنة في الأذكار 
والأوراد ولباس أتباعها. 
دعا الدرقاوي إنطلاقاً من التزامه هذا إلى الزهد في الدنيا وعدم التعلّق 
بالماديات الفانية محتقرا الثراء المادي والنفوذ الاجتماعي والسياسي . 
# ا “د 
0 - دركول. بسكواله علقنوعة2 رعاومععء” 12 
(سبينازولا ١4١1م‏ 1745١ه‏ / توران 911١م‏ 0ا1اه) 
حياته : فيلسوف إيطالي علّم في جامعة بافيا عام ١8717‏ ثم في توران. 
واعتئق المذهب الهيغلي . 

له : «عقوبة الموت وإلغاؤها مبرهنة نظرياً وتاريخياً حسب الفلسفة الهيغلية» 
(إولاما). 

و «التأليه الفلسفي المسيحي المعتبر نظرياً وتاريخياً خصوصاً عند مار توماء 
«وني التأليه الإيطالي في القرن التاسع عشرء (1884). 


#0 * 


154 


اه دريداء جاك كعناوعةل ,قل مم12 
(الجزائر ١197م‏ 148ه) 

حياته : فيلسوف فرنسي . درس الفلسفة وتخرّج من دار المعلّمين العلياء 
وحاز إعجاب الطلاب» وألّف عام 1410 مجموعة البحث حول تعليم الفلسفة, 
وقد عُهد إليه أخيرا بإدارة معهد الفلسفة الذي انشىء عام 1947. 

من مؤلفاته : 

.)١951/( الكتابة والاختلاف‎ ١ 

” - الصوت والظاهرة .)١91/١(‏ 

“- في علم القواعد أو هدم الفلسفة .)١941/١(‏ 

4 - التفريق (7/ا9١).‏ 

ه هوامش الفلسفة (7/ا9١).‏ 

5 - ناقوس الحزن .)١1914(‏ 

فلسفته : فكك المذاهب الفلسفية انطلاقاً من مسألة الكتابة ولم يرق له تفوؤق 
الكلام على الكتابة في الفكر الغربي. فهرع لهدم المركزية اللوغوسية, وأكد أن 
الفلسفة لا يمكن أن تصير سلاحاً ماضياً في التقدّم السياسي إل بالكتابة. أمّا 
الكلام فيبقى وسيلة رخيصة للتسلط وجذب الانتباه. 

0# 0#* 
4 - دريش. هانز قصهة1 ,طعماءط 

(بادكروناخ 1451 1184ه / لابيزغ 1941م 1356ه) 

حياته: فيلسوف وعالم طبيعيّات الماني. تسلّم إدارة محطة حديقة 
الحيوانات في نابل من 1841١‏ حتى 1400 ثم علّم الفلسفة في أبردين من ١105‏ 
حتى 1404. كما علّم في هايدلبرغ )١1977-19171(‏ كولونيا (؟195١-١191)‏ 


ولايبزغ .)19755-19471١(‏ سافر إلى الصين ثم إلى أميركا حيث عمل على نشر 
تعاليمه ومبادئه . 


من مؤلفاته : 
١‏ تاريخ الحيوية .)19١6(‏ فلسفة العضوية .)١9694(‏ 


لقف 


3-3 الباراسيكولوجيا .)١197"7(‏ 
فلسفته: إِنْ فلسفة دريش مرتبطة بأبحاثه البيولوجيّة.» وهي ذات صبغة حيوية . 
في الواقع إن مذهبه يعطي مكانة مهمة لفكرة المبادىء غير المادية التي تحكم 
الحياة»: فيقعنة ذلك ببعضن النواكى من أفكاز ازسطؤ:: كما أن.الفيلسوف“ عمد 

إن “تبي "تله «القاعةة »على ب فكره- الساورائي:. 

عد ا 

6 2 دروبيشس.2 موريتز فلهلم مساعطلذ1؟ عاتعه11ة رطععتطمعط 
(ليبيزيك ”١8١1م‏ 5١151١ه‏ / ليبريك 1897م *١11اه)‏ 
حياته: فيلسوف ورياضي ألماني انتمى إلى مدرسة هربرت. 
من مؤلفاته : 

.)١4875( سادىء نظرية المعادلاات الرقمية العليا‎ -١ 
.)١875( ؟ - العرض الجديد للمنطق‎ 
.)١184٠( العلم الأساسي لفلسفة الدين‎ -“* 
.)١845( السيكولوجيا المادية‎ - 5 
.)١860( ه - المبادىء الأساسية الأولى للسيكولوجيا الرياضية‎ 
تنا تبن نا‎ 
5آ1سه - دستوت دي تراسى . أنطو ان ©تأماضصكة ,1295 126 )أباوء12‎ 
لوى كلود 1310© 5أنام.]‎ 

(باراي - و فريزيل ١54‏ م ا0١١اه‏ / باريس 1١8175‏ م- 1١67‏ ه) 
حياته : فيلسوف فرنسي وكولونيل في لواء بانتيافر. أنتخب نائباً عام 1784 

عن الارستقراطية . أوقف خلال الثورة ولم يطلق سراحه إل بعدسقوط روبسبيار. 

سمي عضواً في لجنة التربية العامة, وبعد تعيينه عضواً في مجلس الشيوخ عارض 

دستور العام الثامن ورغم الضغوطات التي عانى منها الإيديولوجيون لم يتوقف 

نشاط دستوت دي تراسي», بل بادر إلى التأليف في شتى الميادين» عارضا أفكاره. 
من مؤلفاته: 

.)١807( القواعد العامة‎ - " .)١8١4( عناصر الإيديولوجيا‎ -١ 


ل 


* - المنطق .)18١8(‏ ه ‏ رسالة في الاقتصاد السياسي . 
4- بحث في الإرادة .)١1816(‏ 5- رسالة فى الإرادة. 
فلسفته: كان له أفكار مفيدة في المجال التربوي» نبذ فيها الرياضيات» 
الواسع التي وظيفتها استعادة الوحدة. التي يجب أن تبحث في الوجود بصفة عامة 
وليس في موضوع جزئيٌّ. إنها الدراسة النظرية لوسائل المعرفة» وليس فن 
الاستدلال العملي. والحق أن دستوت كان من أصحاب المذهب الحيوي فالفكر 
بالنسبة له. مهما تعدّدت أنواعه يتلخّص بالاحساسء, التفكير التذكر. الحكمء 
الإرادة. كل هذا هو حساسية. ويفسّر دستوت فكرة الخارجانيّة. بقوله أننا ندين 
# ب« * 


/ااه دسغابيه. دوم روبير غدء805 صو رناعطدووء12 

(قرب فيردون 177١‏ م-174١٠1ه‏ / بروي قرب كوميرسي 1718م - ٠١84‏ ه) 

حياته : فيلسوف ولاهوتي فرنسي . دخل الرهبنة البينيديكتانية وأعطاها نفحة 
جديدة في المجالين الأدبي والعلمي . 

من مؤلفاته : 

-١‏ في لافسادية المخلوقات. 

؟- ملحق لفلسفة ديكارت. 

- في اتحاد النفس والجسم . 

- رد من ديكارتيّ على رسالة فيلسوف من أصدقائه. 

فلسفته : من أتباع ديكارت الأوفياء. أراد أن يطبق مبادىء المنهج الديكارتي 
على الدراسات اللاهوتية. عارض المذهب الذرّي. وأكد أنْ الامتدادات كافة» 
قابلة. للقسمة: إلى .ما لا نهاية. 


دسغتبا.ء سورندرانت ١‏ رقمأناعكة1]2 
(لاحمام- 4١اه/؟)‏ 
حياته: فيلسوف هندوسي حاول التوفيق بين الفكر الهندي والفلسفة الغربية» 
ورك غلن النقاظ: الشركة بين الحضازتينء' فهذا من عانة ان بوشن اللشرية: 
كتب «تاريخ الفلسفة الهندية»: بالإضافة إلى دراسات حول اليوغا ومناهجها 
المتبعة للوصول إلى النرفانا. حارب من جهة أخرى المثالية الكانطية واتّهمها 
بالالحاد لأنها لا تعترف بوجود الزمان والمكان كوجودين منفصليّن عر ذاتيّة 
الإنسان. باختصار أراد دَسْعْتَبا أن يبقى على وفائه إلى التقليد الهندوسي . 


# #ا و« 
646 الدشتقى. الشيرازى أمير عتسة ,تتمعتطك5 تملمأطموط 
صدر الدين 501101 


(417545١ام-‏ لاامه / 11١1م‏ "١وه)‏ 
حياته: فيلسوف إمامي. لقب بصدر الدين الكبير؛ درّس الفلسفة وناقش 
فيها في شيراز ضمن حلقات حضرها عدد من التلاميذ كجلال الدين الدواني 
وغيره . افتيد بمخديعة وقتل عام /لاموع١‏ ودفن في شيراز. 


من مؤلفاته : 
-١‏ شرح على «تجريد العقائد لنصير الدين الطوسي . وهو مؤلف من واحد 
وائنى عشر مصنفا . 


فلسفته: كان الدشتقي مناقشاً بارع الحجة في أمور الدين والفلسفة, 
ناقش دعاوى ملا صدرا الشيرازي حول الوجود الذهني وشرح ما قاله نصير الدين 
الطوسي في كتابه تجريد العقائد. 

كما اعتدٌ الدشتقي بالإمامة وجعلها كغيره من الاماميين في صلب مذهبه 
وقصرها إياها على أبناء علي وفاطمة معتبراً أن الأئمة معصومون عن الخطأ 
مقدسون . 


لفق 


0 دكسيبوس عدإدبدء12 
(القرن الرابع ميلادي) 

حياته: فيلسوف يوناني من أتباع جامبليك. ترك لنا شرحاً يعرض فيه 
الصعوبات المتجلية في دراسة مقولات أرسطو. وذلك بشكل حوار بينه وبين 
سيلوسيوس الذي يُعتقد أنه من أتباعه. 

#* #6 *# 
0ه دلاكر واء هنري ص11 ,اتممعهاع[1 
(باريس ١81/7”‏ م - ه/970١1م-50ه85اه)‏ 

حياته : فيلسوف وعالم نفس فرنسي مجاز بالفلسفة سنة ١18914‏ وحائز على 
شهادة الدكتوراه في الآداب سنة .١14٠١‏ علم في السوربون ابتداء من سئة ١419‏ 
وأصبح عميد كلية الآداب في باريس سنة .١9378‏ 

من مؤلفاته : 

١‏ - محاولة في الحركة الصوفية النظرية في ألمانيا في القرن الرابع عشر 
.)١19٠0(‏ 

" - تاريخ وسيكولوجيا الصوفية .)١1108(‏ 

“" - كبار المتصوفة المسيحيين .)١19*8(‏ 

5 - الدين والإيمان .)١977(‏ 

ه ‏ في الإستطيقا والمنطق: سيكولوجية ستندال (1918). 

5 اللغة والفكر .)١1978(‏ 

كما ساهم في تحرير الجزء الثاني من «بحث في السيكولوجياء لدوما 
(5؟197١).‏ 

فلسفته: اهتم بالناحية الصوفية محاولاً أن يظهر إمكانية المعرفة الإشراقية 
بفضل التصوف والمعرفة العقلية المجردة عن الحواس. 


#86 #* 


كع 


57 -. دلبوس فكتور :ماء71؟ ,ومطاعط 

(فيجاك 857١م‏ 78اه / باريس 915١م‏ 75 ه) 

حياته: فيلسوف ومؤرخ فرنسي للفلسفة تميز بثقافة واسعة حتى أصبح مرجعاً 
تاريخيا لمعاصريه. كما علم في جامعة السوربون. 

من مؤلفاته : 

.)١18957( المشكلة الأخلاقية في فلسفة سبينوزا وفي تاريخ السبينوزية‎ - ١ 

؟ - محاولة في تكوين الفلسفة العملية عند كانط (1505). 

- أسس ميتافيزيقيا التقاليد (ترجمة عن كانط). 

5 - السبينوزية (مجموعة محاضرات ألقيت في السوربون .)١91١8‏ 

© صور ومذاهب فلسفية .)١9١8(‏ 

5 - الفلسفة الفرنسية .)١419(‏ 

فلسفته : اتخذ فكره طابعاً تعليمياً فاشتهر كمحاضر أكثر منه فيلسوفاً فهو لا 
يمتلك مذهباً اكتمل تطوره بل نراه يغوص من وقت لآخر في تأملات أخلاقية 
وميتافيزيقية متفرقة . 1 


#* أ #* 


*5ه - دلفيكو. ملكيوري ع«مخطءاء54 ,معقاعط 
(ليوغانو ‏ تيرامو 45/ا١‏ .م ا5١1١اه‏ / تيرامو 1818 م ١65١١اه)‏ 

حياته: فيلسوف واقتصادي وسياسي إيطالي لعب دوراً أساسياً في نابل إِبّان 
ثورة ١1744‏ وخلال العهد النابوليوني . 

من مؤلفاته : 

.)18١8 -1١8١5( بحثان في التكاملية العضوية‎ -١ 

؟ - أفكار حول تاريخ وعدم جدوى الطب .)18١5(‏ 

فلسفته: في المجال الفيزيولوجي أكد أن عامل التشبه هو عنصر فعّال في 
التقدم. وفي الميدان السياسي نادى بالفكر الليبيرالي الحر. 

اب« 


يق 


4145 دمبوفسكى. إدوارد له عاو ومطسع[ 
(بالاتينا ده بلوك نحو ١41‏ م-778١ه‏ / بودغورزي 855١1م-‏ 1767 ه) 

حياته : فيلسوف بولوني كان أحد زعماء المجموعة الديموقراطية الثورية في 
ثورة كاركوقيا .)١18157(‏ 

من مؤّلفاته : 

.)1887( بعض أفكار حول الانتقائية‎ -١ 

" - الخلق من حيث هو مبدأ للفلسقفة البولونية .)١887(‏ 

.)١840( أفكار حول مستقبل الفلسفة‎  “ 

فلسفته: فلسفته متأثرة بالفلاسفة الماديين البولونيين أمثال كولاتاج 
وستازيك. حاول بالتعاون مع ميكييوتز أن يحدّد علم الجمال في بلاده من خلال 
معارضة نظرية الفن للفن. 

ركز على التقدم الزراعي كوسيلة فعالة لتحرير بولونيا فحاز بذلك على 
استحسان انجلز الذي أشاد به في خطاب له حول المسألة البولونية. 

كك 
65 . دمسقفيوس 11111 
(دمشق حوالي 18١‏ م / مصر نحو 5145 م) 

حياته : فيلسوف أفلاطونى محدث, يعَد آخر من ترأس المدرسة الفلسفية 
في أثينا الى تكلامت يشداه راان بنية +481 فسن ولا في الإسكندرية ثم في 
أثينا حيث امتهن التعليم. لكنْ يوستينيانس منعه من تدريس الفلسفة الوثنية عام 
9 فالتجأ إلى خوسرو ملك الفرس الذي توسط له حتى يعود إلى وطنه عام 
يفك : 

من مؤلفاته : 

-١‏ حياة إيزيدوروس. 

؟ - الشكوك والحلول حول المبادىء الأولى . 

- شرح محاورة بارمنيدس لأفلاطون (القسم الأخير). 

4 - شرح تيماوس. 


غية 


شرح القيبيادس. 
فلسفته: عمل دمسقيوس عل تهديم المقولات التي جمّدها أبروقليوس مبيّنا 
عدم ارتكازها إلى أي نقطة استناد في محاورة بارمنيدس فلا يجوز اتخاذ الواحد 
مبدءاً أوّل لأنَّ فوقه يوجد الفائق الوصف. ينبغي إذن أن نضع المبدأ خارج كل 
تسلسل هَرَبِي وأن نمتنع عن إسباغ الصفات. 
# “ا 
- دناغا دع وام 
(القرن الخامس الميلادي) 
حياته: فيلسوف بوذي. ساهم في تقوية النعرات بين البوذية الفلسفية 
والبوذية الدينية» فقد عارض كل رؤيا تصوّفية ونادى بجدوى المبادىء المتأتية عن 
الفلسفة البوذية. أسس دناغا مدرسة المناطقة. وقال إِنْ المعرفة هي بناء. ذهني » 
وهي لا تصدر فقط عن التقاء الأشياء بالحواس . 
* خ# ا #”* 


0 - دنس سكوت. يوحنا 5 5201 5نا] 
(ماكتون 1م 6 ه / كولونيا ١7١4‏ م-لاء/اه) 
حياته: يوحنا دنس ويُعرف أيضاً باسم يوحنا دنس سكوت, تيمناً بوطنه 
اسكتلندا. 


أرسل دنس إلى دير الفرنسيسكان في دمغريز عام ١111‏ ودخل رهبنة الأخوة 
الصغار عام .1١18١‏ درس في أوكسفورد قبيل سنة ١١4٠‏ وسيم كاهناً في 
نورثمبتن في العام التاليء ثم توجه إلى باريس ليتابع دروسه تحت إشراف غونزالف 
ده باليوا وذلك من سنة ١7947‏ حتى .1١7945‏ بعدها رجم إلى أوكسفورد ودرس 
تحت إشراف غليوم ده وار وهناك بدأ مشوار التعليم فدرّس الفلسفة ايتداء من سنة 
٠‏ . عام ١107‏ رجع المعلم الشاب إلى باريس ليحصل على شهادة الدكتوراه 
لكن عودته كانت مشوبة بالمشاكل فقد نفي من فرنسا عام ١7١7‏ مع كثيرين غيره 
من الذين ساندوا البابوية ضد فيليب لوبل. لكن النفي لم يدم سوى سنة واحدة عاد 
بعدها دنس سكوت إلى باريس وما لبث أن حاز شهادة الدكتوراه في العام التالي 


ضرف 


أي سنة 1705 . وأوفد إلى كولونيا عام 101 حيث مات 
عن عمر يناهز الثانية والأربعين فقط. 

من مؤلفاته : 

. تعليق على الجكم‎ - ١ 

١‏ - مسائل في الميتافيزقيا. 

- مسائل ثقافية متنوعة مختلف عليها. 

5 - المبدأ الأول. 

© المذكرات الأوكسفوردية. 

فلسفته : يقول سكوت ان موضوع اللاهوت هو الله من حيث هو الله. أما 
موضوع الفلسفة أو بالأخرى الميتافيزيقيا التي تنوجها هو الكائن من حيث هو 
ثن . وينتج عن هذا التمييز أن الميتافيزيقيا أعجز من أن تكتنه الله في ذاته . وهنا يكمن 
التحديد الأول لسلطة الميتافيزيقي . والواقع أننا لا ملك أي فكرة مباشرة عما قد تكون 
عليه الجواهر المنزهة عن المادة والمعقولة كالملائكة والله مثلا . إن كل ميتافيزيقيتنا إذن 
هي علم عن الكائن من حيث هو كائن وهي مبنية بالتالي بعقل لا يصل إلى النفس 
إلا من خلال إحدى ظواهرها فقط. 

وإذا كانت هذه هي الحالة الراهنة فما الذي يجب عمله كي تصبح 
الميتافيزيقيا ممكنة؟ يجب طبعاً أن نعطيها موضوعاً والموضوع ما هو إلا فكرة 
مجردة وغير محددة عن الكائن تنطبق على كل ما هو موجود. نرى من هنا من 
أية زاوية يمكن للميتافيزيقيا أن تطرح مسألة الله . إن فكرة الكائن المحتفظة 
بالمعنى نفسه في مختلف أشكاله. هي إذن شرط مسبق لأي إمكانية وجود علم 
متعال عن الفيزياء ونقطة انطلاق جبرية وجب أن تتقيد بها الميتافيزيقيا. 





إن الكائن الذي يتابع الميتافيزيقي دراسته ليس إذاّء لا حقيقة فيزيائية خاصة 
ولا كلية مأخوذة في عموميتها المنطقية. ليس هذا الكائن سوى طبيعة الكائن من 
حيث هو كائن التي تشكل واقعاً معقولاً. 

بعد هذا التحديد الواضح لموضوع الميتافيزيقيا ينتقل دنس سكوت إلى 
البحث في قضية برهنة وجود الله وهي من أعسر المسائل الميتافيزيقية المطروحة. 


افشيق 


يؤكد سكوت أن ليجات يبهد لمجال يمك نكرل كاي (0ارم - ابل 
بعدية (051671056م -3) أي بطريقة الصعود في المعلومات إلى العلة والبرهان. 
الأول يستند على خصائص الكائن التكاملية كالسيبية والإنتاجية. أو على قدرات 
الإنتاج بمعنى أن تنتِج الأشياء وتنتج . 
لننطلق من واقع أن كائناً ما هو منتّج : كيف أنتِج؟ هناك ثلاث إمكانيات: إما 
من لا شيء, إِما بذاته وما بغيره. والواقع أنه لا يمكن أن ينتج من لا شيء لأن ما هو 
لا شيء لا يسبب شيئاً. وهو لا ينتج أيضاً بذاته. لأنه ليس هناك من شيء يكون 
سبب ذاته . يجب أن يُنتج إذن بغيره حتماً. ولنفترض أن هذا الغير هوأ؛ إذا كان أ 
أولاً بإطلاق فقد صحّت نتيجتناء أمَا إذا لم يكن أ أولاً. فلا بد أن يكون علة ثانية 
أي مُسَبّباً بغيره. لنفترض أنب هي تلك العلة السابقة: نفس التحليل الذي طبقناه 
على أ ينطبق على ب . أو أننا سنضطر إلى المواصلة على هذا النحو إلى مالا نهاية 
وهذا سخيف لأن وجود أي كائن منتج سينتفي بعدم وجود العلة الأولى» أو أننا 
سنتوقف عند علة أولى وهذا ما كان علينا أن نبرهن عليه .يبقى إذن أن نبرهن أن هذا 
«الأول» كائن أو موجود. ويجب أن نصل إلى هذا البرهان انطلاقاً من صفات 
الكائن. لأننا نتبع الطريقة الميتافيزيقية. أمَا الطريقة الوحيدة لإنجاح هذا البرهان 
هي أن نقرٌ أنْ الأول هذا هو واجب أو ضرورة. وهذا ما نستطيع أن نقيم الدليل 
عليه. لآن الأول هذا هو على الأقل ممكن. ولكن العلّة الأولى بتعريفها لا يمكن 
أن تعلل زانا سني : إننا نقرٌ إذن أن علة غير معلولة هي على الأقل ممكنة . عندها 
تبقى نظريتان: العلة موجودة أو غير موجودة. وهاتان النظريتان متناقضتان. وفى 
هِذه الجال لا يذ تمطقيا أن كرون إحداهما سحنعة: ١‏ 
لنفترض أن العلة غير المعلولة هذه غير موجودة. ما هو سبب عدم وجودها؟ 
أيكون بمقتضى علة لعدم وجودها؟ ولكن العلة الأولى لا علة لها. أتنعدم يا ترى 
لأنها ممكنة ركونها ممكنة أيتعارض وجودها مع وجود أخرى؟ ولكن في الحالة هذه 
لا تعود كلتاهما ممكنتان: والحقيقة أن العلة الأولى ممكنة (كما عرّفناها) . 
في الواقع. إذا كانت علة غير معلولة ممكنة. فهي ممكنة بذاتها حيث أن لا 
علة لها؛ ولكن إذا كنا لا نستطيع قبول أي علة تستطيع أن لا توجد نفسهاء نتأكد 


تغرف 


بالتالي أنه من المستحيل ألا تكون موجودة. لذا فالكائن الذي لا يمكن أن نقبل 
عدم وجوده. هو موجود. 
باختصار إذا كان الكائن الأول ممكناً فهو موجود . يبقى أن نقرٌّ أن هذا «الأول» 
الموجود هو لا متناو. 
الواقع أن علة أولى غير معلولة لا يحدّها شيء في سببيتها. فهي إذن لا 
متناهية . 
أخيراً فإن لا تناهي الله مُبرهن لنا من خلال أنحاء إرادتنا الطبيعي نحو خير 
أسمى ومن خلال ميل عقلنا وذكائنا إلى حقيقة أسمى . والواقع أن أرادتنا ما كانت 
لتميل نحو خير لا متناه كما تميل نحو موضوعها لو كان هذا الخير اللامتناهي 
متناقضاً أو معدوم الوجود. 
وهذا اللامتناهي الذي وصلنا إليه بالاستنتاج. نعجز عن فهمه, وكل ما نقوله 
عنه يحمل طابع محدوديتنا وصغرنا. وسكوت يقدّر تماماً مثل توما الأكويني أن 
معرفتنا في الصفات الإلهية نسبية وهزيلة جدا. 
ومن جهة أخرىء كان لسكوت آراء قيّمة في مسألة خلود النفس . فأيقن أنه 
من المستحيل أن نبرهن على خلودها لا قبلياً ولا بعدياً. لا نستطيع ذلك قبلياً لأنه 
يستحيل على العقل الطبيعى أن يبين أن النفس العاقلة هى صورة قائمة بذاتها 
وقادرة على الوجود دون الجسد؛ الإيمان وحده يعطينا اليقين والتأكيد في هذا 
المجال. ولا نستطيع ذلك بعدياً أيضاً لأننا إذا صرّحنا أنه يتوجب وجود ثواب 
وعقاب نكون قد افترضنا وجود الحاكم بالعدل كحقيقة مُبرهن عليها وهذا 
أيضاً لا يهبنا إياه إلا الإيمان. 
هكذا نرى أن سلسلة كبيرة من النظريات التي كانت تختص بالفلسفة 
أعطيت للاهوت؛ فهو الملجأ الطبيعي لكل مالا يتضمّن برهاناً ضرورياً. 
* #د و#ق 
الدوانى., جلال الدين لخ سذللهتقلدل رتصة د12 
(دوان» كارزون في إيران ١55‏ ملم ها / ١١‏ م-1+٠و9ه)‏ 


بكرف 


لانتسابه إلى الصديق عمر. تنقل طلباً للعلم بين أفغانستان وتركستان وتركيا فتلقن 
فقه الشافعية وعلوم المنطق والتصوف. كما درس القضاء وعمل في التدريس» 
ويعرف من تلاميذه أمير حسين الميبدي . 

من مؤلفاته : 

. 7١الالا“ «العقائد العنصرية للإيجي» وهو شرح طبع في بطرسبورغ عام‎ - ١ 

" - تهذيب المنطق .)١81/5(‏ 

“ - رسالة في تحقيق المبدأ والمعاد )١77(‏ وهي تعرف بالرسالة الزوراء» 
طبعت في القاهرة . 

4 - شرح ععلى كتاب هياكل النور للسهروردي وهو يعتبر من أهم مصنفاته . 

ه ‏ حاشية على تحرير الفوائد المنطقية للقطب الرازي . 

فلسفته: يقول الدواني أنه رأى مناماً اضطرم في قلبه فدفعه إلى دراسات 
عديدة في التصوف وعلم الكلام والفلسفة فألف فيها مصنفات خاصة. وشرح عددا 
من الكتب المشهورة في الفلسفة والتصوف. 


# #* 
4 -دوبوى. شارل 315 ركتنامن] 
(تري - شاتوء بيكاردي ١7‏ م66١١‏ ه / إسور ‏ تيل كوت دور ١8٠١8‏ م_- 
071 ه) 


حياته : فيلسوف فرنسي مُجاز في اللاهوت والحقوق. أصبح عام ١741‏ 
أستاذ البلاغة اللاتينية في الكولاج دي فرانس. نائب في الكونقانسيون. ثم عضو 
في الخمسمئة. 


لعب دربوي دوراً هيا في تنظيم المدارس المركزية . له: ومصدر جميع 
العبادات أو الديانة العامة» (464/ا١).‏ 


حاول أن يعيد كل الديانات إلى مصدر واحد ألا وهو علم الفلك البدائي . 


د 


2 دوران دي سان بورسان ستقععنسو2 - أستوي 12 لسوعن1]2 
11م -متده/:18م-_:]"لاه) 

حياته : لاهوتي وفيلسوف دومينيكاني, كتب باللاتينية وأثار مشاكل داخلية 

في رهبنته. كلفه البابا يوحنا الثاني والعشرين بمهمة ديبلوماسية فكوفىء بأسقفية 

ليمو. عيّن عام ١714‏ أسقف بويء, ثم عن في مو 21777 وكان شخصية كهنوتية 


محترمة في عصره. 
من مؤلفاته : 
١‏ - الأحكام. ١‏ - في رؤية الله (رسالة). 


فلسفته : دوران دي سان بورسات. هوفكر مستقل » يفتشس عن حريئه 
الفلسفية. وهو يرى أن كل ما لا يختص بالإيمان يجب أن يستند على العقل. 
وليس على السلطة الدينية. يعتبر سان بورسان الإنسان. كوحدة بين الجسد 
والروح التي تشكل صورته. ولكنْ فكرة هله الروح الصورة. التي تردد المفكرون 
المسيحيّون في قبولها وّدت آفة خطيرة: ألا وهي صعوبة اكتناه خلود النفس. دنس 
سكوت, كان يرى من جهته أنّ هذه النظرية غير قابلة للبرهانء بينما أقرّ دوران 
بصعوبة برهتتها. إن الموضوع الأول المتناسب مع هذه النفس بجوهرها. كي 
يستطيع العقل أن يمارس فعل التعقل» يكفي أن يكون الشيء المعقول حاضرا 
روعي أو في ذاته أو من خلال شيء ما يمثله . في فعل كهذا يصبح العقل 
السبب الحقيقي بينما يصبح الشيء سيباً مرتبطاً بالعقل. وبقولنا أن السبب 
الحقيقي للمعرفة هو العقل . تؤكد أنه السيهة وننفي عن فعله هذه الصفة. 

طريقة التفكير هذه قلبت كل مقاييس «الصور» الأرسطوطاليسية طوال القرن 
الرابع عشر. 

* #6 * 
١ه‏ دورياك., ليونل اعصمانآ ,عوترجوط 
(184م-1158ه/1918م-١1711ه)‏ 

حياته : فيلسوف فرنسي اتصل برونوثييه وساعده في كتاب النقد الفلسفي 

وكتب «الاعتقاد والواقع» (18868) نقد فيه المعرفة والعاطفة والإرادة. 


فشة 


"لاه دورياهء باولو ماتيا 3 ماموط ,دتره(]1 
(نحو١155‏ م-الا١٠1‏ ه/1:5ا١م-9١١1اه)‏ 
جملة وتفصيلا ودخل في مساجلات مع فرانشسكو ماريا سبينلي الذي عرف بوفائه 
للديكارتية وقد دامت هذه المساجلة حواليى عشر سنوات لم يتوصل خلالها 
من مؤّلفاته : 
١‏ -«الدفاع عن الميتافيزيقيا ضد السيد ج. لوك» (1097”5). 
ع 
0 دوز هيكس2. جورج عع 002 رفعكء111 وعجرو12 
18517١‏ م- ١18‏ ه/ ١44١‏ م- ١71١‏ ه22 
حياته : فيلسوف إنجليزي درس في مانشستر وأوكسفورد ولايبزغ . وعلم 
الفلسفة فى جامعة لندن من # ١9٠‏ حتى ١978‏ . عنوان مذهبه: الواقعية النقدية, 
وملخص هذا المذهب هوآن الأشياء موجودة. وهي مستقلة عن معرقتنا بها. 
وقد استمد هيكس صفة النقدية من كانط. طارحاً السؤال نفسه: «ما هي 
الشروط اللازمة لمعرفة الأشياء؟». 
ورأى أنْ هناك ثلاث مجموعات من الصفات هي: مضمون الموضوع 
المُدرك» والمضمون الذي ندركه إدراكاً مباشراًء ومضمون فعل الإدراك ذاته. 
4# 6د د 
5 - دوفرين» ميكل أععلن1ة رعصمع مس[ 
(١191م-8058اه)‏ 


حياته : فيلسوف وعالم إجتماع فرنسي . 

من مؤلفاته : 

.)١91519/( كارل ياسبرز وفلسفة الوجود‎ - ١ 
.)١9515( فينومينولوجيا التجربية الجمالية‎  " 


بكرف 


.)1954( علم الجمال والفلسفة‎  " 

5 - من أجل الإنسان (1938). 

© الشخصية الأساسيّة : مفهوم سوسيولوجي (1987). 

فلسفته: انطلق دوفرين من الوجودية المسيحية. وأخذ عن كيي ركيغارد. 
وياسبرز وغابريال مارسيل . فتحلت وجوديته بإنسانية» تبشر بالالتزام. وتنبذ التنظير. 
عالج دوفرين أيضاً مسائل في علم الجمال. واشتهر بدراساته الفينومينولوجية للاثر 
الفني وللإدراك الجمالي . 

6د ا 
دوكاس كيرت. جون نمل ,اسن ) عد5وعن12 
(فرنسا ١48480١1م-1198ه/؟)‏ 

حياته : فيلسوف إنجليزي, ولد في فرنساء وتعلّم فيها وفي إنجلترا. 
والولايات المتحدة. علّم الفلسفة بجامعة براون واهتم خصوصاً بمناهج البحث 
العلمى . 

من مؤلفاته : 

.)١95؟6( -التفسير والآلية والغائية‎ ١ 

” - الطبيعة والعقل والموت .)١451(‏ 

فلسفته + رد دوكاسن المسائل الفلسفية إلى مسائل لغوية سيمية: ‏ واعثير أن 
مقولّتي الجوهر والعلّية» ترتبطان ارتباطاً عضوياً بدلالة الألفاظ التي تُسمّيانها . 

أمَا نظريته في المعرفة» فتقول بالإدراك الحسّي. فالمدرك موضوع داخلي 
للإدراكات الحسّية. وهو قابل دائماً للتأويل؛ ومن هنا طبيعته النسبيّة . 

8# #064 
5 دوميرى. هترى تدع إعسسسنا 
(19470م-138اه) 


حياته : فيلسوف فرنسي . 


من مؤلقاته : 
١‏ -(فلسفة الفعل» .)١1954(‏ 


4ع 


" - ابلوندل والدين» .)١9685(‏ 

«العقل والدين في فلسفة الفعل» .)١955(‏ 

- «النقد والدين» .)١921/(‏ 

© دفلسقة الدين». 

.)١958( «محاولة في دلالة المسيحية»‎  ” 

/ - «الفينومينو لوجيا والدين». 

8 - ابنى المؤسسة المسيحية» (14357). 

فلسفته: اهتم دوميري بفلسفة الدين» ولم يسلّم من الإدانة البابوية سنة 
4 :© ذلك لأنه حاول أن يرد المسيحية إلى اليهودية وأن يفسّر مذهب الديانة» 
تفسيرا تاريخيا؛ 

#6 و 
5 دومر. جورج فريدريشس طء لع 1 مععممع0 ,ععمسسوط 
(6٠18م-5١؟١‏ ه/ ه/ا4 م-197اه) 

حياته : فيلسوف وشاعر ألماني . تتلمذ على شلينغ, وحاول أن يستبدل في 
مؤلفاته الأرئوذكسية البروتستانتية بنوع من الحلولية المسيحية. عام 21١8519‏ لفظ 
البروتستانتية وارتد إلى الكاثوليكية . ودافع بعنف عن أفكاره الجديدة خصوصاً في 
كتابه «ارتدادي« (1815) وله أيضاً: 

«المسيحية ومؤسسها (18714). 

.)١41/4( و«الأعجوية»‎ 

كما ندين له بقصائد ودراسات شعرية حول الشرق وترجمات عن حافظ . 

« # * 
8 -دونان ,» شارل ستانسلاس كفاكتصماك ععاعقطن) رسقسن2] 
(نانت 1849 م -1756 ه/1918م-1785اه). 

حياته: فيلسوف فرنسي» نفى موضوعية الزمان والمكان. ظاناً أن هذه 
الأفكار ناتجة عن التجربة. له «محاولات فلسفية عامة» )١18448(‏ و«المذهبان 
المثاليان» .)١1911١(‏ وقد حدّد بنفسه فلسفته ناعتاً إياها بالمثالية التجريبية . 


14 


4 -دونوززو ‏ كورتيس., خوان للقتال رق0151) - 050زه(]1 

(فال دي لاسيرينا 48 م-71١١‏ ه / باريس 115594-18617 ه) 

حياته : ماركيز ده فال دغاماس, كاتبا ودبلوماسياً إسبانيا عيّن سفيراً في 
برلين ثم في باريس وانتخب نائباً في البرلمان الإسباني, وساند الملكة ماريا 
كريستينا بعد خلعها عن العرش . 

من مؤلفاته : 

.)186١( محاولة في الكاثوليكية الليبيرالية والاشتراكية‎ ١ 

" - الكلاسيكية والرومنسية. 

 "‏ في الملكية المطلقة في إسبانيا. 

4 - شذرات تاريخية فلسفية. 

فلسفته: يُعدّ دونوزو- كورتيس الممثل الأكبر للإيديولوجيا التقليدية 
الإسبانية بوجه التيارات الليبيرالية» ساند الملكية وربطها بالوجود الاولهي ورفض 
الليبيرالية متّهما إيّاها بالظلم والفوضى . 

اع ب« 
4 - دوهرينغ ؛ يوجين كارل اهن مععنظ رعسمعطن12 
(برلين 1١877‏ م- ١718‏ ه / برلين 01901١‏ م-1894 ه) 

حياته : فيلسوف وإقتصادي ألماني . علّم في جامعة برلين ١875(‏ -/ا/141) 
لكنه ترك التعليم عام 141/4. بسبب الانتقادات التي وبجهها في كتاباته. والجدير 
بالذكر. أنه أصيب بالعمى مما صعٌب عليه نشر أعماله كاملة. 

من مؤلفاته : 

.)١8560( الجدلية الطبيعية‎ - ١ 

" -قيمة الحياة .)١850(‏ 

- الرأسمال والعمل .)١1856(‏ 

الأساس النقدي لعلم الاقتصاد (1875). 

© منتقدو كاربى والمحنة الاقتصادية .)١851/(‏ 

ك- التاريخ النقدي للمبادىء العامة لعلم الميكانيكا .)١41/7(‏ 


حك 


7 - الفلسفة, نظرة علمية للعالم .)١81/5(‏ 

- الاقتصاد السياسي والاشتراكية .)١81/5(‏ 

4 - مبادىء جديدة في الفيزياء والكيمياء العقليّين (/181). 

.)١181/8( النظرية العلمية والمنطقية‎ ٠ 

.)188١( -مسألة اليهود من جهة نظر العرق. والتقاليد والمدنيّة‎ ١ 

-فلسفة الواقع (18964). 

فلسفته: كان دوهرينغ من معتنقي مذهب الإلحاد التفاؤلي. كمل مادية 
فيورباخ بأن وصلها بالوضعية ويقول البعض ان نيتشه أخذ عنه الفكرة القائلة ان الأخلاق 
المسيحية تعبر عن شعور مجموعة عرقية مضطهدة . كان دوهرينغ من خصوم ماركس 
وال وقد كتب هذا الأخير في الرد عليه كتاب «ضد دوهرينغ» . 

ع 


»4١‏ -دوهيمء بيير ع«مء ل ممع طندآ 
(باريس 1851١‏ م-/7177١‏ ه / كابرسبين» أود ١911‏ م-17#5ه) 


حياته: فيزيائي وفيلسوف فرنسي . درس في الإيكول نورمال سوبيريور 
5. أصبح أستاذا محاضرا في كليّة العلوم في ليل عام .1١841‏ ثم في كلية 


ران سنة 1891ء وأخيراً عيّن أستاذاً في كلية العلوم في بوردو عام 1840 . 
من مؤلفاته : 
١‏ الطاقة الحرارية الدينامية الكامنة والضغط الهيدرو ستاتيكي .)١18857(‏ 
” - دروس في الكهرباء والمغنطيسية (7 أجزاء .)١89١‏ 
© بحث في علم الطاقة والديناميكا الحرارية العامة (مجلدان .)141١‏ 
5 - النظرية الفيزيائية, موضوعها وبنيتها (110). 
ه ‏ أصول ستاتيكا. 
5 - دراسات عن ليوناردو دافينشي . 
/ - ميدأ يسكال . 
8 - نظام العالم . 
فلسفته: حاول أن يكتشف فكرة معيّنة عن الطاقة الفيزيائية» تخفف من مبدأ 


ب 


الحتمية في العلوم. وخاصة في الفيزياء. ذلك لأنه أحسٌ بتجاذب في نفسه بين 
مادية العلم ووضعيته وبين إيمانه الديني. وقد أراد دوهيم من خلال كل هذا أن 
يوفق بين الفكر الديني والعلم الحديث. 
د د 
7 -دوسن. بول اند يمعدكنء ]1 
(أوبردرس في ضواحي نويد 1845 م - 15171١‏ م / كييل 1919 م-10اه) 
حياته : فيلسوف ومناصر ألماني للهنود. درس في جامعة برلين ثم في جامعة 
كيل ويقد اد المستشرقين النادرين الذين تعمتوا: فى دراسة اللفنة 
من مؤلفاته : 
١‏ - مذهب القيدانتا .)١885(‏ 
" - التاريخ العام للفلسفة مع دراسة خاصة في الأديان .)١1895(‏ 
عناصر الفلسفة الهندوسية .)14٠590(‏ 
فلسفته: كان من أتباع كانط وشوبنهاورء وتآثر كثيراً بالفلسفة الهندية 
#06 
“4ه دى مورغان». أوغوسطوس أ ناعناة , طدع 110 12 
(مادراس 5٠18م‏ -١75١1ه‏ / لندن 1481/1١‏ م-1188ه) 
حياته : رياضي ومنطيق إنكليزي. علّم في جامعة لندن من سنة 1874 حتى 
سنة 1417/1١‏ ولعب دوراً ريادياً فى مجال المنطق الرياضى كما فعل بول من بعده. 
كتب. المنطق الصوري )١1857(‏ وهو أحد أفضل الباحثين في المنطق 


الرياضي المعاصر. كما كتب أيضاً: الهندسة والجبر الثنائي (1844) وقد وقّق في 
هذا الكتاب بين المعطيات الهندسية والرياضية . 
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15 - ديبورين. إيوفي إبرام سوعط 1011 ,عدأءمطغ[ 
موييسيفتش تلع )1101561 
(لحدام 554ل ه/ 1908م -8م5اه) 

حيانه : فيلسوف سوفياتي من أصل روسي . بولشيفي منذ سنة 1407 أنهى 
دراساته الجامعية في بيرن. علّم ابتداءٌ من ,.147١‏ وعيّن مسؤولاً عن تحرير مجلة 
سوقياتية تحت راية الماركسية . عام 4 انتمى للحزب الشيوعي. وعمل سنة 
5 في أكاديميا العلوم في الإتحاد السوفياتي . 

من مؤلفاته : 

.)١95؟9( -لينين كمفكر  الطبعة الثالثة‎ ١ 

.)١959( محاولات في تاريخ المادية  الطبعة الثانية‎ ١ 

الفلسفة والماركسية (مجموعة مقالات - الطبعة الثالئة *1918). 

4 - مدخل إلى الفلسفة المادية الجدلية (كتب بليخانوف مقدمة الكتاب - 
الطبعة الخامسة .)١197٠‏ 

ه -الفلسفة والسياسة .)1١1951١(‏ 

عدا مقال نشره حول لايبنتز كمفكر اشتراكي . 

فلسفته : فكره المادي الجدلي خضع لانتقادات عديدة. فقد اتهم أنه فصل 
النظرية الفلسفية عن المهارسة, وعرّى قيمة الثورة التي أدخلتها الماركسية في 
الفلسفة. راتهم أيضاً بعدم تقدير المرحلة اللينينية في تطوّر ال 'سفة الماركسية. أمّا 
أهميّة ديبورين. فتعود إلى المساجلات الهامة» التى دارت بين الآليين والجدليين 
بين سنة 19076 و1941. فقد أكد السدايرة ودج سه دطررين أذ الماركسية هي 
من تراث الفلسفة الكلاسيكية. بينما أكد الآليّون على حداثة الماركسية؛ وعدم 
ارتباطها بأي نظام فكري سابق . 

52 
6 ديتزغن, جوزيف طررء05[ روعع2اء121 
(بلاكنبرغ قرب كولونيا 1814 م - 1١747‏ ه / شيكاغو 18848 م- 1١5‏ ه) 
حيانه : فيلسوف ألماني عاش في وطنه الأم. ثم هاجر إلى أميركا بعيد ثورة 


1ظظ 


4. عام 1877 عاد إلى روسيا وبقي فيها حتى سنة 1879 عامل في مدبغة في 
سان - بطرسبورغ . 

عاد بعدها إلى ألمانياء ثم ما لبث أن عاد من جديد إلى أميركا. 

من مؤلفاته : 

.)1855( جوهر العمل الفكري‎ ١ 

* - دراسة حول «الرأسمال» لكارل ماركس .)١1875(‏ 

© رحلات إشتراكى فى مجال نظرية المعرفة (/181). 

5 - اكتناه الفلسفة (1810/1). 

فلسفته: أسس نظرية قريبة من المادية الجدلية, فنفى إمكانية المعرفة 
الميتافيزيقية مؤكدا أن أداة المعرفة وهو العقل ليس مصدراً خارقاً للطبيعة بل مرآة 
تعكس أشياء العالم أو الطبيعة. بيد أن أفكاره الجدلية المادية» لم تتنظم في 
مذهب علمي مترابط . 

#د ناد 
645 -_ديدروء دلى كلصء2آ1 ,أممعل1010 
(لانغر 11/17 م 1١70‏ ه / باريس 1784 م ١144-‏ هه 

حياته : كاتب فرنسي ابن سكاكيني ميسور تيا تابع دروسه الأولى عند 
اليسوعيين» ثم أقنع أهله بإرساله إلى باريس» فقال بعضهم 
أنه قصد مدرسة لويس لوغران ٠‏ بينما يؤْكّد البعض الآخرء 
أنه قصد مدرسة أركور. ومهما يكن من أمر فقد تابع ديدرو 
تعليمه, لكنه لم يثبت على مهنة معيّنة, كما أراد له أبوى 
بل أخذ يدرس الشذرات من هنا وهناك بدءا بالفلسفة. 
ومروراً بالرياضيات , انتهاء بالتشريح ودراسة التركيب 
الداخلي في الأجسام الحية . 





وهناك حقبة مظلمة في تاريخ حياته, وهى تمتد من سنة ١1/737‏ حتى سلة 
7 تاريخ تعرفه على أنطوانيت شامبيون التي كانت تكبره بثلاثة أعوام. وقد 
تزوجها ديدرو سرا عام 117/87 فوهبته طفلة (مدام دوفاندول المستقبليّة) . 


448 


من مؤلفاته : 

. تاريخ اليونان (ترجمة عن ساتانيان)‎ - ١ 

. الخواطر الفلسفية (وقد أدين الكتاب من قبل محكمة باريس العليا)‎ "١ 
. نزهة الشكي‎ - ” 

4 - المجوهرات المفشية للسر (وقد تركها دون توقيع خوفاً من الرقابة 

والإدانة) . 

مفكرات في موضوعات مختلفة في الرياضيات . 
تون لي 

/ا ‏ حكاية زرقاء. 
8 - الرسالة حول العميان برسم الذين يبصرون .)١749(‏ 
4 - الرسالة حول الصم والبكم .)١981١(‏ 

.)١195( -خواطر في تأويل الطبيعة‎ ٠ 

١‏ - تاريخ الرسم بالشمع وسره. 

. -ابن سفاح أو امتحانات الفضيلة‎ ١ 

“درت الأسرة: 

4 خطاب في الشعر المسرحي . 

.)١750( محاولة في الرسم‎ ٠6 

7 تحسرات على مبتذلي العتيق (1979). 

.)197579( حلم دالمبير‎  ١/ 

- حديث أب مع أولاده (٠/ا/19).‏ 

8 - صديقا بوربون (٠١/الا١).‏ 

.)١/7١( -مفارقة حول الممثل‎ ٠ 

-١‏ هل هو صالح؟ هل هوشرير؟ 

7 - ليست هذه حكاية . 

7 حول تهافت الحكم العام . 

4 - تكملة لرحلة بوغانقيل. 

8 جاك القدري . 


+ - دحض مؤلّف هلفيسيوس المعثون بالإنسان. 

7" - الرحلة إلى هولندا. 

8 - خطة مختلف المؤسسات التي أمرت بها كاترين الثانية وأنظمتها 
الداتحلية, 

8 مبادىء الفيزيولوجيا . 

٠‏ المحاولة في الدراسات حول روسيا. 

١‏ خخطة جامعة برسم حكومة بروسيا. 

5” - حديث فيلسوف مع الماريشال دي . . 

8" محاولة في حياة سنيكا الفيلسوف وكتاباته . 

54 - في قوانين كلاوديوس ونيرون. 

كما تبقى مؤلفات كثيرة غير منشورة بعد. 

فلسفته : اعتبر ديدرو من قراء زمانه. «دماغاً فلسفياً» ورهدا «للموسوعة» التى 
سادت عشرات السنين في أوروبا والعالمء كما اعتبر متكلّماً لبقأء وذكياًء 106 
لقب بالرسول والموحى إليه. والواقع أنه كان يقنع كل محاوريه, وقد سماه فولتير 
«صديق كل شيء». وقد تأثر روسو بإمبراطوريته. وذلك قبل أن يختلف معه عام 
.,. أما بالنسبة للنقد الحديث, فيبقى ديدرو الممثل الأكمل للقرن الكامن عر 
بحشرياته العلمية. وأساطيره» وتناقضاته وهو لم يبتدع 55 اميا عا سكا 
فكان تارة ثنائياًء را 07 ويصل إلى شبه اعتناق لمذهب وحدة الوجود. فيقر 
قرابة بين الكائنات والأشياء عر أن الحياة والموت وجهان لحشقة واعاف إن 
هذه النظرية القريبة من التحولية والتطورية التي تقود بالإجمال إلى الحتمية» لم 
تمنع الفيلسوف من أن يؤمن بالحرية» وبطيبة الإنسان المبنيتين على الأفعال الخيرة 
التي يجب أن تقوم بها المؤسسة الإجتماعية. إِنْ هذه الأخلاق النفعية حضرت 
مذاهب الفلاسفة الإنجليزء مثل بتهام وستيورات مِلْ وسبنسر. عشق ديدرو 
الفضيلة والجمال. وإذا كان يفضل عبقرية شكسبير المتوححشة على ذوق راسين 
الراقي » فهو لا يرفض الكلاسيكية؛ لأنْ رواياته تشهد على كلاسيكيته . 


* ا« 


5 / 


017 - ديديموس الأعمى عاعناء لق رعد زلترا 
(اسكندرية نحو "١1‏ م / إسكندرية 794 م) 

حياته: لاهوتي مسيحي . ابتلي بالعمى تماماً كالمعرّي عن عمر يناهز الأربع 
سنوات. لكنّْ عاهته لم تقف عثرة في طريقه. بل تخطاها ليصبح أعلم علماء 
القرن الرابع» فرئس مدرسة الإسكندرية من سنة 714٠‏ حتى 740. كان أستاذ سان 
جيروم» وروفان وبالاديوس. حارب الآريين» بيد أن ولاءه لنظريات أوريجانس 
كلفه في فترة لاحقة كثيراً. فأدين فكره مع فكر هذا الأخير عام 001. 

من مؤلفاته الكثيرة بقيت ترجمة لاتينية لكتاب : «حول الروح القدس». كما 
له مؤلّف حول التثليث, وبعض المؤلفات الأخرى الضائعة في غبار التاريخ . 

550 
- ديتريش الفرايبر غي عععطئعء1 ع1 للعأسئعتآ 
(؟/ توفي بعد سنة 1١11١١‏ م-4'لاه) 

حياته: فيلسوف ولاهوتي, وعالم طبيعيات ألماني؛. كتب باللاتينية. دخل 
الرهبنة الدوييديكانية؛ وتابع دروسه في فرايبورغ وباريس وبرع في ميدان العلمء 
خصوصا في علم الفلك والفيزياء والكيمياء. 


من مؤلفاته : 

١‏ - رسالة قوس قزح. ه ‏ في الزمان. 

” - في العقل والمعقول. 5 -فى العلل. 
في العادات . - في فاعلية الله . 
5 - في الوجود والماهية . - في الإلهيات. 


فلسفته: إن الخلق بالنسبة لديتريش هو فيض عقلي. والحقيقة أن كل 
الفلاسفة ترافقوا حول فيض الكائنات من السبب الأول. أفلاطون. أرسطو.ى 
ابروقلوس وابن سيناء علموا أن الأشياء تتحدّر من الله بحسب هذا النظام: العقل 
الأرل. العقل الثاني. نفس الفلك الأول. والفلك الأول. وهكذا دواليك حتى 
نصل إلى عالم الأرض . والشرح هذا يتوافق مع المذهب المسيحي للخلق الذي 
يقر أنَ الله وحده يخلّق. والحقيقة أن الخلق يعني الإنتاج دون افتراض أي علّة 
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سابقة ؛ أمّا تولّد الأشياء بعضها من بعض لا يعني أبداً أن الواحدة خلقت الأخرى؛ 
نستطيع القبول إذن بتدرّج كل الأشياء من مخلوق أوْل دون نقض المعطى المسيحي 
في الخلق . 

إن سايكولوجية ديتريش متضمنة بمجملها في نشكونية مميّزة؛ إن عقلنا 
الفعال يظهر متمايزا عن مسألة العقول الفعالة. كل عقل إذا ما أخذناه بذاته هو 
صورة الكائن الجامع. بل هو الكائن الجوهر. لهذا السبب. يصبح العقل قادراً 
لإنتاج كل معقولء وكونه فعَالاً جوهرياًء فهو المبدأ السببي لجوهر النفس بذاته فهو 
فيه كما القلب في الحيوان. بالواقع إنه علّة الصورة المعقولة المعروفة. وإذا ما 
أخذ هذا العقل في ذاته.» فهو لا يعدو كونه عققلا بالقوة وإمكانية محضة, دون أي 


العقل الفعال هو إذن الفعل الجوهري الوحيد. الذي يؤلّف صورة ة النفس . 
ولهذا السبب يؤل ايها علي 
# جد د 
8ه - ديزانتى, جان ‏ توسان 5 ,6312ل وتأطووء12 
(أجاكسيو 1١9١4‏ م-1777 ه) 
حياته : فيلسوف فرنسي حائز على شهادة الدكتوراه في الآداب عام ١19434‏ . 


من مؤلفاته : 
١‏ - مدخل إلى تاريخ الفلسفة .)١1955(‏ 
" - الفينومينولوجيا والممارسة .)١1959‏ 


المثاليات الرياضية (أطروحة الدكتوراه). 


فلسفته : 0 مسن ا المثاليات أ 00 . ويعتبر 
للمثاليّات 6 


اح 


ديغبى» كينلم مساعدء؟ع , وطعنزط 
(بركنغها مشاير ١707‏ م-١١١٠‏ هه / لندن 1556م هلا١٠‏ ه) 
أعدم بعدما اتهم بالتواطؤ في ما سمي «مؤامرة البارود». 
تمتع كينلم بحشرية ثقافية لا تعرف الكلل وقد لعب دورا مهما في عهد 


شارل الأول. 

في البدء كان عضواً : فى المجموعة المساندة للملكية المعتدلة لكنه ما لبث 
أناذاقم يشوم خق: الملك يعد أن نشبت الصراعات السياسية والدينية في البرلمان 
عام .١5157‏ 

من مؤلفاته : 


.)١778( -حوار مع سيدة بخصوص الخيار الديني‎ ١ 
.)١1555( -في الأجسام‎ " 
.)١1544( خلود نفس الإنسان‎ - * 
فلسنته: حاول ديغبي أن يكن » توعا ون رليات دينامية يبني فيها‎ 
الجّسَيمات بمقادير متفاوتة من قوى ثلاث, التكاتف, والتخلخل والوزن» ويُناقفض‎ 
. المبدأ القائل بتمائثل الامتداد والمادة‎ 
د‎ #4 3+ 


0١‏ ديغوشى ؛ أو نيسابورو تعسطووته0 تطعبعء12 
(الامام-1584ه/19:2م- ١350‏ ه) 

حياته : فيلسوف وراهب ياباني» مؤسس فرقة أوموتو وتعني الأصل الكبير 
وهي نوع من جمعية دينية لها معتقدات خاصة في الحقيقة والمعرفة مستمدة من 
المعتقد الديني الياباني . حاول ديغوشي أن يطبى مبادىء شيعته على أرض الواقع 
السياسي والاجتماعي فاصطدم بالاضطهاد مما اضطره للهرب [ إلى منغوليا وهناك 
نظم جيشاً خاصاً به واستبد به الغرور بأن لقب نفسه «مخلص العالم». 

أضين عام 6 (جمعية الحب الكوني » وهي - جمعية يؤمن أعضاؤها بترابط 
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كل المخلوقات برباط الحب وبانصهارها بالخالق . 

عانى ديغوشى من السجن والاضطهاد وكتب أكثر ما كتب خلف قضبان 
الحديد وتدوحياته ف التاليفَ الذيتق + 

* #د عد 
؟ 6ه _ ديكارت . ريئيه مدع روعاضوعوع12 
(لاهاي. توران 1697م ٠١٠١5-‏ ه/ ستوكهولم ٠56١م‏ -١5١٠1اه)‏ 

حياته : فيلسوف ورياضي فرنسي متحدّر من عائلة 
ميسورة وبورجوازية. درس عند اليسوعيين في الكولاج 
ده لافليش (4 ١70‏ -117١)تردد‏ طويلاً قبل أن يختار مهنة 1/' 
تناسيف فمال كازة إلى التجندية وطوراً إلى الأغمال المدتية 7 
بيد أنه مال عنهما فاختار الوحدة لمدة طويلة في حياته . 





عام ١1١!/‏ انخرط كمتطوع في جيش موريس «ه ناسو ثم في جيش بافيير 
بعد سنتين وما لبث أن ترك هذا الأخير حنى ينضم لجيش الكونت ده بوكوي عام 
>2١‏ زار هنغارياء ألمانياء بولونياء هولنداء سويسراء إيطاليا ولم ينقطع نهائيا 
عن باريس ورين حيث كانت عائلته تقيم . 

شهد عام ١778‏ حصار لاروشال وسافر في العام التالي إلى هولندا حيث 
بقى عشرين عاماً متنقلاً في أنحاء البلاد فاستقر على التوالي في امستردام, لييد» 
أندجيست وخصوصاً أغمون قرب الكار؛ وقد قطع إقامته هناك بأن سافر إلى 
الدانمارك وفرنسا. 

خطف ديكارت إعجاب أغلبية معاصريه خصوصاً الملكة كريستين» ملكة 
السويد التي دعته للإقامة في ستوكهولم عام ١749‏ وهناك مات من جراء نزلة 
صدرية عنيفة ألمت به. 

من مؤّلفاته : 

. )1737:*( بحث حول العالم أو حول النور‎ - ١ 

"' - بحث في الإنسان (جزء من الكتاب الأول 177) . 
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.)١1511١( التأملات الميتافيزيقية‎  “ 

5 - المبادىء الفلسفية (5 ١78‏ - ترجمة بيكو). 

ه ‏ أهواء النفس .)١5159(‏ 

5 - مجموعة رسائل (توجه فيها إلى عدد من العلماء والفلاسفة واللاهوتيين 
وإلى الأميرة اليزابيت). 

- المقال في المنهج )١17738/(‏ . 

4- الوجيز في الموسيقى . 

فلسفته: إن فلسفة ديكارت المطبوعة بالازدواجية والتناقضات هى ميتافيزيقية 
وعلنكن دايةه هادي وعيظة وسيدية » لق اندها . ١‏ 

من الناحية الميتافيزيقية يعتبر ديكارت مثالياً. فهو شرع بالشك المنهجي 
الذي يشك بكل شيء كي يتفادى الخطأ والأحكام المسبقة. وحتى يصل 
إلى حقيقة ناصعة. لاحظ ديكارت أن الحقيقة هذه تتضمن عدم الشك بالشك 
ذاته . 

والحقيقة أن الشك هو التفكيرء هذا يعني أنه يستحيل أن نشك في أننا 
نفكر, إن وجود الفكر ظهر لديكارت كاليقين الأوّل مما قاده للاستنتاج أن الفكر 
أيسر للفهم من الجسم . وهنا يظهر موقفه المثالي . الروحاني . 

إنطلاقاً من فكره الخاص» ارتفع ديكارت إلى فكرة الكائن الكامل وخلص 
(من خلال البرهان الاونتولوجي وبرهان فكرة الكامل) ان الله موجود. 

ولأن الله لا يمكن أن يخدعنا يستنتج ديكارت وجود العالم الخارجي» 
وخصوصا وجود جسده الخاص . الطريقة الميتافيزيقية هذه مثالية بكليتها تماما 
كطريقة بركلي الذي قدم العقل على المادة. 

بيد أن الشك الذي بدأ ديكارت به ليس سوى شك منهجي وما شكل يوماً 
نفياً قاطعاً ونهائياً للعالم الخارجي كلامادية بركلي مثلا. 

ينتج عن هذا أنَّ وجود العالم الخارجي لا يقل حقيقة عن وجود «أنا أفكر» . 
يصل ديكارت إذن إلى نوع من الواقعية أي التيقن من أن شيئا ما موجود خارج نطاق 
فكره الخاص . 


والواقعية هذه ثنائية» لآن ديكارت يعتبر الوجود مؤلفاً من جوهرين: العقل 
والمادة (أو: الفكر والمدى. أو: النفس والجسد)؛ هكذا يبدو هنا نصف مادي 
ونصف روحاني. من هنا فكرة. أنه فيما يتعلّق بالجوهر المادي أو بالجسد فإن كل 
شيء يتفسر بطريقة محض مادية وميكانية: إن جسدنا. ككل حيوان هو «حيوان ‏ 
ع والحياة التى تحركه مستقلة عن وجود النفس . 

هنا يبدو ديكارت ماديا ميكانياً تماماً كديموقريطس ولوسيبيوس. والجدير 
بالذكر أنه من خلال تعميق هذه النظرة استطاع الفيلسوف أن يضع أسس العلم 
الحديث المتحرر من كل قيد ميتافيزيقي؛ المادة ستصير في الفيزياء الديكارتية 
الجوهر الوحيد, الحركة, كيفية الوجود الوحيدة ومصدر التفسير الوحيد . 

إن هذين الوجهين لفلسفة ديكارت يفسران كيف أنها استقطبت نوعين من 
الأتباع» فالبعض أخذ منه المثالية والروحانية مثل مالبرانش ومان ده بيران وبرغسون 
وهوسرل. والبعض الآخر أخذ منه المادية مثل ديدرو. هلفيسيوس وماركس . 

ليس هناك من فيلسوف أكثر تنوعاً من ديكارت وهذا الغموض والتناقض 
أحياناً في فكره يعكسان ميزة عصره الذي كان يقف على مفترق طريق بين فكر 
القع ال بتكاتر لفك اليك 

وبرع ديكارت أيضاً بالعلم كما بالفلسفة فسهّل التنويتات الجبرية وابتدع 
الهندسة التحليلية كما وضع مبادىء الحتمية الفيزيائية والبيولوجية وعبد الطريق 
أمام السيكولوجيا الفيزيائية رغم الغموض الذي اعترى تفسيراته التي تأئرت بالثنائية 
مما أعجزه عن تحديد تأثير النفس على الجسد ذلك أنه اعتبر هذين الجوهرين 
مستقلين تمام الاستقلال. 

ولعل مؤلفه الخالد «المقال في المنهج» هو خير دليل على تأثير ديكارت في 
العلوم فقد بشر في هذا الكتاب بالتطور غير المحدود للعلم الذي من شأنه أن 
يجعلنا «أسياد ومالكي الطبيعة» . 

أما الأخلاق الديكارتية فتتضمن من جهة أخلاقاً مؤقتة (اختيرت بانتظار إرساء 
دعائم الأفعال على الحقيقة) ذات ميول روافية ومن جهة أخرى الوصول إلى أخلاق 
ثابتة ونهائية مبنية على الحكم الصحيح والحرية النابعة منه: «يكفي أن نحكم جيداً 
كي نحسن التصرّف». 


امع 


6ه ديل فاستو. لانزا 3 ,1723500 [ع12 
(سان فيتوداي نورماني - إيطاليا 1940١‏ م - ١1١9‏ ه/؟) 

حياته: كاتب وفيلسوف فرنسي درس في معهد كوندورسيه في باريس ثم 
تابع تعليمه العالي في فلورنسا وبيزا وتمرس في مهن عديدة اتقنها وبرع فيها. 

1 5 سافر إلى الهند وقضى فيها سنتين وهناك ريه بغاندي الذي أثر 
به كثيراً حتى أن الفيلسوف أسس عند عودته إلى دياره مركزاً في جنوب فرنسا 
يمارس فيه الأعضاء الأعمال الحرفية والتأمل . 

وغني عن التوضيح أن الرجل اعتمد سياسة اللاعنف التي أورثه إياها غاندي 
فحاول تطبيقها من خلال الحملات الإعلانية ومن خلال مواقفه الشخصية فأعلن 
عن إضراب عن الطعام في كليشي في عام ١409‏ احتجاجاً على سياسة الاستعمار 
الظالمة في الجزائر. 

من مؤلفاته : 

.)١9ا/١( طفولة فكر‎ - ١ 

- الحج إلى الينابيع .)١957(‏ 

“' - مبادىء العودة إلى اليقين وقواعدها .)١155(‏ 

5 - شروح على الإنجيل .)١965١(‏ 

- فينوبا أو الحج الجديد .)١955(‏ 

5 - مقاربة الحياة الداخلية .)١9575(‏ 

/ - تقنية اللاعنف (191/1). 

فلسفته : ما يميز فكره هو تأثره العميق بالرؤية الغاندية في الوجود فقد نهل 
منها روحانية وأراد أن يطبقها على المدنية الغربية الغارقة في المادية. 

وقد تخوف ديل فاستو من من التطور المأساوي لما أسماه «الآفات الأربع») وهي 
الحرب والفتنة والبؤس والعبودية وأكد أن الوسيلة الناجحة الوحيدة لإيطال مفعول 
هذه الأفات هو اتباع سياسة اللاعنف وعدم اللهث وراء الكسب المادي والرغبات 
الخطرة والأهواء الهدامة فكلها تقود إلى دمار المجتمع وتحطيم قيمة الإنسان. 

ولم يفت ديل فاستو الاهتمام بالطبيعة فكان من رواد الإيكولوجيا الحديثة . 
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4ه ديلثى. و لهلم مساع طاة؟]1 ,وعلط 
(بييبريتش 18377 م -1748 ه / سيز - تيرول 141١‏ م-1794ه) 


حياته : فيلسوف ومؤرخ ألماني علّم في بال. برسلوء كييل وبرلين ابتداء من 
عام 1887 كما تسلم في الوقت عينه كرسي لوتنر في جامعة برلين. 

من مؤلفاته : 

.)1851/( حياة شلايماخر‎ - ١ 

؟ - مدخل إلى دراسة العلوم الإنسانية ١8817(‏ - 
المجلّد الأوّل). 

* - دراسات حول أساس علوم الروح. 

4 - نظرية تصورات العالم . 

© ماهية الفلسفة .)١9٠17(‏ 

5 - تحليل الإنسان. 

- تاريخ شباب هيغل . 

- دراسات حول تاريخ الروح الألماني . 

4 عالم الروح (مجموعة دراسات جمعها تحت هذا العنوان) . 

فلسفته : حاول ديلشي أن يطعم الكانطيّة المحدثة. بمحاولة في معرفة الحياة 
والتاريخ والعالم تستند على سنة التطور التاريخي . «كل شيء في صيرورة» ولا 
شيء ثابت» يؤكد ديلئي, أمَا الأفكار والمعرفة فنسبية مقيدة بالزمان والمكان. كان 
لمذهب ديلثي أتباع نذكر منهم ترولتش. سبرانغر روتاكر؛ سبنغلر وغيرهم . 


# او 





هه ديموقر يطس . الأبدير ى عق لطخة 2 رع)ن 12610 
(أبديرا في تراقيا نحو 57٠‏ ق.م / أبديرا نحو )807١‏ 
حياته : فيلسوف يوناني. سافر كثيراً وأخبر أنه قضى خمس سنوات عند 
مهندسي مصرء وكان لوقيبوس معلمه وصديقه. كما ارتبط ديموقريطس بأواصر 
مدا لي مع إيبوقراطس ده كوس. ويقال إنه عاش في أثينا دون أن يلتقي 
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سقراط. وبعد عودته إلى وطنه الأم نذر نفسه كلياً للفلسفة. فأسس مدرسة أبدير 
حوالي سنة 1٠‏ م. 

من مؤلفاته : 

١‏ --فقدت مؤلفاته حوالى القرن الثالك. .بعد الميلاد. بيد أن ديوجانسس 
اللايري يعدّد بعضاً منها : 

١‏ - فيثاغوراس (أو تصرّف الحكيم). 

ل وتم 

© في الفضيلة . 

4 - الكوسمولوجيا الكبرى. 

© - في الآأفلاك . 

ها الكوسموغرافيًا: 

- في طبيعة الإنسان . 

4 - مسائل في السماء . 

فلسفته: تعرفنا على فلسفة ديموقريطس بفضل عرض مُفصّل من أرسطو 
ال هر ود قافا وقاداء ارذريا :+ لجعي لحي انرواتر رطفي فا لانو شرا 
ومن الذرّة. وهي جَزَيئيات مادية غير قابلة للانقسام. أبدية وغير متبدّلة والذرّات لا 
تختلف عن بعضها إلا بصورها وأحجامهاء وهي في حركة متواترة تنتج الأجسام 
المتنوعة بفضل انصهارها. «لا شيء يولد من لا شيء» يكتب ديموفريطس . وكل 
شيء يترابط بفعل حتمية ميكانية لا تخطىء؛ الأجسام تولد من انصهارات الذرات 
وتختفي بانفصالها. أمّا النفس فهي أيضا مكوّنة من ذرات مُدوّرة. خفيفة ودافئة» 
والمعرفة الجسّية ناتجة عن إرسال الأشياء مواد فائقة الرقة تستجيب لها حواسنا. إن 
المعرفة متأتية عن الإحساسات, بيد أنها تستطيع أن ترتفع وتتخطى الإحساس 
بالعقل. وقد طوّر ديموقريطس أيضاًء مذهباً مماثلاً تقريباً لمذهب إبيقور؛ فالهدف 
من الأخلاق هو السعادة. وقوام السعادة التحرّر من الخوف. وسعادة العقل أهم 
من لذة الحواسء. لأنّ اللذة زائلة» وتترك وراءها الألم والفراغ, أما السعادة 
فمستقرّة تكفي ذاتها بذاتها. في المجال السياسي قاوم ديموقريطس العبودية» 
ونادى بالمبادىء الديمقراطية القديمة. 





كمع 


5 ديموناكس 1 
(قبرص / أثينا نحو ١٠77‏ م( 
حياته : فيلسوف يوناني. كان يعتبر نفسه كلبياً» والكلبية هي مذهب فلسفي 
يقول باحتقار العرف والتقاليد والرأي العام والأخلاق الشائعة. ورغم ما وصف فيه 
نفسه فقد اتّخذه سقراط مثالاً له. أمّا لوسيانوس الذي أرّخ حياته. فصوّره مثالاً 
للفيلسوف. تمتع ديموناكس بصفات أخلافية عالية كرقة الشعور والزهد. فاستقطب 
حوله شعبية كبيرة من أهل أثينا. كان لا ينفك يُردّد: «إِنْ خاصية الإنسان هي 
الخطأ. أما خاصية الحكيم فهي غفران الخطأ». «أنتم تضيفون على فضيلتكم كل 


ما تطرحونه من لذاتكم» : 
* »ا 
/مه ‏ ديوجانس . الأبولونى عنصو لاومة 2 رعصغومنط 
(القرن الخامس ق.م) 


حياته : فيلسوف يوناني يُعد أحد أبرز أتباع أنكسيانس . طور في مذهب 
المدرسة الإيونية. بأن طعمها بفلسفة, أنكساغوراس . 

من مؤلفاته : 

١‏ - في الطبيعة. 

فلسفته : قال ديوجانس أن الهواء هو العنصر الأساسي المكوّن لكل الأشياء. 
ولكنّ العنصر هذا يتمتع بصفات مطلقةء فهو لا متناه. أزلي» لا يشوبه التغيّر» 
كلي القدرة. كلي المعرفة» يجمع كل الصفات بجمال كامل. 

#6 عند 


ديوجانس البابلي معتسدهارطد8 ع[ عمغوونزط 
(سيلوسيا قرب بابل 51٠١‏ قى. م./ ١6١‏ ق.م.) 
حياته : فيلسوف يوناني رواقي», درس الفلسفة على خريزيبوس وزينون 
التارسي : أوفده الآثنيون مع كريتولاوس وقرينادس. في مهمة ديبلوماسية إلى 
روماء بغية إيجاد حلول لمدينة أوروبوس .)١55 -1١07(‏ كان ديوجانس البابلي 
أحد أكبر الأسماء الرواقية» وقد ترك مؤلفاً يحتوي على ملاحظات قيّمة تتعلق 


/اعه: 


بالتأليه بواسطة الأحلام والأفلاك نقلها شَيّشْرون في كتابه وحول التأليه». 
#6 نا 1 
4 ديوجانس الكلبى 07100 عنآ عمغعمن[1 
سيدرب 11 م./لاالاق.م.) 

حياته : فيلسوف يوناني ‏ تقول التقاليد أنه كان ابن مصرفيّ , وقد نفي بعد أن 
صنع عملة مزورة» وكان ديوجانس نفسه يقر بأنّه تواطأ مع أبيه في هذا العمل ومن 
الملاحظ أن موقفه ا كان في أساس رسالته الفلسفية . 

فلسنته: كانأ شهر أتباع أنطيستانس وهو مؤسس المدرسة الكلبية. 
الفضيلة بالنسبة له هي الخير المطلّق, أمّا العلم والشرفيّات والشروات. فهي 
خيرات مغلوطة وجب أن ننبذها. 

مبدأ فلسفته هو نقد التقاليد حيثما وجدت وبترها بسلاح الطبيعة. والحكيم 
هو الذي ينخطى الرغبة ويقلّل من حاجاته وأهوائه. أسماه أفلاطون «سقراط 
المجنون». فكان يمشي حافياً في كل الفصول وينام على أبواب المعابد. يغطيه 
معطفه اليتيم. أمًا مسكنه الدائم. فكان في برميل. سأله الإسكندر في قورنثية إن 
كان يبغي شيئاً حتى يحقّقه له : «نعم أجاب ديوجانس أريد منك أن تتنحى جانباً 
لأنك تحجب عني شمسي». 

والتقى في أحد الأيام طففلاً يشرب بِيدّيه : ولقد علمني هذا الطفل. صَرَحْ 
ديوجانس.» أن احتفظ أيضاً بالفائض . ثم ما لبث أن كسر جرّة الماء خاصّته. وكان 
يتابع محاضرات زينون الإيلي الذي كان ينفي الحركة. فأجابه ديوجانس بأن قام 
ومشى. كان يشعر بحقد عميق تجاه الإنسانية حتى أن الناس صادفوه ذات يوم 
يحمل قنديلاً عند الظهرء في شوارع أثينا قائلل : «أفنش عن إنسان». ورغم أن 
الاثنيين كانرا يهزأون به. لكنهم كانوا يهابونه ويحترمونه أيضاً. أمّا القورنثيين 
فمجدّوه ببناء تذكاري. كما بنى له سكان سينوب تمثالا رائعا. وبعد موته بوقت 
طويل اعتبره أبقتاتس كمثال للحجكمة والخسارة الكبيرة هي ضياع مؤلفاته الثمينة . 


3# 6د د 


٠‏ ديوجانس اللاير ني ع 285[ عصغعهض2] 
(القرن الثالث ب . م0.66( 

حياته : فيلسوف يونانى . تفاصيل حياته مجهولة لدينا. دارت حول اسمه 
مساجلات عديدة» فسمّي تارة باللايرتي وطوراً باللايرسي . 

من مؤلفاته: -١‏ سِيّر مشاهير الفلاسفة ومذاهبهم وأقوالهم. (عشر 
مجلّدات, ويقال إِنْ الكاتب أهدى هذا الكتاب إلى امرأة أفلاطونية هي آريا التي 
عاصرت الكسندر سيقيروس) . 

فلسفته: اشتهر ديوجانس كونه ا فرغم تدني القيمة الأدبية لكتاباته يبقى 
من الضروري الرجوع إلى ما كتبه في المدارس الفلسفية اليونانية. فكتابه «السير» 
الذي يحتوي على فصول مكرسة للحكماء السبعة» يحتوي على معلومات حول 
كل الفرق الفلسفية باستثناء المذهب الأفلاطوني المحدّث. أمّا دراسات اللايرتي 
الأكُمَلء فتتركّر حول الشكيّة. دون أن يعطينا هذا أي دليل عن شكية ديوجانس . 

ا 
0١‏ -ديودوروس الصوري 1 ع2 ع 1000 
(القرن الثاني ق. م.) 

حياته : فيلسوف يوناني أدار المدرسة المشائية وكان له مواقف في علم 
الأخلاق أثرت فى معاصريه. حاول التوفيق بين الأخلاق الإبيقورية والأخلاق 
الرواقية . ْ 

تا يع فين 
7" -ديودوروس الكر ونوسي 5 10100016 
(إياسوس/ 545 ق. م.) 

حيافة» فادوقفة برتان_ يواه اك طول الفلورسة الميعارية حلت له 
السفسطات التي كتبها اي أكد ا استحالة الحركة» وأكد أن لا 
شيء ممكن إلا ما يكون حدوثه ضروريا. ولإثبات هذه النظرية الثانية» اخترع 
ديوذوروسن برهاناً (سماه: «المنتصر»). 

«لا شيء مستحيل يمكن أن ينتج عن الممكن (تماماً كما أنْ الوجود لا يمكن 


العف 


أن ينبئق عن اللاوجود). والحقيقة أنه يستحيل على حدث ماض أن يكون غيرما 
هوعلية. .رتقول الأسطورة أن الفلسوف .مات :خجلا بن أنة :صمي عليه تجاول 
مسائل جدلية عرضها عليه أستلبون. 
عد *ا 
5ه - ديون البروزي عوبعط ع2 متم 
309 م/ 7١ام.)‏ 

حياقه: فيلسوف يوناني من ممثلي المدرسة الكلبية في روما لَقَبِ «بفم 
الذهب». وقيل إنه اعتنق السفسطائية قبل أن يعتنق الكلبية. له وخخطب حول 
الملكية» و«الصياد». انتقد ديون البروزي الثروات المادية» فجمع بين المأثور 


الكلبي والأنلاطوني على حدّ سواء . 
جد ا 
9-15 ديونيسيوس الأر قيلى 216 12*62 وروءد] 


(القرن الثاني ق . م( 
حياته: فيلسوف يونانى . حاول ألا يعتنق أي مذهب من المذاهب الفلسفيّة 
متنصّلا منها جميعاً. إِمَا عن طريق النقد التحليلي وإمّا عن طريق الشك بالحقائق 


و 


المعلنة . 


لهذا السبب لُق «بالمتهرّب» لأنّه لم يثبت على رأي بل تنقل من الرواقية 
إلى الإبيقورية والميغارية وغيرها. 
عد يد 


6 ديوئيسيوس الأر يو باجي عأأع2م260ة .رآ وؤدء12 

حياته: تحيط الأسطورة بحياة ديونيسيوس بحيث 
تصعب الإحاطة بتفاصيل حياته . وكل ما نعلمه عنه هو 
أنه قدّم نفسه على أنه من أتباع مازتولس: واكك اللاشتهن 
خسوف الشمس التي رافقت موت المسيح كما شهد موت 
العذراء مريم . 
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من مؤلفاته : 


. الأسماء الإلهية. 5 - في التراتبية الإلهية‎ ١ 
. الأسس اللاهوتية . © - في التراتبية الكهنوتية‎ - '* 
اللاهوت النسكي . 5 - حكم الله العادل.‎ © 


فلسفته : التزم الفيلسوف بكل ما ورد في الكتابات المقدسة فيما يخص 
تسمية الله وصفاته, ذلك أن الله وحذده يعرف نفسه. ووحله بإمكانه أن يعرّف عن 
نفسه للذين يبحثون بتواضع عنه. أن نحل لغز الخلق على ضوء الكتابات 
المقدسة, هو أن نفتح قلوبنا على نعمة الإشراق الإلهي وأن نتعرف على الله كعلة 
وكوجود وحياة لكل الكائنات. هو أن نسيطر على أهواء الجسد ونعود إلى منهله 
الصافى . فالله هو نور المبصرين» وقدسية القديسين . هو الألوهية. البساطة ووحدة 
أولئك الذين يتألهون فيه . 

وقد وجدت الكتابات المقدسة لتساعدنا على إعطاء الله أسماء حسنة: 
الوكيدة. :الحمال» القدرة وعيرها من الأماء: والككانات تقول أيغنا أن الله 
صديقنا لأنه تجسّد ليخلصنا بعد أن وححد في يسوع الطبيعتيْن الإلهية والإنسانية . 

بيد أن الأسماء كلها هذه. لا تعدو كونها ملائمة لطبيعتناء وهي تخفي 
المعقول وراء الحسي . 

«الأسس اللاهوتية» أكّدت أن الحواس والعقل عاجزة تماماً عن الإحاطة 

ولكن المؤمنين يسبغون عليه أسماء بالاستناد إلى الكتب المقدسة دون أن 
يروا ضرراً في ذلك» أمّا المنؤرون بنور متعال, يعرفون كيف يخرجون عن النص 
والمعنى الضيّق للكلمات. فيقتربون من طبيعة الملائكة ويتوحدون في النور 
الإلهي . 

والحقيقة أن هؤلاء لا يتكلمون عن الله إلا بعبارات سلبية والحق أن الحق 

وجب إذن أن نطبق بادثاً ذي بدء كل الأسماء المعطاة من الكتب المقدّسة 


اكة 


على الله (اللاهوت الإيجابي) ولكن يجب أن نسارع إلى نفيها جميعاً بسرعة 
(اللاهوت السلبي) . 

والموقفان المذكوران يتوحدان في ثالث يعتبر أن الله يستأهل كل من 
هذه الأسماء بشكل لا يستوعبه العقل الإنسانى. ذلك أن الله «فائق الوجود» 
و«فائق الخير» و «فائق الحياة» الخ (إنه اللاهوت التفضيلي) وقد أعطى ديونيسيوس 
مثلا صارخاً عن اللاهوت السلبي في مؤلّف صغير «اللاهوت النسكي» الذي 
أصاب شهرة واسعة في العصر الوسيط. والفصل الأخير من هذا الكتاب يتألف من 
الإيجابيات (نعنى هنا الأسماء السلبية والأسماء الإيجابية). 

إن الذي تؤكد عله عو أدى. عرية من فهو لسن كور وللا:ظلمة ولبسن حفيقة 
ولا خطأ. إنه علة ممتنعة على الكائنات ومتعالية على الإيجابي والسلبي من 
الأحكام . 

إن إله ديونيسيوس يشبه كثيراً الإله الأفلاطوني. الموصوف في «الجمهورية». 
الخير ينتشر في طبائع وفي قدرات حيوية, في كائنات معقولة وعاقلة تدين للّه بما 
هي عليه وتعتبره نقطة ثابتة في خضم عدم استقرارها الطبيعى . 

وهذا الإشراق الإلهي يتطور حسب درجات وينتج طبيعياً سلسلة . مما يعني 
وجود شيئين مرتبطين ومتميز وز على حن سواء : أولاء حالة, بمعنى أن كل كائن 
هو محدد في الوضع الذي هو فيه وبالنسية للمكانة التى يحتلها فى هذه السلسلة. 
وثانيأء دورء بمعنى أن كل عضو في السلسلة العامة يتلقى التأثير من فوق ويتلقاها 
منه من هو أدنى منزلة منه . 

النور الإلهي والكائن الناتج عنه ينتشران إذن مثل مسقط إشراقي وصفت 
درجاته في كتابي : «التراتبية الإلهية» و «التراتبية الكهنوتية» . 

يبدو الإشراق العام هذا مثل فيضان هائل للحب لا يتفكك في تعدّدية إلآ 
ليتوحد في المصدر الوحيد. الحب إذن هو القوة الدافعة التي تخرج الكائنات من 
ذاتهاء لتضمن عودتها الجديدة إلى الله . 


أما أثر المحبّة في هذه الحياة وهدفها في الحياة الأخرى فهما التأليه 
الذي يتحدد بوحدة المخلوقات بالله . 

في كون ليس سوى مظهر للَّه يبدو كل ما هو موجود وكأنه خيرة الشر إذن 
ليس بذاته سوى لا وجودء أمّا مظهر الحقيقة الذي يرتديه فجعل لغشنا ويظهر 
لنا كخير وليس كشر. الشر بلا جوهر ولا واقع. الله إذن لا يسببه بيد أنه يسمح به 
لأنه لا يريد أن يحكم بالظلم والعنف الطبائع والإرادات. وفي كتابه «حكم الله 
العادل» يبين ديونيسيوس أن الله خيّر بإطلاق يستطيع معاقبة المذنبين لأنهم ارتكبوا 
خطاياهم عن سابق تصور مما يعزّز عنصر الإرادة في العمل المشين. 

*« #4 
065 ديوي, جون نطول , بوعبوعد]1 

بوابستون في وليه رفوت 01 اخيد لناب امويوركة م100 

حياته : فيلسوف ومُرَبٌ أميركي شمالي, انتمى منذ ولادته إلى الطبقة 
البورجوازية . عمل في فترة فتوته بالفلاحة ثم قصد الولايات 
الشرقية بحثاً عن العلم والمعرفة . وانتهى به الأمر إلى 
التعليم في الغرب الأوسط من عام 1885 حتى ١4٠4‏ 
وابتداءً من عام ١844‏ أصبح ديوي أستاذاً في جامعة 
شيكاغو وعمد بعد فترة وجيزة إلى افتتاح صف تجريبي 
قائم على مبادىء مذهبه التي رفضت المناهج العولتهة 
التقليدية . 





من مؤلفاته : 

١‏ -معالم نظرية نقدية في الأخلاق. 

" - قانون الإيمان التربوي . 

#*“ المدرسة والمجتمع . 

5 - الديمقراطية والتربية .)١91١5(‏ 

- دراسات حول النظرية المنطقية .)١9٠7(‏ 
5 - المنطق : نظرية البحث .)١19487(‏ 


يذ 


- إعادة البناء في الفلسفة (1970). 

طبيعة الإنسان وسلوكه . 

4 التجربة والطبيعة. 

٠‏ - البحث عن اليقين. 

١‏ الفن كتجربة. 

.)١1978( التجربة والتربية‎ - ١١ 

.)1919( الحرية والثقافة‎ - ١“ 

-١4‏ في علم النفس )١84817(‏ برهن فيه أن طبيعة العقل ووظيفته الآداتية 
هما المبدآن الأساسيان للفكر الفلسفي . 

فلسفته : رفض ديوي اعتبار المعرفة شيئاً نظرياً وتأمّلياً فابتدع المذهب 
الأداتي أو الوظيفي الذي مؤدّاه أن المعرفة فاعليّة موججهة. وهي جزء وظيفي من 
التجربة» فالفكر لمجرّد الفكر يكون بلا غاية لأنَ الفكر مرحلة من مراحل الحياة» 
لا يمكن أن نفصله عن الأوضاع المعيّنة التي يمر بها الكائن الحي لأنه وليد صراع 
يهدف إلى بناء الفاعلية عن طريق التكتف مع الوجود والوضع المستجد . فالفكرة 
إذن برسم العمل. لِذا فهي تصبو إلى الغد وليس إلى اليوم . وليست معقولية 
الطبيعة المثبتة من قِبَل الفيزيائي مجرد حقيقة نظرية. بل هي نظرية مؤقتة يمكن 
للعقل أن يِبدّلها فيعدّل بفاعليّتها. هكذا ثفهم المعقولية على أنها من صلب الطبيعة 
الأتسانيةه :وهن لا تستمد ادا من الأغياء الكارجية .. هكذا قل آيضاً عن الفاغلية 
الخلقة الى لا ضور محيدي قي ا نايك تتاو يجذه الع اكلم ريل هاقلن 
الأقل ثلاثة مبادىء متمايزة : الخير كغاية. ومبدأ الواجب. وتقدير الغاية . 

والإنسان الأخلاقي هو الذي يوفق بين هذه المبادىء الثلاثة . 


أمَا علم التربية فيبخضع أيضاً لمبدأ عمل فالمطلوب تخريج أناس عمليين 
لا يهتمون بالفكر المجرد. وديوي لا يرد الفكر إلى العمل ولا يخضعه له. بل 
يوضح على العكس أن الفكر مرحلة ضرورية للعمل. خصوصاً إذا ما تقدّم العمل 
وتعقك. إن ذرائعيّة ديوي لا تهين الفكرء بل ترد إليه اعتباره . 


تننا كنع ان 


2 4 4 5 
ع باب الذال 


1ه - ذو الئون. أبو الفيض لذ مقطمط؟ ترد الفط ,مفعدة2 


ثوبان المصري يننا 
(إخميم من صعيد مصر الالام ١67‏ ه / مصر 8504 م- م1١‏ ه22 





حياته : متصوف وزاهد سني مصري, اسمه أبو الفيض ثوبان بن إبراهيم 
المصري له لقبان: ذو النون الذي يعني صاحب الحوت؛ وقطب الوقت. ولد في 
إخميم من صعيد مصر وأقام فيها. تنقل بين أنحاء مصر والشرق العربي حيث زار 
القدس والشام وجبل لبنان وإنطاكية؛ كما زار بغداد ومكة فالتقى بالعديد من 
أعلام الفقه والتصوف في عصره فتعلم منهم ليعلم ويعظ ولينصرف بعد ذلك إلى 
الزهد والتصوف. أحنق عليه علماء الدين بعد أن اتهمهم بجعل العلم فخا للدنيا 
فشنعوا عليه لدى الخليفة المتوكل ببغداد الذي أمر بسجنه لاتهامه بالزندقة ولكنه 
عاد فأطلق سراحه مكرما فعاد إلى مصر وبقي فيها حتى وفاته عام 2804 ودفن في 
القرافة الصغرى فى القاهرة . 

من مؤلفاته : 

١‏ - كتاب الركن الأكبر. 

١‏ كتاب الثقة في الصنعة. 

 "‏ كتاب العجائب. 

4 - كما جمع تلاميذه كلماته التي سارت مسار الحكم في كتب التصوف 
والمقامات جاعلين من تعاليمها وخصائصها مذهباً في التصوف . 

فلسفته : كان ذو النون عالماً بعلوم الصنعة أي الكيمياء فعمل في مجالها 


6آؤ2 


وكتب فيها. كما عرف اللغة السريانية وغيرها فقرأ وترجم نقوشاً ورموزاً وصور 
وجدت في مصرء وقسم العلوم إلى ثلاثة وهي علوم الشريعة أي علوم 
الفقهاء من أهل الظاهرء علوم الحقيقة وهي علوم الصوفية من أهل الباطن. وعلوم 
الصنعة أي الكيمياء . 

انتقد علماء الحديث والفقه معتبراً أنهم أعطوا علمهم للناس فجعلوه فخاً 
للدنيا بعد أن كان سراجاً للدين» وعارض المعتزلة لقولهم بخلق القرآن أما في 
التصوف فيعتبر ذو النون من كبار أئمة الصوفية ومن أوائل الذين فسروا إشاراتها ومن 
أول الذين تكلموا في ترتيب أحوال ومقامات أهل الولاية. له في المعرفة نظرية 
تقسم بين ثلاثة أنواع في المعرفة هي معرفة العامة. ومعرفة المتكلمين والحكماء. 
ومعرفة الخاصة من الأولياء والمقربين الذين يعرفون الله بقلوبهم. ويعتبر هذا 
المفكر أن النوع الثالث من المعرفة هو أسمى نوع .معتبراًإياه إلهامآ يفيضه الله على 
قلب عبده فيعرف ربه بربه لا بالتعلم والكسب والاستدلال. وقد أدخل ذو النون 
المصري الوجد والحب المطلق في التصوف, فأقر بوجود حب متبادل بين الرب 
والعبد معتيراً أن من يذوق الحب الإلهي يعرف الذات الإلهية وتحقيق وحدانيتها 
فيصبح من العارفين المقربين. وقد جعلت منه نظريته هذه في المعرفة والمحبة 
منشأ للتصوف التيوزوفي في تاريخ الحياة الروحية الإسلامية. 
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كديع 





- رابانوس ماوروس. ماغنانسيوس كداناء81282 رنا112 صوط32خ]1 
(ماينتز نحو. ١8لاام‏ -177ه / ريناني 4855 م-١711‏ ه) 

حياته : لاهوتي ألماني. ولد في ماينتز ونشأ في دير فولدا الذي تخرج منه 
شماساً سنة .80١‏ أرسل سنة 8١5‏ إلى تور ليتابع دروسه بإدارة الكوين» فصار 
بسرعة من التلامذة المفضلين لدى هذا الأستاذ فلقبه بماوروس. ثم عيّن رئيساً 
لدير فولدا سنة 8757», فأصبح دير فولدا عندها منطلقآ لإشعاع فكري عالمي ومركز 
عمليات المرسلين إلى ألمانيا. استقال من هذا المنصب سنة 17 لينصرف للدرس 
والكتابة ولكنه عاد عن عزلته هذه ليتسلم مطرانية ماينتز سنة /8141. لعب رابانوس 
دوراً سياسياً إلى جانب دوره الديني فعينه لويس الجرماني مستشاراً له. شارك في 
المجامع الكنسية ومنها المجمع الذي أدان مذهب غوشتاك وتوفي في ريناني 
سنه 865. 

من مؤلفاته : 

-١‏ في تعليم رجال الدين .)8١194(‏ حول الانضباط الكهنوتي وهوالمؤلف 
الذي يتميز بقيمة وثائقية محترمة . 

"'- في الكون أو في طبيعة الأشياء (845 - 817). وهو محاولة لجمع 
موسوعة فكرية . 

. محاولة في العروض‎  * 

5 - في طرائق الكلام . 
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وله شروح على الكتاب المقدس أكسبته شهرة واسعة. وأشعار تعكس حياة 
عصر مؤلفها أشهرها مدائح الصليب المقدسء. كما أن في مراسلاته إفادة لا 
يستهان بها. 

فلسفته: لم يبتكر رابانوس ماوروس الشيء الكثير من الأفكار فقد أحذ 
العديد منها عن القديس أوغسطينوس وعن أستاذه الكوين متأثراً بثقافة عصره وناقلا 
ميراثاً ثقافياً غنياً للذين تلوه. 

أما أهم المواضيع التي تناولها بدراسته فكانت في التربية والتعليم» في 
الانضباط الكهنوتي الذي كتب فيه كتاب تعليم رجال الدين ذات القيمة الوثائقية 
ا معتيرة » والكتاب المقدس شارحاً له حيث اكسبته شروحه شهرة واسعة دفعت 
بالألمان إلى اعتباره مؤسس اللاهوت في ألمانيا. 

د جا د 
4 -رابعة العدوية 08 - آذ 5 أط1]3 
(في البصرة نحو الام 90 ها/7هلام- 1150 ه) 

حياتها: متصوفة. زاهدة, عابدة محبة اللهء وهى بنت إسماعيل عدوية.» لقبها 
أم الخير. كانت مولاة لآل عتيك فاحترفت العزف والغناء» ثم أعتقها أحدهم 
فأقامت في البادية ثم استقرت في البصرة لتعمل عازفة للموسيقى. ثم مرضت 
وبرأت من مرضها فانصرفت عن الموسيقى ورفضت الزواج لتنقطع إلى العبادة 
والتصوف لابسة ثياب الصوف والشعر ومصلية طول الليلء واضعة كفنها أمام 
عينيها باستمرار. 

عاصرت الكثير من الزهاد والعباد الذين كانوا يترددون عليها ويأخذون عنها 
مستمعين إلى مواعظها وحديثها ومنهم مالك بن دينار» رباح القيسي. سفيان 
الثوري . شفيق البلخي . دفنت في البصرة بعد وفاتها لا في القدس كما يعتقد. 

من مؤّلفاتها: لرابعة العدوية أقوال وأشعار متداولة نذكر منها: 

قولها: 


«ما عبدته خوفاً من ناره ولا حباً لجنته بل عبدته حبآ فيهء وشوقا إليه». 
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أمَا أشعارها فمنها قولها: 
ومنها أيضاً : 

فلا الحمد في ذا ولا ذاك لي ولكن لك الحمد في ذا وذاكا 

فلسفتها: تعتبر رابعة العدوية مؤسسة لمذهب الحب المنزه عن الغرض 
والمؤدي إلى الكشف. فقد رفضت فكرة الخوف والرهبة وأكدت أن حبّها لله ليس 
خوفاً من النار أو طمعاً فى الجنة. بل هو شوق إليه وأنس به وابتغاء لمطالعة جماله 
الأزلي. وتؤكد رابعة العدوية في هذا المجال أن ذات الله هي كل ما يتطلع إليه 
الصوفي في عبادته . 

وتميز رابعة العدوية بين نوعين من الحب الإلهي وهما: حب الهوى. وهو 
حب تشتغل فيه بذكراها لله وتنشغل به عما سواه وهو حبها لله لإنعامه عليها بخطوط 
العاجلة, والذي الله هو أهل له. حب تنكشف فيه الحجب ويتجلّى جمال الله وهو 
المحبوب الحقيقى . وتعتبر رابعة العدوية هذا الحب الثاني الحب الأعلى والأرفع 
إذ يؤدي إلى مشاهدة الحضرة الربوبية ولذة مطالعة جمالها الأزلي . 

وتقول رابعة العدوية إن حب الله ذاته استوعب قلبها حتى شغلها عن حب 
المخلوقين فمهدت بقولها بهذا الحب رابطة إياه بكشف السبيل لغيرها من 
المتصوفين الذين قالوا أيضاً بالحب الإلهي كذي النون المصري» والحسين بن 


منصور الحلاج» وعمر بن الفارض وعبد الحق بن سبعين . 
# ##د بد 


٠ه‏ رابولا (كقاسطقع1) فانامططةي1 
(فنسرين ٠م‏ / "١‏ م( 
واليونانية مُظهراً اجتهاداً وذكاء فى كل دراساته . 
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اعتئق المسيحية متأثراً بأمه وزوجته المسيحيتين واعتمد في نهر الأردن خلال 
رحلة حج إلى الأرض المقدسة حوالى عام .4٠١‏ وعند عودته هجر أمه وزوجته 
ليترهب ني دير مار قيانوس وليتنسك بعد ذلك في الصحراء. ساعياً إلى حياة 
0 ْ 

سيم مطراناً عام 4١١‏ أو؟١4‏ وتحتفل الكنيسة السريانية بعيده في السابع 
عشر من كانون الثاني وتعتبره كأحد أكبر قديسيها. 

من مؤلقاته : 

١‏ القوانين التي يتكلّم فيها عن القوانين التي يجب على الرهبان اتباعها. 

 "‏ ترجمة الكتاب المقدس إلى السريانية. 

. ترجمة كتابات سيريليوس‎  * 

فلسفته : اعتنق مذهب سيريليوس ودافع عنه محارباً الهرطقات ولا سيّما 
الهرطقة النسطورية. دافع رابولا عن الأمومة الإلهية وعن عذرية مريم العذارء 
ممتدحاً شجاعة الشهداء وعن عقيدة المطهرء ودفع برهبانه إلى احترام الشهداء 
وتكريم ذكراهم وإلى عبادة القديسين. ورفض الطلاق رفضاً بات معلنا استحالة 
ف ار 

د د 
١/ه ‏ راترامنوس 1 
ل ل 

حيانه : لاهوتي فرنسي. سيّم كاهناً في كوربي حوالى سنة 855, تتلمذ 
على باشاز رادبرت ثم انتقده وحارب فوتيوس مشاركاً في مناظرات عصره حول 
استحالة القربان. وحرية الاختيار والجبرء والنفس . 

من مؤّلفاته : 

١-في‏ جسد الرب ودمه. حيث انتقد معلمه. 

في الجبر. حيث عرض رأيه في مسألة الحرية والجبر التي أدت إلى 
مجادلات كلامية في عصر راترامنوس . 

"في كم النفس حول مسائل وحدة النفس وتعدد النفوس . 


حمف 


فلسفته : ناصر راترامنوس رأي غوتشالك الذي أدين في مجمع كنسي. فأنكر 
كلا من تعدّد النفوس ووحدتها. كما أنكر الحضور الإلهي الواقعي في القربان 
قاصراً إياه على الحضور الروحي . 
ا ا 
- الرازي. أبو بكر محمد بن علد نطة ,مقع - الى 
زكريا لهم دصطآ 
(الري 866 م 50١٠‏ ه / بغداد 9165 م-115اه) 
حياته : طبيب كيميائي وفيلسوف عربي». اسمه أبو بكر محمد بن زكريا 
الزافقي: افيه الجر العرب: 1 
ولد بالريء وعاش فيها طيلة ثلاثين عاماً. تعلّم الموسيقى والرياضيات 
والطب والفلسفة والفلك والكيمياء والمنطق والأدب انتقل إلى بغداد حيث ظهرت 
مواهبه فاستشاره الخليفة المعتضد عند بناء البيمارستان الذي تولى فيما 
بعد رئاسته فأجرى التجارب المخبرية وباشر العلاج ودوّن مضنفاته ؤفرس عدذآ 
من التلاميذ منظماً إياهم في صفوف تتقدم بتقدمهم في الدراسة . 
من مؤلفاته : 
كتب الرازي العديد من المؤلفات والرسائل في الكيمياء والطب والفلك 
والرياضيات والفلسفة. ترجم العديد منها إلى اللاتينية والعبرية وبعض اللغات 
الأوروبية الحديثة» ومنها: 
١‏ الأسرار فى الكيمياء . 
١‏ كتاب في. الكواكب البضة: 
في الطب: 
 *‏ الطب المنصوري حول علم التشريح . 
5- كتاب الجدري والحصبة الذي ترجم إلى اللاتينية في البندقية عام ١5564‏ . 
- الحاوي. وهو أكبر موسوعة طبية عربية تجمع بين الطب الإغريقي 
والعربي وتشمل الأقرباذين والملاحظات السريرية. ترجمه إلى اللاتينية بصقلية 
الطبيب اليهودي فرج بن سالم (4/ا1١).‏ 
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في الفلسفة: له في الفلسفة رسائل ومقالات عدة جمعها بول كراوس 
ونشرها تحت عنوان رسائل الرازي الفلسفية ومنها. 

5 - الطب الروحانى . 

/ا - السيرة الفلسقية . 

8 -مقالة فى ما بعد الطبيعة. 

4 -مقالة في إمارات الاقبال والدولة . 

٠‏ - مقالات في اللذة والعلم الإلهي والقدماء الخمسة حيث تكلم عن الله 
والنفس الكلية والهيولى الأولى والمكان والزمان كمبادىء لا بد منها لوجود العالم . 

١‏ مناظرات بين أبي حاتم الرازي وأبي بكر الرازي. التي تشهد على 
مرحلة من تطور الفكر الفلسفي في الإسلام . 

فلسفته: لعب الرازي دوراً أساسياً فى تطوير علمىّ الكيمياء والطب. حيث 
اعتبرت كتبه مراجع أساسية في الحاسناك الأروو يي القرن السابع عشر. أما 
في الفلسفة فقد اعتبر الرازي أن غاية السيرة الفلسفية تقضي بتشبه صاحبها بالخالق 
فرفض الإسراف في الزهد وذم الاستسلام للانفعالات الإنسانية التي ليست ذميمة 
بحد ذاتها. والمعرفة عنده لا تكون بالاستدلالات المنطقية التي لا تقوم على 
التجربة بل بالتجارب والحكمة التي تفوق الاستدلالات والتجارب. وأقر بدور 
الفلاسفة في إيقاظ النفوس مؤكداً لي تساوي البشر ورافضاً المذاهب النخبوية 
التي تقول بالاصطفاء الإلهي . ورفض الرازي أيضاً كل إمكانية للتوفيق بين الدين 
والفلسفة منتقدآً كل محاولة لإدخال البراهين العقليةفي العقائد ورابطاً وجود العالم 
بوجود المبادىء القديمة الخمسة وهي : الله. والنفس, الكلية. والهيولى الأولى, 


والمكان. والزمان. ع علد 


“لاه الرازي». فخر الدين دنه عطله؟ رأمة8 - الى 
(الري 1١١59‏ م-#غ8هده/ 9١٠١م-5١37ه)‏ 


حياته : فقيه متكلّم مُفْسّر للقرآن وفيلسوف, اسمه أبو عبد الله فخر الدين 
محمد بن عمر بن :الحسن الرازي» وعرف باسم ابن خطيب الري نسبة إلى أبيه 


ع 


درس علوم اللغة والفقه والتفسير والكلام وأجاد اللغة الفارسية وألف فيها 
عمل في التدريس فكثر مريدوه وتبعوه في تنقلاته . نال حظوة أمير خوارزمشاه 
واحتفى به شهاب الدين الغوري سلطان غزنة. انقطع في أواخر أيامه للوعظ 
وتفسير القرآن مبتعداً عن المجادلات الكلامية . 


من مؤلفاته : 

كتب فخر الدين الرازي في الفقه والفلسفة وعلم الكلام مؤلفات عدة نذكر 
منها: 

في الفلسفة : 


١‏ - شرح الإشارات والتنبيهات لابن سينا. 

؟ ‏ لباب الإشارات . وهو تهذيب ملخص للكتاب السابق . 

 *”‏ محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين. 

في الفقه : 

أصول الشافعية . 

© المحصول. 

5 معالم أصول الدين. 

فق علم الخلدم ‏ 

- المسائل الخمسون في أصول علم الكلام . 

8- مباحث مشرقية .وهو في ثلاثة أجزاء تشكل خلاصة كبرى لعلم الكلام 
وهي: الوجود وصفاته. المقولات الكبرى للوجود غير الضروري ., الموجود 
الضروري . 

في تفسير القرآن. 

4 - مفاتيح الغيب. الذي يعرف أيضاً بالتفسير الكبير. طبع في القاهرة 
عام 0١‏ وهو الكتاب الذي اشتهر به الرازي واحتل بواسطته مكانته المرموقة في 
تاريخ الفكر الإسلامي. جمع الرازي في هذا الكتاب بين المباحث الكلامية 
والفلسفية والدينية . 

فلسفته: حاول فخر الدين الرازي التوفيق بين الفلسفة والدين جامعاً بين 
المباحث الفلسفية والكلامية والدينية منتقداً تأويلات المعتزلة للقرآن ومجادلا 


رفة 


إياهم في معظم آرائهم بنظرة شافعية أشعرية تلتزم مذهب أهل السنة والحديث 
فتعتبر أن العقل وإن كان يدرك وجود الله. فهو لا يوجب شيئاً من المعارف ولا 
يفرض على الله رعاية مصالح العباد فمعرفة الله تحصل بالعقل ولكنها واجبة بالسمع . 
#6 د 
4 الرازي. قطب الدين محمد 80 تسقطب88 ,مز15000ه0 ,تتقع 
(الري؟ / دمشق ١7580‏ م -575لاه) 


حيانه : فيلسوف وفقيه سني . فارسي الأصل, هو أبو عبد الله. قطب الدين» 
محمد بن محمد الرازي. ولد في الري ونشأ فيها. انتقل إلى دمشق سنة ١717‏ 
ومات فيها بعد ثلاث سنوات . 

من مؤلفاته : 

١‏ -لوامع الأسرار. 

١‏ - كتاب المحاكمات. في الفلسفة السينوية» حيث حاول التوفيق بين 
شروح فخر الدين الرازي ونصير الدين الطوسي على كتاب الإشارات لابن 

- تحرير القواعد المنطقية في شرح الرسالة الشمسية؛ ويعرف أيضاً 
بالرسالة القطبية في شرح الششمسية. بي ى لي 

هلاه رامسي. فرانك بلامبتون ‏ 2م6امصصساط علصوع؟ ,ترعمصدظ 

(كامبريدج 194٠7‏ م-١77١‏ ه / كامبريدج 1917١‏ م-1548اه) 

حيانه: رياضي عالم اقتصادي وفيلسوف إنكليزي. درس وتتلمذ على 
فيتغانشتاين الرياضيات وعمل في مجال الاقتصاد وحساب الاحتمالات والفلسفة . 

من مؤلفاته: جمعت مقالاات رامسي في كتاب نشر بعد وفاته سنة ١917١‏ 
بعنوان: أسس الرياضيات . 

فلسفته: رفض رامسي كل ميتافيزقيا مدافعاً عن وجهة نظر منطقية بحتة 
لينتقل منها إلى تصور عملي في المعرفة وكان أول من وضع نظرية ذاتية في حساب 
الاحتمالات مظهراً إمكانية تخطي صعوبات النظرية المتشعبّة لمختلف النماذج 
بإبدالها بالنظرية البسيطة الكافية للتخلّص من التناقضات المنطقية . 
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7 رافيسون ‏ موليان. فليكس عدناة! رمعتتاه81 - سمكدتة127 
(نامور1817م-78؟11ه / باريس ٠٠9١م-18١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف وعالم آثار فرنسي . تخرج أستاذاً سنة »١875‏ ونال جائزة 
أكاديمية العلوم الأخلاقية سنة /1417 على مؤلفه محاولة في ميتافيزيقا أرسطو. نال 
شهادة الدكتوراه سنة ١878‏ ودرس فى كلية رين . عيّن مفتشاً عاماً على المكتبات 
سنة ١181ء‏ ثم مفتشاً عاماً في التعليم العالي بين سنتي .)1888-1١859(‏ 

من مؤلفاته : 

١‏ - محاولة في ميتافيزيقا أرسطو الذي نال عليه جائزة أكاديمية العلوم الأخلاقية 
سنة 18757 والذي نشره مكملا إياه بجزء ثانٍ سنة ١8557‏ . 

+" رسالة «حول العادة» حيث يعرض الميتافيزيقا الأرسطوطاليسية . 

.)١86 ١( تقرير عن الرواقية‎  "“ 

5 - تقرير عن الفلسفة في فرنسا في القرن التاسع عشر .)١854(‏ 

ه ‏ الأخلاق والميتافيزيقا .)١1895(‏ 

الوصية الفلسفية التي نشرت بعد وفاته سنة .19٠١‏ 

فلسفته : كان لفلسفة رافيسون أثر كبير على المذهب الروحي في فرنسا في 
وتؤكد على الوحدة والتكامل بين الروح الذي يتمثئل في الحرية والطبيعة المتمثلة 
بالحتمية. متأثرة بالميتافيزيقا الأرسطوطاليسية.. ومؤكداً على العلة الغائية كسيدة 
على سائر العلل. وعلى المحرك الأول كموجود حي سرمدي كامل في سعادة 
كاملة» ويحدد رافيسون مهمة الفلسفة بإرجاع الوقائع بشكل مستمر في كل زمان 
ومكان إلى شيء عال. ومطلق, بمنهج «الشعور المباشر في التفكير بذواتنا وبذواتنا 
في المطلق الذي نشارك فيه الشعور المباشر بالعلة النهائية). 

أما العادة فيحدّدها رافيسون بأنها «استعداد نحو تغيرء يتولد في كائن عن 
طريق استمرار أو تكرار هذا التغير نفسه»). وللعادة عنده شرطان هما الدوام 
والتغير» ونموذجها يتواجد في الشعور, وهي لا تفترق عن الغريزة أصلاً من حيث 
الكمية؛ لا النوعية. بدرجة يمكن أن تتضاءل إلى ما لا نهاية» وهي تحمل في داخلها 
الإيمان وتوحد بين الكائنات مؤلفة وحدة الطبيعة. ويؤكد رافشة على دور العادة 


0 


في ميدان التربية والأخلاق فهي تؤثر على العقل والقلب فتحول الفضيلة من 
المجهود والتعب إلى المتعة واللذة. 
جد ا 
/الأه راموس ا 


(فرمائدوا ١61١6‏ م-١5وه/‏ سانبارتليمى؟/ا١١‏ م- 40/4 ه2 


حياته : رياضي وفيلسوف انسوي فرنسي», هو بيير دي لاراميه 12 ©(1 
8336 .» واسمه اللاتيني هوراموس . من أب نبيل الأصل مفلس. عمل خادماً في 
باريس لدى أحد زملائه وتابع دروسه الليلية في الكوليج دي نافار وتخرج معلّماً في 
الفنون سنة 157 . تهجم على أرسطو فاهتزت جامعة السوربون واستحصلت من 
الملك على مرسوم يدين راموس ويمنعه من التهجم على أرسطو ومن الكتابة في 
الفلسفة. ولكن الكاردينال دي لورين حماه.» فاستحصل على أمر بتعيينه رئيساً 
لمعهد بريل سنة 1544., ثم ألغى هنري الثاني قرار الإدانة» فحصل راموس 
وبتأثير من الكاردينال دي لورين على منصب أستاذ للرياضيات في الكوليج دي 
فرانس. وبعد ندوة بواسي )١511(‏ تحول راموس نحو البروتستانتية للتخلي عن 
منصبه. وغادر باريس إلى ألمانيا حيث عرضت عليه وظائف مغرية وحيث عمل في 
جامعة ماربورغ فنجحت أفكاره حول المنطق واشتهرت. عاد إلى باريس بعد صلح 
سان جرمان .)١51/١(‏ فقتله مجرمون دفعهم عدوه شاربنتيه في مجزرة سان 
بارتليمي . 
١‏ -المآخذ على أرسطو(617١).‏ 

" -التقسيمات الجدلية 8579 .)١86‏ 

وهما كتابان رئيسيان هاجم فيهما أرسطو معتبراً أن مؤلفاته تحتوي على 
أخطاء فادحة . 

الجدل. كتبه بالفرنسية .)١605(‏ فدعا إلى الإصلاح الجامعي . 

- شرح على شيشرون )١555(‏ الذي اشتهر في عصره . 

فلسفته : تميزت فلسفة راموس بعدائيتها لفلسفة أرسطو وتهبّمها عليها منتقدة 
إياها بأخطاء فادحة. وداعية إلى إصلاح التعليم الجامعي بإبعاد التعليم المدرسي 
السكولائي أي الأرسطوطاليسي والاعتماد على العلوم والرياضيات والقانون. 


كلاع 


ومن مميزات فلسفة بييردي لاراميه (راموس) أيضاً أنها فلسفة مؤمنة متحمسة 
للإصلاح في شتى المجالات اللغوية والفكرية والحسابية والدينية فدعى صاحبها 
إلى إصلاح الجبر والنطق باللاتينية واعتنق البروتستانتية لاعباً دوراً ريادياً. في 
حركة المراجعة الكبرى لقيم عصر النهضة الانسية والدينية» وفي تطور الأفكار 
والثقافة البروتستانتية داعياً إلى أفكار تربوية شبيهة بأفكار مونتاني ع2408148[188. 

ع 
ىلاه ‏ رايئال. غليوم عتمسقلانت© لمقصردر 
(سان ‏ جونياز ‏ دوت 11/1١7‏ م 1١75‏ ه / باريس ١045‏ م 1١١١‏ ه) 

حياته : فيلسوف ومؤرخ فرنسي . انضم إلى جمعية يسوع وارتسم كاهناً 
ثم تخل عن الحياة الكهنوتية واقفاً نفسه للفلسفة والتاريخ. تردد على دارات 
هلفسيوس ودولباخ والسيدة جوفرين», ثم لاذ بالفرار ليحتمي عند فريدريك الثاني 
ثم عند كاترين الثانية بعد أن أصدر مجلس النواب حكماً بتوقيفه على أثر نشره 
لكتاب التاريخ الفلسفي والسياسي لمؤسسات الأوروبيين وتجارتهم في. الهندين . 

عاد إلى فرنسا سنة /171 وأقام في طولون عند المديز المعتمد مالويه. 
وانتخب نائباً فانسحب لصالح مضيفه بسبب تقدمه في السن» وأرسل رسالة إلى 
مجلس النواب في ”١‏ أيار ١179١‏ هاجم فيها أعمال العنف الثورية. عين عضواً 
في المعهد الباريسى سنة ١745‏ ولكن الموت عاجله في باريس سنة 11747 فمنعه 
مي 

من مؤلفاته : 

.)١75/8( تاريخ مجلس النواب الإنكليزي‎ ١ 

- التاريخ الفلسفي والسياسي لمؤسسات الأوروبيين وتجارتهم في 
الهندين» نشره سراً عام 1171١‏ ومنعه مجلس النواب لنزعة التهجمية وحكم بتوقيف 
مؤلقه . 

فلسفته : كانت فلسفة غليوم راينال فلسفة تاريخية انتقادية تهاجم سياسة 
الاستعمار ورجال الدين وسياسة الكنيسة في التفتيش والحكم الاعتباطي 


1.1100 01 


4 


4 رايئهولد. كارل ليونارد لتقدوع.! أممكا ,لامطستع1 
(فيينا ١1/04‏ م- 1١١1/١‏ ه / كيل 1817 م -1788 ه) 

حياته: فيلسوف ألماني من أب يعمل في الجيش برتبة ضابط وأم تقية اعطته 
العراطف الدينية . أنهى دراسته الثانوية وانتسب إلى رهبانية الآباء اليسوعيين 
سنة ١71/7‏ ثم إلى الرهبانية البرنابية بعد أن حلت الرهبانية اليسوعية. وعمل 
مدرساً للفلسفة. ثم انضم إلى جمعية من نمط ماسوني هي جمعية «من أجل 
الوفاق الحقيقي » وتحول إلى البروتستانتية» فهرب إلى لايبتزيغ سنة 1787 حيث 
ترددذ على محاضرات بلانتزء وانتقل إلى فايمار حيث حرر فى مجلة عطارد الألمانية 
وتزوج من ابنة فيلند سنة 19/86 . علّم الفلسفة في 00 بين ١7/81/‏ 
و1/45١ء‏ ثم في كيل سنة ١1/45‏ فكرمته هذه الجامعة كما كرمته الحكومة 
الدانماركية .أصدر مجلة المساهمات بالتعاون مع بارديلي ابتداءً من سنة ١17944‏ 
وقاطع فلسفة فيخته. بعد أن انضوى تحت لوائهاء سنة .18١١‏ 


توفي في كيل عام. ١877‏ بعد أن تعرض لانتقادات وتهجمات قاسية . 

من مؤلفاته : 

. ١7/85 رسائل حول الفلسفة الكانطيةء بدأ بكتابتها سنة‎ - ١ 

؟ - محاولة فى نظرية جديدة فى التمثل (19/8). 

*- مساهمات في إعادة النظر في الحكم المسبق التقليدي ضد الفلسفة 
.)١745-114(‏ 

4 - حول أساس المعرفة الفلسفية .)١19/4١(‏ 

- تاريخ الفلسفة انطلاقاً من مراحل تطورها الأساسية .)١857/4(‏ 

فلسفته: تميز فكر راينهولد بالانفتاح على العلاقات الإنسانية والسعي إلى 
إيجاد علاقات تفاهم وصداقة حقيقية في فلسفة انطلقت من الكانطية في محاولة 
لبناء فلسفة نقدية للمعرفة بفصل العقل عن الإحساس. وقد حاول راينهولد أن يبني 
فلسفته هذه كعنصر من فلسفة فينومينولوجية مبنية. وقد حاول راينهولد في هذه 
المرحلة أن يجري إعادة نظر شاملة سماها فلسفة العناصر على الفلسفة الكانطية . 
ثم انتقلت فلسفة راينهولد سنة 11/417 نحو المذهب الفيختي, فدافع عن فيخته في 
محاكمته حول الالحاد سنة ١7494‏ ليبتعد بعد ذلك عن المثالية الفيختية تحت تأثير 


يت 


جاكوبي. ليتعاون مع بارديلي ويجد في فلسفته وسيلة سيطرة على مشكلات 
الفلسفة النقدية . 
#د د 
٠‏ - رايء آبيل اعطق ,123 
181079ام- 179١‏ ه / باريس 1١915٠١‏ م-709١‏ هم 


حياته : فيلسوف فرنسي . اختص بالإبستمولوجيا (فلسفة العلوم أو المعرفة) 
وعمل استاذاً في كلية الآداب في ديجون ثم في جامعة السوربون ابتداء من سنة 
84 . 

من مؤلفاته : 

.)١9١7( -دروس في علم النفس والفلسفة‎ ١ 

' - دروس في الأخلاق وعلم الاجتماع . 

.)1١95١8/ل( الآلية بحسب نظرية المعرفة‎  * 

4 - العلم الشرقي قبل التقنية للفكر العلمي . 

وأصدر عدداً من المجلدات ضمن مجموعة كان يخطط لها في تاريخ العلوم 
والفكر العلمي . 

فلسفته : تركزت فلسفة راي حول العلوم في نظرية تعتبر أن الفكر العلمي هو 
حصيلة المجهود الذي تبذله الإنسانية لاستيعاب الواقع والانصهارية بأكبر قدر 
ممكن من الدقة عبر الاستمرارية التاريخية للتصورات الخاصة بكل عصرء فيكون 
العلم حصيلة سعي العقل للتكيف تدريجياً على الطبيعة للنفاذ إليها واكتناهها شيئاً 


وتدافع نظرية راي الفلسفية هذه عن الآلية ومبادئها ضد الطاقوية مؤكدة تبعية 
الوعي والمعرفة للوظائف البيولوجية أو الطبيعية من وجهة نظر واقعية متأثرة 
بالتظر راك القن يقية : 


نط ينبا فنك 


8١‏ -رايت». جورج هنر يك طعاأمصة1] ععرمء© خطوام الا 
(ولد 191 م-1448ه) 
حياته : فيلسوف فنلندي». اهتم بالمنطق. واختص به فأنشأ أنظمة منطقية 


م 


صيغية أو جهودية 28100810 5]87065/ا5 جديدة تتضمن مقولات إبستمية (تتعلق 
بفلسفة العلوم أو نظرية المعرفة) ومنها: المقرر. المستثنى. الممكن التصديق 
إلخ. ومقولات واجبية منها: المباح الاختياري» والإلزامي. المحظور. الخ. وهي 
أنظمة أضافها رايت إلى منطق الصيغ التقليدية كالصادق والكاذب والضروري 
والممكن و ليده 


##د كو 


"مهدر ايشنباخ » هانز كقصد]] رطعدطسعطنعع1 

هامبورغ ١0م-1508ه/‏ لوس انجلس 19657 م-75١‏ ه) 

حياته: فيلسوف ومنطيق ألماني, علّم الفلسفة في برلين سنة 219575 ثم 
في اسطنبول (1977) وفي لوس انجلس .)١978(‏ شارك في تأسيس حلقة فيينا 
التي اتجهت نحو الوضعية المحدثئة والمنطق الرياضي الرمزيء وشارك أيضاً في 
تأسيس مجلة اركنتنيس أو مجلة المعرفة . 

من مؤلفاته : 

.)١97١( اكسيوماتيكا الأهداف والطرق في فلسفة الطبيعة المعاصرة‎ ١ 

.)١9775( المنطق الاحتمالى‎  ” 

* - النظرية الاحتمالية (1480). 

5 -انجاه الوقت. الذي كتبه بالإنكليزية» ونشر بعد وفاته سنة ١965‏ . 

فلسفته : يُعتبر رايشنباخ أحد أهم الوضعيين المنطقيين الذي عملوا في تقييم 
الأثئر الفلسفى لنظرية النسبية والآلية الكمية؛ فقد سعى فيلسوفنا هذا إلى إزالة 
وحذف الأخطاء الشاذة فى الآلية الكمية فأبدل المنطق الكلاسيكي بمنطق ثلاثي 
نافيا اسان المظلي رومض بالاتحتفالة ويحده. درن عيرى واللاي مضي" تيل اميد 
التحقق من صحة القضايا؛ ويميز رايشنباخ بين أربع قابليات للتحقق هي : 

- القابلية التقنية وهي ترتبط بالوضع الراهن للتقنيات . 

- القابلية الفيزيقية وهي لا تناقض قوانين الطبيعة. 

- القابلية المنطقية وهي تقوم على مبدأ عدم التناقض . 

- قابلية التحقق فوق التجربة. 


اميك 


أما أهم ما ساهم به رايشنباخ في الفلسفة فهو محاولة إنشاء نظرية ترددّية أو 


والتردد الأقصى في تتابعية لا متناهية . 
خ# ا 
8ه - رايل غلبرت معطا ,عار 


(برايتون 1١14٠٠‏ م-717١1ه‏ / شمال يوركشاير 191/5 م-17943 ه) 

حياته : فيلسوف ومنطيق إنكليزي. علّم الفلسفة في جامعة أوكسفورد بين 
سنتي 65 و1958 وعمل مديراً لمجلة «فكر» الإنكليزية بين لا5 ١9‏ و١لا9١1.‏ 

من مؤلفاته: ١‏ فكرة العقل أو مفهوم الذهن .)١444(‏ وهو أشهر كتب 
غلبرت رايل حيث يعرض لنظريته عن الطبيعة الفلسفية وحيث عارض نظرية 
ديكارت التي لا ترى في الذهن سوى «شبح من الآلهة». 

؟ - تقدم أفلاطون )١19757(‏ حيث اقترح تتابعية جديدة لآخر مؤلفات 
أفلاطون . 

.)١19564( الحجج الفلسفية‎  " 

4 - براهين في الفلسفة .)١105(‏ 

مقالات مجمرغة 181/09) حي تانع تخليل معاني الفكر والتفكير. 

فلسفته : تدور فلسفة رايل غليرت حول مساألتين أساسيتين وهما طبيعة 
الفلسفة وفكرة العقل . 

في الفلسفة : يحدد رايل مهمة الفلسفة وعملها بتحليل التعارضات وغموض 
الأفكار في اللغة والكلام المعتاد وعلاجها. لأن المشكلات الفلسفية تنش عن 
التعارض الظاهر بين الحقائق العقلية الكلية التي لا نستطيع لإخلاصنا لها أن 
نتخلى عن واحدة منها. مما يوجب على الفلسفة حل الإشكالات الناشئة عن فهمنا 
الناقص لمجموعة ما عندنا من تصورات», وذلك بإيضاح التصورات المستخدمة في 
التعبير عن الحقائق العقلية الكلية عن طريق تحليلها لتحديد إطار صلاحية 
استعمال أي لفظة من الألفاظ بشكل دقيق . 

أما العقل أو الذهن فقد عارض رايل في شأنه النظرية الديكارتية التي لا ترى 


فك 


فيه «سوى شبح من آلهة» في آلة هي الجسم. أو شيء خارجي يحل في الجسم 
ويحكمه بواسطة مجموعة من المناشط التي لا يمكن مشاهدتهاء واعتبرها مضللة 
فسعى إلى إظهار أن المدركات العقلية تدل على استعداداتنا نحو أن نسلك على 
صور بعينها في الظروف الملائمة أي أنها تدل على أسلوب نتبعه في أعمالنا التي 
يمكن مشاهدتها. ْ ١‏ 
وبالإضافة إلى طبيعة الفلسفة والعقل عمل رايل في طبيعة المعنى وفي 
فلسفة المنطق وفي الدراسات الأفلاطونية ساعياً إلى إضافة الجديد فيها. 
#6 د 
4 رجب البرصي 20251 ط2زْ12 
حياته : فيلسوف عربي» برصي (نسبة إلى برص) الأصّل من العراق. عاش 
في القسم الثاني من القرن الثامن هجري. كتب في الفلسفة حوالي ثمانية 
مصنفات نذكر منها: مشارق الأنوار في الحكمة الإمامية . 
* ب * 
6 در سل . برتراند آرثر "انالامة لسدضاععظ راعدكس ]1 
وليم ين 
(تريليك 1817/7 م - ١789‏ ه/ توفي في بلاد الغال 1917١‏ م - 1١599‏ ه) 
حيانه : رياضي . منطيق وفيلسوف وعالم اجتماع إنكليزي» توفي والداه وهو 
في الرابعة من عمره فتولت جدته الليدي رسل تربيته» تلقى تعليماً خاصاً وحصل 
على منحة لدراسة الرياضيات في كلية ترينتي بجامعة كامبريدج عام 189٠١‏ فكان 
من الطلاب المتميزين في هذا المجال؛ ثم انتقل إلى 
الفلسفة فحصل على مرتبة الشرف الأولى في الجزء 
الثاني من العلوم الأخلاقية في إجازة ترايبوس عام 
86 أصبح عضوا في الجمعية الملكية عام »19٠8‏ 
ثم ,رئس محاضرات في كلية ترينتي واضطر للاستقالة 
من منصبه هذا عام 1917 بسبب آرائه السلمية . 
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مدرسة خاصة بين 14171 و19477. درس بضعة سئوات في الولايات المتحدة 
الأميركية ثم عاد للتدريس في كامبريدج ابتداءٌ من سنة 1444 . وانتخب عضواً في 
الأكاديمية البريطانية عام .١1959‏ اهتم في آخر سنين حياته بالمسائل الإنسانية 
فعارض القنبلة الذرية وأسس مع جان ‏ بول سارتر محكمة رسل للتحقيق في 
جرائم حرب فيتنام. حصل على جائزة نوبل للآداب عام ١465٠‏ . 

من مؤلفاته : ١‏ - فلسفة لايبنتز )١4٠٠(‏ ويشكل هذا الكتاب القطيعة التامة 
مع المذهب الهيغلي المحدث فقد اقتنع رسل بدءاً من هذا التاريخ بأهمية المنطق 
لفلسفة الرياضيات وفلسفة المعارف بشكل عام . 

؟ - مبادىء الرياضيات )١1407(‏ وهو أول كتاباته في المنطق . قبل فيه رسل 
بوجود الأعداد وآلهة هوميروس والعلاقات, وبوجود الأوهام والأمكنة ذات الأبعاد 
الأربعة . 

8 أسس الرياضيات (*140) أحكم رسل في هذا الكتاب نسقاً منطقياً 
يكفل المقدّمات التي يمكن أن تستنبط منها قضايا الرياضيات. 

؛ - معرفتنا للعالم الخارجي والمناهج العلمية .)١91١5(‏ 

© نحو الحرية : الاشتراكية والفوضوية والنقابية .)١914(‏ 

5 - التصوف والمنطق .)١918(‏ 

.)1919( مقدمة للفلسفة الرياضية‎ - ١ 

4- البولشيفية )١47١(‏ حيث عارض التوتاليتاريا االبيروقراطية في النظام 
السوفياتي داعياً إلى اشتراكية تحرّرية . 

4 تحليل العقل .)١197١(‏ 

.)١1977( -الذرات‎ ٠ 

.)١1976( مقدمة لدراسة النسبيّة‎ - ١ 

.)19571/( -المادة‎ ١ 

. وقد أثار هذا الكتاب فضيحة كبيرة‎ ١179 الزواج والأخلاق‎ - ١ 

5 - التربية والنظام الاجتماعي (19757). 

© - الدين والعلم ١476‏ حيث عرض رأيه في وجود الله وانتقد الأديان . 

5 بحث في الفكر والحقيقة .)195٠(‏ 
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- تاريخ الفلسفة الغربية ١451‏ حيث أكد على أن كل فيلسوف هو نتاج 
وشطل: 

4 المعرفة الإنسانية هدفها وحدودها )١948(‏ وهو من أهم كتبه في 
الفلسفة التي تلتزم دائماً بالواقع . 

فلسفته : اهتم رسل بشكل خاص بالمنطق فكان من رواد المنطق الرياضي . 
وسعى إلى إيجاد مصادر الرياضيات والمنطق من خلال تحليل الفكر بشكل 
تجريدي ؛ وذلك لأنه يعتبر أن المنطق بالنسبة للفلسفة هو كالرياضيات بالنسبة إلى 
علم الطبيعيات فهو الأداة المثلى لطرح المسائل الفلسفية الحقيقية وحلّها كما أنه 
أداة النقد الفلسقي العام . 

وقد حدد رسل مهمة الفلسفة. وعين منهجها فدرس مسائل عدة منها المعرفة 
والسياسة والأخلاق. 

مهمة الفلسفة: حدد رسل مهمة الفلسفة بالبحث في المسائل التي لم يتيسر 
الحصول على جوانب لها وذلك لأن كل ما أمكن إيجاد أجوبة له والحصول على 
حقائق في موضوعه تحول إلى علم قائم بذاته واستقل عن الفلسفة واعتبر أن هناكا 
مسائل لا يمكن للعقل الإنساني حلها ومنها: 

- مسألة الغائية أو العرضة في الكون. 

- ومسألة تطور الوعي نحو الحكمة أو كونها عارضة الوجود في كوكب مصيره 
الحتمي اسنحالة الحياة عليه . 

- أهمية الشر والخير هل تقتصر على الإنسان أم تتعداه إلى الكون. 

وتقضي مهمة الفلسفة بالاستمرار في التأمل بهذه المسائل والتأكيد على 
أهميتها ناظرة إلى المحاولات لحلّها ومحافظة على الاهتمام النظري بالأمور العامة 
في الكون . 

ويربط رسل قيمة الفلسفة بعدم يقين إجابتها على المسائل المطروحة معتبراً 
أن من لم يفكر وفقاً للفلسفة النقدية عاش سجيناً للأحكام المألوفة المستمدة في 
الإدراك العام. والعادات والعقائد المألوفة التي تنمو في ذهنه دون مشاركة عقله 
المفكر فيبدو له العالم نهائياً واضحاً محدّد المعالم دون أن يتساءل حول الأمور 
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المألوفة فيرفض الممكنات غير المألوفة. ولكنه إذا تفلسف وجد أن أمور الحياة 
الوهمية تطرح مشاكل لا يمكن حلها إلا بشكل ناقص . لذلك فإن «الفلسفة وإن 
كانت غير قادرة على أن تخبرنا بيقين عن الجواب الصحيح للشكوك التي تثيرهاء 
فإنها قادرة على اقتراح إمكانات عديدة توسّع من آفاق فكرنا وتحرر أفكارنا من 
سلطان العادة الطاغي» . 

ويقول رسل بقيمة أخرى للفلسفة وهي قيمة رئيسية تستمدها من عظمة 
موضوعات تأمّلها ومن حريتها من أغراض التأمُل الشخصية والضيقة . 

فالفلسفة بتأملها الذي يوسّع دائرة الذات فيرفع من شأن موضوعات التأمل 
ومن شأن الذات المتأملة فتصيّر العقل عظيماً وقادراً على بلوغ الاتحاد بالكون لأنها 
تتأمل عظمة هذا الكون فتطرح مسائل توسع أفق تصور الممكن وتغني الخيال 
العقلي مقللة من التوكيد الدوغماتيقي الذي يكبل العقل مانعا ياه من التأمل . ومن 
هذه المسائل نذكر: مسألة طبيعة العالم الخارجي والعلاقة بين عالم الفيزياء أو 
الطبيعيات وعالم المحسوس المألوف للإدراك العام ومشكلة الزمان والمكان. 
والاتصال واللامتناهي والعليّة 6)ناةوناة© . 


أماغاية الفلسفة فهي بلوغ المعرفة من أجل المعرفة لا من أجل السعادة أو 
أي شيء آخرء في نظرة عامة تشمل الكون بكليته . 

منهج الفلسفة: أما المنهج الفلسفي الذي قال به رسل فهو منهج التحليل 
المنطقي أو منهج الذرية المنطقية الخاص بالمنطق الرياضي ؛ وهو منهج يستخدم 
نتائج هذا المنطق ونتائج تقدم فلسفة الرياضيات وتعابيرها كالصنف 012556 
والعلاقة ه205ا2 والنظام 76 بهدف إيضاح المسائل الفلسفية التقليدية التي 
سبق ذكر بعضها والتي يعتبر رسل أن منهج التحليل المنطقي كفيل بحلّها أو 
إيضاحها وذلك لأنه السبيل الوحيد للوصول إلى أي حل كامل لهاء والآداة اللازمة 
لحل المشاكل الفلسفية. 

أمّا المنطق الرياضي الذي استقى منه رسل منهجه الفلسفي هو في نظره فرع 
من الرياضيات ومن المنطق الذي يمكن تطبيقه عليها ؛ وهو منطق شكلي 10111 
بحت مستقل عن كل مادة وموضوع . ومواضيع هذا المنطق هي : 
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القضايا الذرية 5عناو 2:01 27000511025 كقولنا سقراط إنسان . 

القضايا الجزئية 121565ناء22016 0511085م2:0 وهى قضايا ذرية ربطت 
بأدوات منها: واو العطف. إذاء أو إلاء إذا. ١‏ 

- القضايا العامة الكلية كقولنا كل إنسان فانٍ بالإضافة إلى بعض الحقائق 
العامة التي إِمَا تكون بينة بنفسها وإمّا مستمدة من حقائق عامة أخرى. يقوم 
استنتاجها على معرفة قبلية 021011 2 غير مستمدة من التجربة التى لا تعطينا إلا 
أحوالاً جزثية . ْ 

في المعرفة: طبّق رسل منهجه الفلسفي المنطقي على المعرفة فكانت 
مساهمته فى هذا المجال مهمة ومميزة؛ فبعد أن تأثر فى شبابه بفلسفة برادلى 
المثالية الوحوا فدافع عن المواقف المثالية» درس فلا لايبئيتز فاكتشف هي 
العلاقات ووضع نقده لنظرية العلاقات الداخلية التي اعتبرها مسؤولة عن لا منطقية 
فلسفة لايبئيتز وعن انحراف الوحدوية والمثالية» فشدّد على أهمية المنطق في 
فلسفة المعرفة بشكل عام. وميز بين نوعين من المعرفة هما: 

الأول هو معرفتنا بموضوعات الحياة اليوميّة والأشياء التي نستعملها كأساس 
المنزل الذي نسكنه أو ندخله. والناس الذين نتخالط بهم . 

والثاني هو معرفتنا أو علمنا بقوانين المنطق وهي معطيات صلبة غير قابلة 
للشك . 

وعالج رسل في المعرفة مسائل عدة منها: معرفة العالم الخارجي . مسائل 
الوجود. تحليل العقل والمعرفة العلمية. 

في معرفة العالم الخارجي اعتبر رسل أن كل مسائل معرفتنا للعالم الخارجي 
يمكن ردّها إلى مسائل منطقية لأنها فلسفية بحتة» فقرّر أن موضوعات الفيزياء 
والإدراك العام هي تركيبات منطقية مؤلفة من معطيات الحس. فهذه المعطيات 
كلون الشيء وشكله وحجمه تتغيّر بحسب موقعنا منها وحركتنا من حولهاء وذلك 
لأن كل إنسان ينظر إلى الأشياء بمنظور معلوم منه.ء هو عالمه الخاص. وهنا 
يخلص رسل إلى تحديد الشيء بأنه صنف منظوراته والصنف هو مجرد تركيب 
منطقي وتفسيره يتفق مع الوقائع ويخلو من أي تناقض منطقي دون أن يتعارض مع 
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أي بنية تجريبية . 

ويبني رسل الأشياء الثابتة منطقياً عن طريق بناء ما يُسمّى عادة بمظاهر 
الشيء الواحد التي يجب أن تخضع لقوانين فيزيائية معينة. ولكن تحديد الأشياء 
بكونها تركيبات منطقية لا يمنع رسل من الإقرار بوجودها فيقرٌ مثلا بوجود المنضدة 
على الرغم من أنه يحدّدها عن طريق التحليل المنطقي بأنها مجرد تركيب منطقي 

أمًا في قضايا الوجود فيعتبر رسل الوجود «خاصية لدالة قضائية», والقضية 
محدّدة الحدود لا تحتمل إلا الصدق أو الكذب. في حي نأن الدالة القضائية تحتوي 
على مجهول أو أكثر فتكون صادقة إذا وضعنا مكان المجهول حداً مناسباً. وتكون 
كاذبة بوضعنا حدّأً باطلا أو غير مناسب. وتكون خالية من المعنى بوضعنا حداً لا 
يعطي أي معنى في سياق القضية . 

وفي تحليل العقل بتطور فكر رسل فيرفض دور معطيات الحس في تكوين 
المعرفة بعد أن جمع بينها وبين التركيب المنطقي في إدراك الأشياء جاعلا في 
الإحساس فعل معرفة ومن معطياته موضوعات فيزيائية للوعي النفسي . 

وفي تحليله للعقل يرفض رسل وجود الشعور أو الوعي بوجود أشياء فيزيائية 
في الخارج فأقر نوع من الوحدّوية ع«ونومناه5 وصرح بأن الأحكام السابقة 
والعادة. هي التي تدفعنا إلى القول يوجود العالم . 
العلمى فاعتبر أنه عندما تبدو لنا علاقة بين المفهومات المعبر عنها محتملة. يكون 
الاستقراء ممكناً. فيقضي عمله بإقرار علاقة محتملة بين المفهومات. والعلاقات 
بين المفهومات قد تكون تحصيلاً حاصلا ولكنها لا تقتصر عليه قمنها علاقات لا 
يمكن اكتشافها إلا بطريقة تجريبية لا يمكن البرهنة عليها منطقياً. 
بالاستنتاجات غير البرهانية تفيد في الاستنتاج العلمي وهي : 

-١‏ مبدأ شبه الاستمرار الذي يمكننا من التخلى عن مفهوم الجوهر 
الميتافيزيقي والاكتفاء بتصور الإدراك العام . ويقضي هذا المبدأ بالاعتبارلدى 
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حدوث حادث معيّن يشابهه حادث آخر في مكان وزمان قريبين. 

 '"‏ مبدأ الخطوط العلية القابلة للفصل 2:20165م56 2053165 0©5ئ1.آ1 وهو 
مبدأ أساسي في الاستقراء العلمي يسمح باستقراء الأحداث البعيدة من الأحداث 
القريبة ومفاده إمكانية تكوين سلسلة من الأحداث تمكن من استنتاج شيء عن 
مجمل أعضاء هذه السلسلة عن طريق استنتاجه من عضو أو عضوين من هذه 
السلسلة . 

 *‏ مبدأ الاتصال المكاني ‏ الزماني: وهو يرتبط بمبدأ الخطوط العلية 
ويفترضه ليقرر أن الارتباط العلي بين الأحداث غير المتصلة يفترض وجود حلقات 
متوسطة في السلسلة سيكتشفها المستقرىء. 

5 - المبدأ البُنْيُوي ومفاده أنه حين يحدث عدد من المركبات المتشابهة في 
البنية حول مركز لا تنفصل عنه كثيرأء فهي تكون في عامة الأحوال أعضاء في 
خطوط علبة أصلها في حادث ذي بنية مشابهة يحدثه في المركز. 

مبدأ قياس النظير هو مبدأ يبرّر الاعتقاد بوجود عقول أخرى ومفاده أنه 
عند عدم ملاحظة حدوث صنف في الأحداث يعتقد أنه نتيجة لصنف آخر هو سبب 
له. فإن الصنف النتيجة يكون محتمل الحدوث . 

الأخلاق والسياسة: اقتنع رسل بنسبية آداب السلوك» وأرجع النشاط 
الإنساني إلى الغريزة والعقل والروح. والغريزة هي ينبوع الحيوية والعقل. ينقد 
عملها وفعلهاء والروح هي مبدأ المشاعر اللاشخصية التي تمكن الإنسان من 
التعالي عن إرضاء شهواته الشخصية المحضة والاهتمام بمسرات الناس وأحزانهم 
كمسرّاته وأحزانه» فَدَعَا إلى نظام اشتراكي تحرّري إنساني معارضاً الحروب 
وملتزما النزعة السلمية فعارض استعمال القنبلة النووية وسعى إلى منع الاعتداءات 
عن طريق الدعوة إلى محاكمة المعتدي محاكمة علنيّة» وفرض العقوبات عليه 
فأسس مؤسسة رسل للسلام. ومحكمة رسل بالتعاون مع سارتر للتحقيق في جرائم 
حرب فيتنام . 

كما دافع عن الطلاق وعن الزواج تحت التجربة أو الاختبارء وحرية الحياة 
الجنسية أو الاختبار. والسماح بها في سن مبكر. وسعى من خلال كل ذلك إلى 
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تحقيق أكبر قدر ممكن من السعادة لأكبر عدد ممكن من الناس . 
ويعتبر سعيه هذاء الفكرة الأساس في آرائه الأخلاقية والسياسية والتربوية . 
0ك 
5 الرشيد أبو الخير بن الطيب طعرتره1 د15 «زقطك1 فطى لتطمقع 
(القرن الثالث عشر ميلادي ‏ القرن السابع هجري) 
حياته : قس» فيلسوف. وطبيب قبطي عربي . ولد وعاش في القرن الثالث 
عشر ميلادي 2 عمل لدى تقي الدين عمر وزير السلطان عثمان صلاح الدين. 
١‏ - جلاء العقول في علم الأصول حيث تناول أمور العقائد الدينية 
النصرانية . 
” - البيان الأظهر في الرد على من يقول بالقضاء والقدر. 
# ا * 
47 - اسرفاعي امد الحسيني ‏ نسزهوده11 لمسطه ,ققئن8 - الى 
(نحو ١١148‏ م-15١5ده/85١١م-8لاهده)‏ 
حياته : فقيه وصوفي عراقي معروف. هو أبو العباس أحمد بن علي بن أحمد 
الرفاعي. ولد في قرية حسنى التي تعرف أيضاً بأم عبيدة. مات أبوه فكفله خاله 
منصور البطائحي وهو شيخ الطريقة الصوفية الرفاعية؛. وأرسله إلى واسط حيث 
تعلم على فقهائها من الشافعية. ثم استقر بأم عبيدة ليخلف خاله كشيخ لهذه 
الطريقة منصرفا إلى التصوف والزهد في حياة فقر وصبر . توفي الرفاعي في 
بلدته أم عبيدة ودفن فيها. 
من مؤلفاته : 
١‏ - تفسير سورة القدر. 
"” - الطريق إلى الله . 
“ - شرح التنبيه في الفقه. 
© رحيق الكوثر. وهي رسالة جمع فيه كلام الرفاعي . 


حك 


فلسفته: كان الرفاعي فقيهاً شافعي المذهب يعيش حياة زهد وفقر مصمماً 
على احتمال الأذى بسعادة ومُطبقاً إياه فى عطف على الناس والحيوانات وخادماً 
العميان والمجذومين وهو بمبادئه القائمة على الزهد والتصوؤف والفقر والصير 
وذكر الله يعتبر من أهم مؤسسي الطريقة الرفاعية التى تميز أتباعها باكل الحيات 
وهي حية وبالنزول في التنور وإطفائه . 

#ب# ب* 
5848 - ريكاردوس دى ميديافيلا صواء7511001 ع1 وملعدك 11 
(نحو؛غ7١م-545ه/‏ بين ٠1م-349هوغم1*0ام-لاهلاه)‏ 

حيانه: فيلسوف ولاهوتي فرنسي (أو إنكليزي). علم في مدرسة 
الفرنسيسكان في باريس سنة ١787‏ وشغل منصبا مهما في التعليم بين سنتي 
4 و87١7١..‏ ثم أصبح لفترة معلما خصوصيا للويس دي تولوز ابن شارل 
الثاني ومين بعد ذلك وزيراً إقليمياً في ميتز سنة 1798 . 

من مؤّلفاته : 

١‏ - شرح لكتاب الأحكام لبيير لومبار. 
مواضيع تفكيره كتعدد الأشكال وأولوية الخير بالنسبة للحق ولكن ذلك لم يمنعه 
من رفض وجود الفكرة الفطرية لدى الإنسان عن وجود الله؛ معتبرا أن هذا الوجود 
يبرهن عنه ببرهان بعدي لا قبلي . ورفض الفكرة القديمة عن تناهي الكون قائلا" 
بلا تناهيه وباحتمال تعدد العوالح . 
السقوط وزمانه . 
لكر وزيانه د *# 
84 الرمانى. أبو الحسن علي الخ :1125522 نط4 تمقسسسجه - الى 

(بغداد 4١8‏ م -595؟ ه/ 9914م-84" ه) 


حياته : لغوي وفقيه معتزلي بغدادي , هو أبو الحسن علي بن عيسى بن علي 
الرماني المعتزلي . أخذ علوم اللغة عن ابن دريد وأبي بكر وتفوق في مجالاتها. ثم 


ع 


عمل في التدريس ويعرف من تلاميذه أبو حيان التوحيدي . 


من مؤلفاته : 
١‏ - قاموس الصحاح . 4 - شرح لكتاب الأصول لابن السراج . 
 "”‏ الألفاظ المترادفة . ه ‏ معانى الحروف. 
* - شرح لكتاب سيبويه . ؟ - تفسير القرآن. 


فلسفته : تناول الرماني في دراساته ومؤلفاته شؤون اللغة والمنطق والدين 
فدرس الألفاظ والحروف وجمع قاموسا وفشّر القرآن في أسلوب يمزج النحو 
بالمنطق . 

كا 
٠‏ الرواس. بهاء الدين محمد هلله 'قطةظ 25و10 
مهدى 01 20 تتسسمطن11 
(البصرة 1806٠‏ م-55؟١‏ ه/ بغداد 141/١‏ م- 17817 ه) 

حياته: متصوف عراقي؛ ولد في سوق الشيوخ في البصرة. سافر إلى 
الحجاز ومصر وفارس والهند والسند والصين وكردستان والأناضول والروملي 
والشام . 

من مؤلفاته : 

١-«ديوان‏ مشكاة اليقين ومحجة المتقين» . 

؟ - الجكم المهدوية . 


ع #6 د 


5 - روايه كولار. بيير بول لبد عسسعغتط ,رلعقلاه0 عع زه]1 
(سومبوي في مقاطعة سمباتي #كلاام ل 0105 هم/ لوار إي شار ١8405‏ م- 
١55اه)‏ 

حياته : سياسي وفيلسوف فرنسي من عائلة ثرية. درس الحقوق بتفوق في 
معهد سانت - أومير وعمل محامياً في مستشارية مجلس النواب في باريس. تبع 
الثورة الكبرى وانضم إلى مكتب عمدة باريس ثم استقال من منصبه في ٠١‏ آب 


5:4١ 


1 هارباً من حكم الإرهاب في العاصمة. انتخب نائباً في مجلس الخمسمئة 
سنة 17/917 ثم أبطل انتخابه لاتهامه بالولاء للملكية فانضم إلى المجلس السري 
للملكيين بين سنتي ١7948‏ و .18١7‏ ثم انصرف لدراسة الفلسفة على توماس 
ريد وعمل أستاذاً للتاريخ والفلسفة في جامعة السوربون بين سنتي 181١‏ و1814 
وكات من بالإمداته كوزان وجوفروا. عيو تنيدرا عافا للمكفة بن بين عامي ١8١4‏ 
وهام١‏ ثم رئيساً للجنة العليا للتعليم العام )١1819- ١851٠(‏ 2 نائباً سنة 
1816 وأصبح شخصية بارزة في مجلس النواب. ترأس مجموعة المذهبيين ثم 
ترأس مجلس النواب سنة878١‏ فحرر مذكرة المئتين والواحد والعشرين وقدمها 
للملك شارل العاشر في آذار . ومات بعد أن تراجع دوره وتأثيره تحت حكم 
الملك لويس - فيليب. 

من مؤلفاقه : 

١‏ - نشرت أجزاء من محاضراته الجامعية بعد ترجمة مؤلفات ريد التي قام 
بها جوفروي . 

فلسفته: حارب روايه ‏ كولار فلسفة كوندياك الحسية ودافع عن العقلانية 
الروحانية التي تستلهم الفلسفة الاسكتلندية فكان تأثيره كبيراً على الرومنسيين 
الأوائل. واعتبر الملكية الدستورية مثالاً في السياسة دون أن يلتزم الديمقراطية في 
انتقاده لقوانين انتهاك الحرمات وحقوق البكرية والصحافة؛ ومعارضة إلغاء انتقال 
المروج بالوراثة . 


د كا 
105 روبيئيه, جان ‏ بابتيست عادتامردظ8 - مدعل رأعصتطه1] 
(رين 117/8 م-41١1‏ ه/ رين ١187م-1170ه)‏ 

حياته: فيلسوف ونحوي فرنسي. أصبح أمين سر الوزير آملو الذي عينه 
ناقدا ومراقباً ملكياً. اتهمه فوليز باختلاس رسائل سرية نشرها عام 217/55 وشارك 
في «التاريخ العالمي» المعروف بتاريخ ل كا والس لقت مرحيف وأريفية حو : 

من مؤلفاته : 

.)١ا/548( قراعد فرنسية‎ - ١ 


” - ديوان فلسفي .)١1759(‏ 

“ فى الطبيعة .)١79/51(‏ 

6 اعتارات فلسفية في التدرج الطبيعي لصور الوجود أو محاولات الطبيعة 
التي تتعلم صنع الإنسان .)١1854(‏ 

فلسفته : حارب روبينيه المذهب الآلي ملتزما بمذهب مادي حسي يفسر كل 
شيء بالأسباب المادية الحسية ويقر بوجود الحياة في المادة ضمن مذهب حيوية 


المادة ©1191020151. 


* # ا 
0437 - روتكيفتش. ميخائيل لتقطكلناة رطع عتم نم1 
نيقولاييفتش )جمد اوعزلح 


1910م ه178 ه/؟) 

حياته : فيلسوف سوفياتي معاصر. نال شهادة الدكتوراه في الفلسفة سنة 
0١‏ انضم إلى أكاديمية العلوم السوفياتية كعضو مراسل. حرّر في مجلة 
«الفلسفة» وعمل عميداً لكلية الفلسفة في جامعة أورال حيث ترأس كرسي المادية 
الجدلية . 

من مؤلفاته : 

.)١965؟( الممارسة أساس المعرفة ومعيار الحقيقة‎ - ١ 

١‏ محاضرات فى المادية الجدلية. 

المشكلات الراهنة لنظرية الانعكاس كما صاغها لينين. 

مجموعة أبحاثه فى مجلة «الفلسفة». ومنها: 

في جدل الطبيعة كعلم فلسفي (19577). 

© تصور الجدل وتقدّمه وقوانينه .)١976(‏ 

5 - المصادر الاجتماعية للانتلجانسيا السوفياتية .)1١951/(‏ 

فلسفته : التزم روتكيفتش بمذهب الجدلية المادية التي تدخل على المادة 
حركة تجمع بين التغيّرات الكمية والكيفية وتؤدي في نهايتها بعد نشوئها عن 
المادة. إلى قيام حياة روحية مستقلة عن الظواهر المادية . وتنظر هذه الجدلية 


اله 


المادية إلى العالم على أنه مؤلف من مادة متحرّكة ذات تطور صاعد على مستويات 
متتالية تؤدي في نهايتها إلى تحول مفاجىء وتغيرات كيفية . 
«اج# ف« 
15 روجييه. لوى. 15نا0.] ,#عزع نا120 


(ليون 1886 م-5١7١‏ ه/ باريس 19487م-1107ه) 

حياقه : فيلسوف ومنطيق فرنسي . 

من مؤلفاته : في المنطق والمعرفة : 

.)١9017١( بنية النظريات الاستنباطية‎ - ١ 

” -ني المعرفة .)١165٠0(‏ 

فى الاقتصاد والسياسة : 

..)١8579( الروحانية الديمقراطية‎  '* 

5 - صوفيو السياسة (ه97١).‏ 

© صوفيو الاقتصاد .)١96٠(‏ 

فلسقته : درس لوي روحيية مواضيع المنطق والمعرفة والاقتصاد والسياسة 
بنظرة وضعية منطقية فكان واحدا من القلائل الذين مثلوا الوضعية المحدثة في 
فرنساء وهي مذهب فلسفي يؤمن إيماناً كلياً بقيمة العلوم الوضعية ومنهجيّتها معتبراً 
أن المعرفة الصحيحة هي المعرفة المبنية على الواقع والتجربة. ويعتمد هذا 
المذهب في مواجهة المشكلات الفكرية والفلسفية على المنطق والتحليل التقني . 

# ب * 
6 روديغر. أندر ياس 5م ,ع8 113101 
١715‏ م-9م١٠١‏ ه/ ١/١‏ م-55١١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف وطبيب ألماني . تتلمذ على كريستيان توماسيوس » درس في 
جامعة لايبتزيغ )١170١(‏ ثم في جامعة هال )١1707(‏ وكتب باللغة اللائينية . 

من مؤلفاته: 

.)١9552(ةيناث وطبعة‎ .)١7١9( فى الحس الصادق والكاذب‎ -١ 


1535 


فلسفته: عارض روديغر مذهب فولف الفلسفي, وقول أتباعه بالقبلية في 
المعرفة والتصورات ولمعانٍ. فطور عقلية ومنهجيّة أستاذه كريستيان توماسيوس 
ضمن مذهب فلسفي رياضى. قاصراً البرهان عن الإمكان على شهادة الحواس 
ومعتيراً أن الحقيقة 2 عن توافق تصوراتنا مع إدراكاتنا الحسية التي تؤدي بنا إلى 
معرفة ماهية الأشياء. وتعطي معانيها للرياضيات التي لا تفيد الفلسفة إلا من حيث 
الترتيب الخارجي للمواد. وذلك لأن كل دليل لا يزيد عن كونه فعل عد وإحصاء . 
* #00 
55 روزانوف. فاسيلي تلاككة ,10220207 
فا فته طعاالة الأووة/١؟‏ 


(فيتولفا 180 م - 1117 ه/ إحدى ضواحي موسكو 1414 م-17717اه) 
حياته : كاتب وفيلسوف وناقد روسي. درس في جامعة موسكوء. وعمل 
أستاذاً للتاريخ في معهد من معاهد الأقاليم, ثم وُظّف في الرقابة المالية فأقام في 
سان بطرسبورغ. حيث عمل في الصحافة الأدبية. حرّر في صحيفة الأزمنة 
الجديدة ابتداء من عام ١844‏ فترك وظيفة الرقابة وكرس نفسه للأدب. شغف عام 
141 بقضية جريمة قتل طقسى, رفعت إلى المحكمة فعادى اليهود بعد انتقاده 
للمسيحية؛ ومات في دير بإحدى ضواحي موسكو بعد أن تصالح مع الكنيسة . 


من مؤلفاته : 
١‏ أسطورة كبير المحققين ف. م. دستويفسكي (1847). وهي دراسة 
نقدية لمؤلفات دستويفسكي وغوغول . 


.)١899( في عالم الغموض واللايقين‎  " 

” - المسألة العائلية في روسيا (1107). 

5 - رجال ضوء القمر(”٠*9١).‏ 

© في جوار جدران الكنيسة .)١1905-19065(‏ 

5 - الوجه القائم )١940(‏ حيث هاجم المسيحية ورأى فيها تناقضاً مع الدين 
الطبيعي في العهد القديم واليهودية. 

- الكنيسة الروسية .)١459(‏ 

6- الأوراق الساقطة .)١916-191(‏ 


5ه 


4 - سلوك اليهود الشمي واللمسي .)١1915(‏ 
٠‏ -أورويا واليهود ١915‏ حيث هاجم اليهود وانتقدهم . 
١‏ -رؤى عصرنا في نهاية العالم )١1918(‏ الذي كتبه متأثراً بثورة .1901١1/‏ 
فلسفته : قام روزانوف بدراسات أدبية عديدة على مؤلفات غوغول وتولستوي 
ودوستويفسكي الذي أعجب به إعجاباً شديداً . 
وكان روزائوف من المحافظين السياسيين الذين انتقدوا | 5 لمسيحية. فاعتبر 
أنها تفصل الإنسان عن خالقه وعن الكون وأنها تتعارض مع الدين الطبيعي في 
العهد القديم واليهودية. 
ولكن انتقّاده هذا للمسيحية لم يؤثر على إيمانه الشديد الذي دفعه إلى 
الدعوة إلى اتباع حياة تصوف جسدي لا تقضي على سعادة الجسد ولا تنفيها. 
جا * 
7ه - روزبهان بقلى الشيرازي سقط تلودظ مقطعطعن 1 
(قرب شيراز ١١78‏ م -077 ه/ قرب شيراز 1١١9‏ م-1056 ه) 
حياته: متصوف فارسى . كتب بالفارسية والعربية مؤلفات عديدة. 
وقد تميز فكر روزبهان بقلي الشيرازي بالاعتدال في موقع وسط بين الحلاج 
وابن عربي؛ وهو فكر لا يفرق بين الحب الإلهي والحب الإنساني جاعلا من 
العاشى مرأة الله . 
نذكر من مؤلفاته : ياسمين أوفياء الحب» والشطحات» وهو خللاصة لفكر 
عصره فى التصوف. كتبه بالعربية ووسعه بالفارسية . 
# # * 
مه رو رَنرْفايغ ع فرانتز 12 رعاء الاقدع 105 
(تحمام-8١7اه/‏ 959١1م- 1١١27‏ ه) 
حياته : فيلسوف ومؤرخ للفلسفة. ألماني » ولد تشوانا: واعتنق اليهودية . 


من مؤلفاته : 
١‏ - نجمة الفداء .)١1957١(‏ 


فلسفته: اهتم روزنزفايغ بتأريخ الفلسفة وعمل فيه. وبالفلسفة الدينية 
فأرسى أسس فلسفة دينية يهودية خالصة ومستقلة عن الفلسفة الصهيونية ذات 


التوجه العملى . 
#6 ود 
8 روزنكرانتز. يوهان كار لل ةلل ,تسد علوعو12»0 
فريدريشسش طاعتسلءنع1 اوكا 


(ماجدوبورغ 18٠6‏ م - 172١‏ ه/ كونيغسبرغ 1414م -15943 ه) 
حياته: فيلسوف ألماني. تتلمذ في الفلسفة على هيغل وعلّم في هال 
وكونيسبرغ . 
من مؤلفاته : 
١‏ - موسوعة العلوم اللاهوتية(1١87١)‏ حيث طبق هيغل على التاريخ الديني . 
" - نقد نظرية شلايرماخر فى الاعتقاد .)١875(‏ 
 *‏ شرح نقدي على المذهب الهيغلي .)١1855*(‏ 
© حياة هيغل .)١8515(‏ 
"- إصلاحي لفلسفة هيغل (؟ 186). 
/ا - حياة ديدرو ومؤلفاته .)١855(‏ 
فلسفته: اهتم روزنكرانتز بفلسفة هيغل فحللها ودافع عنها وطبّقها في 
دراساته في التاريخ الأدبي والعلمي والديني مساهماً في نشرها. 
#0 
>٠٠‏ -روس.» وليم ديفيد د11 ,و1805 
(ورسوء. هايلند /ا/141 م - ١795‏ ه/ أوكسفورد ا/161م-١59اه)‏ 
حياته : فيلسوف وفقيه إنكليزي» علّم في جامعة أوكسفورد ابتداءٌ من سنة 
٠‏ وصار نائباً لرئيسها بين ١95١‏ -14144. 
من مؤلفاته : في الفلسفة اليونانية : 
١-أرسطو(97١).‏ 


اع 


.)١441١( نظرية أفلاطون في المثل‎ - ١ 

سِ الأخلاق: 

*# - الحق والخير .)١97”0(‏ 

5 - أسس علم الأخلاق (1989). 

ه - نظرية كانط الأخلاقية .)١9685(‏ 

بالإضافة إلى : 

5- الأدب والفلسفة .)١959(‏ 
العقلانية وفلسفة كانط الأخلاقية فرفض النظرية التجريبية في المعرفة مؤكدا على 
وجود المفاهيم القبلية وعلى تعدّد أنواع الأحكام الأخلاقية . 

ب« * 
١‏ روسو جان ‏ جاك 5 313ل رللمه1801155 
(جنيف ١71١7‏ م- ١١55‏ ه/ 8/ا/ا١‏ م-975١١‏ هه 

حياته : كاتب وفيلسوف كتب باللغة الفرنسية من أسرة فرنسية مهاجرة توفيت 
والدته دون أن ترى ابنها الآخر الذي اختفى قبل سبع سنوات دون أن يترك أثراً. 

رباه حتى العاشرة من عمره والده الذي عمل ساعائياً ١‏ تميز هذا الأخير 
بلاميالاته وعدم اكترائه للمال» فترك ابنه بعهدة القس لامفيرسييه لمدة سنن . عمل 
بعدها روسو لدى كاتب محكمة ليتعلم أصول الإجراءات 
القضائية» ثم عمل لدى نقاش ليتعلم مهنته ولكن هذا 
الأخير ما لبث أن طرده بعد سرقة صغيرة. وفي أحد الأيام 
سنة ١1/78‏ لدى عودته من نزهة خارج مدينة جنيف 
السيدة دي وارن المرتدة إلى الكاثوليكية من مدة غير بعيدة 
والتي وججهت روسو إلى اعتناق الكائوليكية . 


وقد نصحته السيّدة دي وارن ودفعته إلى دخول المدرسة الإكليركية سنة 





24 


4 وصرف منها بعد عدة أشهر فتبع سيد الكنيسة إلى ليون ثم تركه وذهب إلى 
فريبور ومنها إلى جنيف ولوزان ثم نوشاتيل حيث أنهى شتاء ٠/ا١  21/١‏ ثم 
تبع أحد المغامرين إلى برنء ومنها انتقل إلى باريس ليعود بعد ذلك إلى حاميته 
السيدة دي وارن من جديد سنة 211/757 تابكده اق مفجيل كرت أبواب المدينة 
يدعى «الشارميت» حيث أمضى فترة سعيدة وسع فيها ثقافته ورهف إحباسة, 0_8 
سافر إلى مونبلييه لأسباب صحية سنة ٠5/ا١»‏ ليعود بعد ذلك فيجد عاشقاً جذيداً 
للسيدة دي وارن» قد حلّ مكانه. فانفصل عنها وعمل مؤدباً لأولاد السيد دي مابلٍ 
كبير قضاة مدينة ليون وشقيق كوندياك, ثم سافر إلى باريس سنة 11/4١‏ فعمل مدرّساً 
للموسيقى » ثم تبع السيد مونتيغو سفير فرنسا في البندقية سئة 17/47 » بعد أن رفضت 
الأكاديمية الفرنسية طريقته الجديدة في تدوين الموسيقى. ولكنه ما لبث أن تخاصم 
معه فغادره إلى باريس سنة ١7/44‏ حيث عرضت إحدى أوبراته في نجاح سنة 
5 وتعرف إلى فولتير ورامو. 

ثم عمل أمين سر للسيدة دوبين التى عرفته إلى السيدة ديبيني. تردد على 
الصالونات وتعرف إلى ديدرو الذي صادقه وطلب منه بضعة مقالات حول 
الموسيقى ليضمّها إلى الموسوعة. 

وفي عام ١70٠‏ نال جائزة أكاديمية ديجون حول العلوم والفنون فانتقد 
الثقافة والحضارة التى عاصرها متهماً إيَاها بإفساد الإنسان. وحظي تحليله هذا 
برواج كبير وأدى إلى ردود عديدة. رفض وظائف عديدة وانصرف ليعيش حياة 
تتوافق مع مبادئه حول الحياة الطبيعية وأعلن علاقته بتيريز لوفاسور التي رزق منها 
خمسة أولاد وضعهم في الملجا. 

ثم ارتدٌ من جديد إلى البروتستانتية الكالفينية عام ١104‏ واستعاد مواطنيته 
الجنيفية. وأقام لدى السيدة ديبيني في مسكن ريفي في غابة موتمورنسي فبدأ 
التفكير في مؤلفه المُقبل. 

وأحب دون جدوى السيدة هودلو قريبة السيدة ديبيني التي تخاصم معها 
متاثراً بضغوطات تيريز ووالدتها ومتائرا بأزمائه المرضيّة شنة /11/1  .‏ فاستضافته 
مارشال لوكسمبورغ. وأنهى رسالته إلى دالمبير حول المسرح فدافع عن مسقط 
رأسه في مواجهة فولتير وعمل في ثلاثة من مؤلفاته المهمة : إبلوئيز الجديدة 
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والعقد الاجتماعي وإميل. وهرب إلى سويسرا عام ١757‏ بعد حكم مجلس 
النواب على مؤلفه إميل والأمر بإلقاء القبض عليه. وفي هذا البلد كتب مؤلفات 
دافع فيها عن نفسه ثم انتقل إلى جزيرة القديس بطرس في بحيرة بيين سنة ١17/56‏ 
حيث أمضى شهرين, انتقل بعدها إلى ستراسبورغ ثم إلى باريس فإنكلترا حيث 
تخاصم مع الفيلسوف هيوم سنة ١757‏ وعاد إلى فرنسا سنة 117517 حيث تزوج من 
تيريز لوفاسور في 794 آب 178 ., ثم انتقل إلى ليون ليعود منها مجدداً إلى باريس 
سئة ١1/7١‏ وينصرف إلى العمل الموسيقى بعد اقتناعه بوجود مؤامرة اضطهادية 
محاكة ضده . ْ 

قام ببعض النزهات الجبلية مع تلميذه برناردين دي سان بيير وألف اعترافاته 
15 *#ة1) ليدافع عن نفسه . 

ثم تخلى عن الجدالات الدفاعية فكتب أحلام المتنرّه المتوحد لنفسه دون 
غير من القرّاء . 

قبل دعوة تلميذه المركيز دي جيرار دين فأقام في جناح في قبالة قصر أرمنو 
نفيل في أيار ١77/8‏ وبقي فيه حتى وفاته في الثاني من تموز من السنة نفسها إثر 
سكتة دماغية» ودفن في اليوم التالي بحسب وصيته في جزيرة الصفصاف . 

مؤلفاته : تأثرت مؤلفات روسو إلى حدّ بعيد بطباع مؤلّفها وظروف حياته . 
ومنها: 

-١‏ خطاب في العلوم والفنون (1700) وهو إجابته على مسابقة الأكاديمية 
الفرنسية التى فاز بها بعد أن انتقد حضارة وثقافة عصر التنوير مؤكدا على دورها 
الل 7 

كناك امل التفاوت بين البشر .)1١19/80(‏ 

“ - رسالة إلى دالمبير حول المسرح .)١7/58(‏ 

؛ - إبلوئيز الجديدة )١7751(‏ حيث تصدر حياة مثلى لمجتمع صغير ومجد 
العاطفة والانفعال ضد ما شاع في عصره ه من تحبيذ للعقل وضبط للنفس . وقد لقي 
00 انتشاراً وتأثيراً مباشرين وواسعين . 

- العقد الاجتماعي (1777) أرسى روسو في هذا الكتاب أسس دولة 


شرعية عادلة يصغي فيها كل مواطن إلى صوت ضميره . 

5 - [ميل )١777(‏ وهو كتابه في التربية» الذي يتكلم عن تربية الولد الذي 
سيصع مواطناً وفق أسلوب سلبي يحترم طبيعة الولد وسعادته. وهو كتاب يعتبر 
مرجعاً في التربية. وسبب هرب مؤلفه بعد أن آمو متلن : النوات بتوقيفه وإحراق 
الكتاب . 

/ - رسالة إلى كريستوف دو بومون .)١7/517(‏ 

8 - رسائل الجبل المكتوبة (11/585). 

9 - معجم الموسيقى (17517). 

٠‏ - اعترافات جان ‏ جاك روسو(787١‏ - 174884) حيث سعى روسو إلى 
تبرير سلوكه وتوضيح شخصيّته. راسماً أول صورة كاملة الصراحة عن النفس 
البشرية في كل ألوانها المشرقة والمعتمة. 

-١‏ أحلام المتنزه المتوحد )١787(‏ الذي ألفه ليذيع عن نفسه ما يعتمر 
فيها عن قناعات وآراء ومعتقدات ومشاعر. 

١‏ - المحاورات». روسو يقاضي جان ‏ جاك (1789) دافع روسو في هذا 
الكتاب عن براءته ودعا إلى الفردوس الأرضي والحنين إلى الإنسان قابلا في النهاية 
بالقدر الأرضي في انتظار الحياة الأخرى. 

فلسفته : يمكن وصف فلسفة روسو بكونها فلسفة إصلاحية انتقدت المجتمع 
الذي وصفته بالظلم والجور والفساد وسعت إلى إصلاحه بوسائل تركب بين الطبيعة 
والثقافة وتجمعها في احترام جوهر الإنسان عن طريق إعادته إلى حال البراءة 
والطهارة . 

وقد نظر روسو في محاولته الإصلاحية إلى الإنسان نظرة تاريخية تطورية 
شكلت محور فلسفته الذي انطلقت فيه مبادئها ووسائلها الإصلاحية. وهي نظرة 
تؤمن بالصيرورة فتقر بفترة طبيعية تتميز بالطيبة لتتطور. دون عودة إلى الوراء إلى 
فترة اجتماعية انتقلت إليها حياة الإنسانية بظروف عرضية غير جوهرية . 

وحال الطبيعة الذي يتطور بعده الإنسان ويفسد. يقوم على مبدأ أساسي في 
'فلسفة روسوءويعتبر أن الإنسان طيّب بطبعه خلق خيّراً للسعادة والفضيلة ولكنه ابتعد 
عن طريقه هذاء تابعاً إغراءات المعرفة والبذخ والقوة بعد أن أفسده المجتمع 
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بعلاقاته ومؤسساته وما يتضمنه من علوم وفنون وعدم مساواة واستبداد حكومي » 
أفسدته. فحرمته من السعادة. وحال الطبيعة والطيبة هذا هو حال كائن يعيش 
بحسب غرائز خيرة وميول بسيطة وفق مبادىء ثابتة أكيدة وغير قابلة للالتواء في 
تناسب تام بين حاجاته وإشباعهاء وبع يم سن 
الإنسان الطبيعي كائن حرٌ يتكيف مع ثبات الأشياء واستمرارها ولكنه يحتفظ 
بإمكانية الخروج من هذه الحالة والابتعاد عن الغريزة وقاعدة الطبيعة. 

وتحت وطأة أسباب عرضية غريبة عن طبيعة الإنسان كسنى القحط وبرودة 
الشتاء القارسة أو حر الصيف الشديد يبتعد الإنسان عن حال لطي فيتضامن مع 
غيره من الناس ليتمكن من متابعة عيشه فتنشأ حال الهمجية والتوخش في مجتمع 
بدائي » يختلف عن حال الطبيعة وعن حال المدينة التي تليه» يجمع بين أفراده 
الخوف من الثأر الناتج عن انتشار الحسد والخلافات والاحتقار مما يدفعهم إلى 
التعاضد في شكل مستمر. 

ومن حال المجتمع البدائي هذه ينتقل الإنسان إلى حال المدينة بفعل 
اكتشاف الحديد واستعماله في الزراعة. فيُنَظم الإنتاج وتورُع الحصص والأراضي 
وتنشأ الملكية المرتبطة باستمرارية العمل. ويبدأ التمييز بين أثرياء 2 ضمن أفراد 
المجتمع فتقوم أعمال النهب والسرقة. مما يدفع بالأغنياء إلى 0 
بواسطة قوانين عامة تحافظ على السلام وعلى مصالح الأثرياء معيقة معيقة الفقراة وقاضية 
على الحرية الطبيعية في تثبيت قانون الملكية وعدم 00 ومتمّة بذلك نشأة 
المجتمع المدني الذي وصفه روسو بالفساد وسعى إلى إصلاحه بواسطة نظام 
ديمقراطي في دولة صغيرة قوامها الإرادة العامة والعقد الاجتماعي الذي يساهم في 

* الدولة: يقصر روسو الدولة على مساحة ومجتمع صغيرين لا يتعديان 
حدود مدينة واحدة في أبعد تقدير. وتتشكل هذه الدولة من مجتمع قلوب صغير 
أو عائلة تعيش بحسب قوانين الطبيعة التي يخصبها العقل والثقافة في محافظة على 
البراءة والطهارة ضمن طبيعة روحية تقضي بتوازن الأهواء والعواطف وإخضاعها 
إلى العقل الذي ينقيها. 

وهو مجتمع ينتظم وفقاً للأمان والحرية ويقوّي روحه بممارسة الفضيلة 
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والحرية والتسامح باعيا إل خلق روح مدنية عامة تحميه من أي هجوم أو تعد 
وفقاً لقوانين تحقق حرية الشعب وتقوده نحو الفضيلة بعد أن تنبع عن إرادة عامة 
يفعلها. العقد الاجتماعي . 

# الإرادة العامة: حاول روسو التوفيق بين واجبات الإنسان وواجبات 
المواطن في نظرية الإرادة العامة التي تنشأ عن الجسم السياسي بكليّته.» ويشكل 
ترابطه مشكلة حجر الأساس للديمقراطية . 

والإرادة العامة هي إرادة طائفة من الناس تتجه نحو أغراضها المشتركة 
وتؤدي إلى النزعة الوطنية بروح صوفية نقضي بولاء الأفراد لها ليصبحوا أعضاءً لا 
يتجزّأون عن الجسم الاجتاعي , وهي فكرة مثلى تدنو منها القوانين التي يجب أن 
تسعى إلى الصالح العام . كما أنها فعل الذهن الخالص الذي يفكر في غياب 
الأهواء في كل فرد نابعة من داخله لكونها صوت الضمير فيه. 

وهي تسعى دما نحو الصالح العام فتصرف النظر عن الإرادات الفردية 
وتحدد الواجبات وتحافظ على المساواة بين جميع أفراد المجتمع فتلتزم دائماً 
الح دون إمكانية وقوعها في الخطأ. 

والإرادة العامة هذه تتفعّل عن طريق العقد :الاجتماعي وتؤسس النظام 
الديمقراطي . كما تستنير بالمشتّرع إلى أن يشترع قوانين تحتاج إلى الحكومة 
لتنفيذها فتتميز السلطتان التشريعية والتنفيذية . 

* العقد الاجتماعي : هو مصطلح من الأسس المصطلحية لمجتمعية 
الإنسان يجمع بين حسنات حال الطبيعة وحال المجتمعية. وهو يدعم الإرادة 
العامة ويفعل عملها عن طريق إبعاد عوائق الأنانية بحيث يدفع الإرادة الفردية إلى 
التخلي عن تشبّثها بذاتها فتخضع للإرادة العامة مساهمة بنشأة الجسم الاجتماعي 
وتَحَدّد ذاتيته» في تحول لا يجرّد الفرد من حريته بل يعيدها إليه في حياة اجتماعية 
يبدأ معها الحق والأخلاقية. والعقد الاجتماعي ضروري الورصاء اسفن القانون 
الاجتماعي بشكل يحافظ على فردية المواطن وأمانه مر السعادة ومشافما في 
الانتقال إلى حال التمدّن مع الاحتفاظ بالجوهر الإنساني واحترامه في نظام 
ديمقراطي . 
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* الديمقراطية: أمَا نظام المجتمع الذي دعا إليه روسو الحاكم 
والمحكومين والمجتمع فجسم واحدٌ يتكون من جماعة المشترعين» إذا نظرنا 
إلى المجتمع في مجموعه. ومن جماعة الخاضعين للقانون إذا نظرنا إلى كلّ فرد 
فيه على حدة. وهي ديمقراطية تجمع بين الفضيلة والسعادة وتقرٌ بالمساواة والأمان 
والحرية التي تتحدد بكونها الطاعة للقانون الذي يخططه الشعب لنفسه معتبراً أن 
كل فرد منه مواطن وأن كل حق يوازيه واجب. 

ويما أن الشعب هو الذي يسنّ القوانين لنفسه فى هذه الديمقراطية 
المناشرة انهو لآ يقد شيعا من ريع ييحي أن الإرادة العامة تمسو إلى الصالح 
العام الذي هو أيضاً خير الفردء أو على الأقل الصالح الذي يلم الفرد أخلاقياً بأن 
يهدف إليه. وتقوم هذه الديمقراطية أيضاً على سيادة الشعب التي لا يمكن تقييدها 
أو تجاوزهاء فالشعب هو الذي يجيز القوانين بالتصويت المباشر في نظام يرفض 
تقبيد الأغلبية ويستبعد أية فكرة عن الحقوق الفردية رافضا الديمقراطية النيابية . 

* التشريع: تحتاج الإرادة العامة المحقّة دائماً إلى التوجيه والاستنارة 
لإيجاد قوانين جيدة, فهي لذلك تستنير بمشترع يكون إنسانا فريدا لا حاكما ولا 
قاضياً. ويكون لسان حالها الذي يُعبّر عنها في قوانين يضع مشروعاتها ويعرضها 
على الجماعة ليقنعها بسنها في قوانين. فلا تكون هذه القوانين مفروضة على الناس 
من الخارج أو بالقوة بل تكون صوت نفس الأخلاقية السامية الصادقة حتى يصبح 
الالتزام السياسي عبادة كعبادة الله حرية كاملة. والقوانين هذه وهي تعبير عن 
الإرادة العامة ثابتة وصارمة كقوانين الطبيعة في استحالة التواء أمام أي قوة إنسانية 
فتكون تبعية الإنسان لها كتبعيّته للأشياء. فيتم بذلك الجمع بين حسنات حال 
الطبيعة وحال المجتمع في الدولة فتتحد حرية الإنسان التي تبعده عن الرذائل مع 
الأخلاقية التي ترفعه إلى الفضيلة . 

أما تنفيذ القوانين فهو منوط بالحكومة التي أقرٌ روسو بضرورتها. 


* السلطة التنفيذية: يترك تطبيق القوانين على الأفراد إلى الحكومة وهي 
طائفة من الناس يقول روسو بضرورتها وهي لا توجد إلا لأن الشعب هو الذي 
أقامها ؛ فالسلطة الشرعية الوحيدة هي التي ينشئها توافق إرادات تجتمع لإيجاد 
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سيادة لا يمكن تجرئتها وإخضاعهاء ولتنفيذها والخضوع لها؛ فيتسارى الحاكم 
والشعب في انتمائهم الفردي إلى المجتمع قبل توججههم إلى الآخرين . 

والسلطة التنفيذية هذه تتميز عن السلطة التشريعية وترتبط بها ارتباطاً وثيقاً 
وفق دستور ييختلف باختللاف حجم الدولة وباختلااف أوضاعها المحلية . 

ولكن الحكومة والمشترع يعيدان إرادة الفرد التي أراد روسو إبعادها عن 
الدولة. فسعى إلى إدخالها في نظام يضبطها وهو الدين الطبيعي الذي يبعد الفرد 
عن كل ما يسمح له بالعيش وفق حياة مستقلة ومنفردة عن الحياة العامة . 

الدين: ينتقد روسو الدين المسيحي ويرفض فيه دين الكهنة الذي يفصل 
بين النظام اللاهوتي والنظام السياسي لأن كل ما يفرق الوحدة الاجتماعية لا قيمة 
له. 


فالدين لا ينبغي أن يكون مجموعة عقائد ونصوص وشكليّات بل هو دين 
طبيعي ونصوص يكون بتغلغل الشعور بالهيبة والعبادة في القلب وهو شعور يوحي 
بالله الذي هووراء عقولناء ويكون سندا ثابتا لا يخذل الإنسان. 

أما عقائد هذا الدين فهي عقائد لا تزيد عن كونها مبادىء بسيطة جداً تتأتى 
عن الإرادة العامة فتستبعد التعصب وتحطن الحياة الاجتماعية داعية إلى التسامح 
ومحدّدة العبادة الأساسية بعبادة القلب لأن العقل لا يستنير إلا لقلب صادق» 
فاللإاحساس هو الذي يفرض أي فكرة يقبلها العمل . لذلك وجب إبعاد الأنا عن 
الحواس والعواططف للحفاظ على ثقته بنفسه التي لد تفوى إلا بمعرفة وجود الله 
الذي هو سند الأنا والإرادة القادرة والحكيمة التي هي مبدأ حركة الكون ومبدأ 
هذه الاعتبار إلى التأكد الداخلى وصدّق القلب والإحساس المباشر, فأحاسيس 
الضمير المباشرة لا تَعْشٌ أبداً فما يحسّه الإنسان شراً هو شر جاعلا الضمير غريزة 

أما الشر فيرد روسو وجوده إلى حرية الإنسان التي تستطيع الاختيار بين اتباع 
قوانين النظام ورفضها ومعارضتها متحملة مسؤوليتها يوم الحساب بعد الموت. 


والمواطن المؤمن الحر هذا يجب تنشثته وفق نظام تربوي يحافظ على براءة فضائل 
حال الطييعة وعلى الطيبة الفطرية في الإنسان وهنا تبرز نظرية روسوفي التربية التي 
كان لها أثر عميىٌّفي الفكر التربوي . 

* التربية: تعتمد نظرية روسو في التربية على مبدأ يعتبر أن الإنسان الفرد 
يولد حرا تلاك بحري مميديلة وص وده لكونه في البداية مجموعة أحاسيس تصير 
بعد ذلك ملكة عقلية تحمّسية ثم ملكة تعفّل أو عقل كامل . 

ينتقل منه إلى الضمير الأخلاقي في ترافق بين النمو العقلي والجسدي» 
على حين أن الإنسانية تجد نفسها في مرحلة لا يمكن الرجوع عنها من التاريخ . 

لذلك وجب على التربية أن تحترم كرامة الولد وحريته الداخلية لتحافظ على 
السعادة في انتقال الولد من الطبيعة إلى الثقافة بتناغم وتوافق مع جوهره المُرْدي 
متعاملة مع الولد كولد لا كإنسان ناضج فتحترم ضرورة السعادة وتقبل بالألعاب 
التي تهدف إلى نموجسم الولد وتطوره. 

ويقرم أسلوب التربية على حت الولد على التعلم والانتقال من حال الطبيعة 
إلى الثقافة بطريقة سلبية لا تخون طبيعة الولد ولا تسىء إلى الفضائل فترتكز على 
أولوية تأثير المحيط الطبيعي على الإنسان في كله الل الذي لا يتعدى دوره 
توجيه التلميذ الذي يكتشف ما يتعلمه بنفسه. لذلك وجب على المربي أن يترك 
الطبيعة تعمل فيوجه التلميذ بإبعاده عن الرذيلة والأفكار المسبقة. 1 


أمًا العوائق التي يواجهها التلميذ في هذه التربية السلبية فهي عوائق قوة 
الأشياء التي يعخضع لها نخرا كما ينع اران الطبيعة التي تخائل عليه وعلى 
حياته ؛ وهي عوائق تساهم في تكامل طبيعته عن طريق ملاقاة الولد مع الطبيعة 
بهدف تغذية الصدمات العاطفية والذهنية لينمو في عالم محبوك بالحيلة والكمائن 
التي تهدف إلى تحقيق تقدم وكمال نمو التلميذ. 

وهكذا يتعرّف التلميذ على الضرورة فيتعلّم الخضوع لضرورة الأشياء ولس 
لإرادة الناس العشوائية مُحمّقاً بذلك حريّته بشكل كامل . 

التربية التي دعا إليها روسو إذاً هي تربية حرة منفتحة وسعيدة تهدف إلى 
تحقيق الحرية والسعادة فلا تكبح ميول الطفل الطبيعية بل تشجعها لتنمو وتزدهر 
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وهي لا تعتمد تعليماً نظرياً يتأتى من الكتب والإرشادات اللفظية بل تطبيقياً يتأتى 


من الأمثلة والخبرة المباشرة بالناس والأشياء. ميدانه حقيقى هو ميدان الأسرة. 
وأدواته الحب والتعاطف لا القواعد والعقوبات . 

وفيما يختص فكر روسو بشكل عام نقول أنه كان ذا أهمية كبرى لكونه أول 
هجوم للحركة الرومانسية على المذهب العقلي الكلاسيكي 01355105526 في القرن 
الثامن عشر. 


وكان تأثير فكر روسو عميقا في التاريخ الأوروبي وبخاصة في الثورة 
الفرنسية, وما يزال كتابه العقد الاجتماعى يعتبر سنداً فى الدفاع عن الديمقراطية 


* # ا« 
> روغو فسكي سلافومير لندمده513 ر عاو جمع10 


حياته : منطيق بولوني معاصرء. يحاول تركيز الفكر الجدلي وتعقيده بمنطق 
جهوي ضمن مذهبه الاتجاهي 310061 في المنطق . 


#د د 
.> رومانيوزى. جيان ممأ رأوممعقسره18 
دومينيكيو معنسعدره12 


(سالسوماغجيور ١1/5١‏ م 1١1/4‏ ه/ ميلانو 18708 م-1701ه) 

حياته: فيلسوف إيطالي. علّم الحقوق في بارم سنة »16١7‏ وأصبح 
مستشاراً في وزارة العدل في ميلانو سنة 101. ثم عمل مفتشاً عاماً على 
مدارس الحقوق في بيزا. بقى أستاذاً في ميلانو حتى سنة ١817‏ وساهم في 
تأسيس المجمع سنة .181١8‏ وتوفي في ميلانو بعد أن أقلقته أحداث سنة 
8١‏ . 

مؤلفاته : تناولت مؤلفاته القانون التشريعي والجزائي والمدني فضلا 
عن بعض المواضيع الفلسفية. ومنها نذكر: 

١‏ - ماهو الذهن السليم؟ )١85717(‏ الذي يبتعد فيه عن الإيديولوجيا. 


ةه٠ما/‎ 


.)1854( مقدمة للحق العام العالمي‎  " 

فلسفته: اهتم رومانيوزي بالحقوق وبخاصة القانون الجزائي فتساءل عن 
المصدر الميتافيزيقي لحق الاقتصاص معتبراً أن المجتمع يقتص شرعاً من الناس 
بهدفه تحفيق الخير العام وتحويل الإنسان إلى كائن اجتماعي . ونادى رومانيوزي 
أيضا بالتقدّم الاجتماعي والاقتصادي بهدف تحقيق العدالة والأمان. 

أما فى المعرفة فقد أقر هذا الفيلسوف بالإضافة إلى وجود الاإحساس 
الخالص » 0 حس منطقي أو حس العلاقات الذي لا يختلط بالإدراك أو 
التفكير. أمَا صحّة الأفكار فقد حددها رومانيوزي لا عن طريق مشابهة الفكرة 
لموضوعها بل بقانون موافقة ضرورية بينهما. 

*«0#»*# 
05>" -روهء فريديريك 16021 رطسمع1 
(181م-لالا7١‏ ه/ باريس 9409١1م-57١ه)‏ 

حياته : فيلسوف وأخلاقى فرنسى. حاز على شهادة الدكتوراه فى الآداب 
سنة 184٠‏ وعيّن أستاذاً فى كل الآداب فى تولوز وأستاذ محامرات فى دار 
المعلمينء واستاذا محاغير أفي 00 ١‏ 

من مؤلفاته : 

.)181*( -محاولة في أساس ميتافيزيقيا الأخلاق‎ ١ 

؟ - حول المنهج في علم نفس العواطف (1848). 

" - نطبيق علم النفس في التربية ( .)١95 ٠‏ 

5 - التجربة الأخلاقية الذي أصدره بالتعاون مع روفولت دالونس سنة 
0 . 

فلسفته : يقر روه بوجود سبل خلاص لا يفهمها العقل بسبب يعد المسافة 
بينه وبين العقل الإلهي. وهي سبل يقرّ العقل وجوباً بوجودها فيسعى إلى خلاص 
يكمن لا في المعرفة بل في تأثر الفرح وتأثر الغبطة المرتبطين بها والممكن 
الارتباط بشروط أخرى. أما فى الأخلاق فقد قرّب روه بين اليقين الأخلاقى 
وعدي اقلم اعم بإجدرد علق وضعية علمية تتوسّط بين علم الاجتماع 
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وميتافيزيقيا العادات الأخلاقية فتراقب الاعتقاد الأخلاقي الفاعل في الضمائر 
المتحررة لتفرض نمطا مثاليا في العمل والحركة . 
# ا 
"٠6‏ روهوى. جاك 65 ,انتقط10 
(آمينز 177١‏ م- ٠١74‏ ه/ باريس 11/6 م-857١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف وفيزيائي فرنسي. تزوج ابنة المحامي والفيلسوف كلير 
سلييه الذي كان صديقاً ومترجماً لديكارت. حاضر حول تطبيقات العلم الطبيعي 
الديكارتي. في باريس. اتهم بالهرطقة فاضطر إلى إعلان التزامه بالإيمان 
الكاثوليكي علناً. 

من مؤلفاته : 

١‏ - في الطبيعيّات (15171) الذي اعتبر مؤلفاً كلاسيكياً. 

>" أحاديث حول الفلسفة )١7375(‏ الذي دافم فيه عن نفسه. ويرد عنها 
تهمة تحويله الإنسان إلى آلة وميل أفكاره نحو الهرطقة الدينية . 

# المؤلفات الرياضية القن نشرت بعد :مويه :؛ 

فلسفته : التزم روهو بالفلسفة الديكارتية. وساهم مساهمة فعالة في انتشارها 

#* # * 
5 رويس. جوزيا لقأكهل رءعع 107 
(غراس فالي 1800 م-١771١‏ ه/ ماساتشوستس 5١91١م-1595‏ ه) 

حياته : فيلسوف وميتافيزيقي أميركي. درس في جامعة كاليقورنيا وحصل 
منها على شهادة الباكالوريوس سنة ١81/0‏ . 

كتب بحثاً عن اللاهوت في مسرحية «برومشيوس مقيّدأً» لأسخولوس, فنال 
منحة لمتابعة تحصيله العلمى فى ألمانيا فالتحق بجامعة جيئنجن حيث تتلمذ على 
الفيلسوف لوتسه 6ع1.0]2., وقرأ الفلاسفة الألمان كشلينغ وشوبنهاور. عاد بعد سنتين 
إلى بلاده فانتسب إلى جامعة جون هوبكينز. حيث تعرف على وليم جيمس» 
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وس. بيرسء. ونال منها شهادة الدكتوراه سنئة 1418. علّم بعدها في جامعة 
كاليفورنيا لبضعة أعوام , ثم علّم في جامعة هارفرد كأستاذ مساعد سنة ١846‏ 
ليصير بعد ذلك أستاذاً سنة ١89057‏ . ناب أحياناً عن وليم جيمس في كرسي علم 
النفس. وشغل كرسي ألفور 41400 للفلسفة في جامعة هارفرد سنة 114 . 

من مؤلفاته: ١‏ - الجانب الديني للفلسفة )١1886(‏ وفيه يعرض رويس 
لنظريته حول المطلى. 

١‏ - روح الفلسفة الحديئة )١895(‏ أرخ رويس في هذا الكتاب المثالية 
ودافع عن تفوقها على المذاهب المادية . 

* -تصور الله (18865). 

+ -دراسات حول الخير والشر .)١8948(‏ 

العالم والفرد .)١90١-1١19٠5(‏ 

" -تصور فساد الأخلاق .)١19٠0(‏ 

الخطوط الخارجية لعلم النفس (1407). 

8 - فلسفة الأمانة .)١9508(‏ 

4 -وليم جيمس والمقالات الأخرى في فلسفة الحياة .)191١(‏ 

.)١91١5؟( مصادر التبصر الديني‎ -٠ 

.)١9١7( المسألة المسيحية‎ ١ 

7 قراءات في المثالية المعاصرة .)١9١14(‏ 

فلسفته: تأثّر جوزيا رويس بفلسفة هيغل فأقر سيادة عالم الأفكار على عالم 
الوقائع» ملتزما المثالية التي اعتبرها متفوقة على المادية, لأنها قادرة على حل 
جميع المشكلات التي يطرحها العلم. وقد عالج رويس بنظرته المثالية هذه 
المواضيع الميتافيزيقية فكان الميتافيزيقي الأميركي الوحيد. 

ومن المواضيع التي عالجها جوزيا رويس نذكر: 

* الوجود: بدأ جوزيا رويس بتحديد طبيعة الوجود فقال أن الإنسان اعتاد أن 
بْقِرَ بوجود الله والعالم والذات المتناهية فنظر إلى المحمول الوجودي على أنه بسيط 
غير قابل للجدل. مما يوجب تحديد معنى الوجود. 


هآ6٠‎ 


ولتحديد معنى الوجود بين رويس أن معاني الوجود تتغير بتغير موضوع 
وضعها. فحين يوصّف الله أو العالم أو الإنسان الفرد بالوجود يكون تحديد معنى 
الوجود تحديدا لطبيعة الواقع الذي نفهمه من خلال التجربة. 

وهنا يشير رويس إلى ضرورة فهم الفكرة وعلاقتها بالواقع فيؤكد سيادة عالم 
الأفكار على عالم الوقائع. معتبراً أن كل ما هو موجود عقلي وأن كل ما هو عقلي 
موجود ؛ فالأفكار هي الوجود . 

وقد شرح رويس معنى الفكرة فميز بين معنيين لها هما: المعنى الخارج 
والمعنى الباطن . 

المعنى الخارج هو مظهر للمعنى الباطن وهو مثلا اعتقاد إنسان بوجود جبل 
في الهند عند وجود فكرة جبل إفرست في ذهنه . 

والمعنى الباطن هو المعنى الأول والمعنى التام النمو, وهو مثلاً كفكرة لوحة 
لدى رسام يسعى إلى رسمهاء فتكون فكرته هذه تحقيقاً جزئياً لغرضه. وبعد أن 
نقد رويس مذاهب الواقعية والتصوف والمذهب العقلي النقدي. سعى إلى إيجاد 
مذهب يحتوي على الحقائق الموجودة في هذه المذاهب ويخلو من عيوبهاء فأقر 
بأن الفرد هو الشكل النهائي للوجود وهو الموجود فعلا. 

وإن «الموجود الفرد هو حياة للتجربة تحقق أفكاراً في شكل نهائية 
مطلقة. . .). إذ أن جوهر ما هو حقيقي هو أنه فردي . 

* المعرفة: أما المعرفة فهي تتناول الذات والآخرين والعالم وفيها يقول 
رويس أننا في العالم ككل نتعرف إلى ذواتنا ونشعر بوجود الآخرين أولاً؛ فهم 
مصدر أفكارنا والمجيبون على تساؤلاتنا والمعبّرون عن آراء غير آرائنا مضيفين إلى 
معلوماتنا معلومات جديدة. لذلك فإننا من خلال الاختلاط بالآخرين في المجتمع 
نصوغ أفكارنا فندرك ما نريده ونعي ما ينبغي علينا أن نريده وأن نهدف إليه. 
فتتكون إرادتنا وتيصرنا للطريق» بالأخرين وعن طريقهع + ودلك لأن ‏ يحسب قول 
رويس في كتابه العالم والفرد - «إيماناً غامضا بوجود إخواننا الناس يلوح أنه يسبق 
إلى حد كبير التشكيك النهائي لوَعُينا بأنفسنا» . 

أما شعور الإنسان بنفسه وبالآخرين فيرده رويس إلى شعور اجتماعي بدائي 
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ينمو فيشعر الفرد بأن ليوات الباطنة للآخرين هي الملاحظة المباشرة» كما يشعر 
بأن الموضوعات الخارجية هي أدوات تحقيق الأغراض المشتركة بينه وبين 
الآخرين. وتحقيق الأغراض الخاصة به وحده وبكل فرد على حدة, فتتم بذلك 
معرفة المثلث المؤلف من الإنسان العارف. من الآخر ومن الطبيعة التي 

أما معرفة الطبيعة فهى غير كاملة لأن الكثير من جوانب هذه المعرفة لا يزال 
ضمن نطاق التجربة الع 

* العالم والله والإنسان: يعتبر رويس أن العالم عبر عن نظام مطلق 
للأفكارء هو بدوره تحقيق جزئي للإرادة الإلهية فهو نوع من جهاز عضوي ضخم 
تتألف أناه من مجموع الأفكار البشرية وكليتها. 

أما الله فهو فى نظر رويس. المطلق والتجربة الشاملة المحيطة. كما أنه 
الفرد الأقصى الذي و1 التجربة المطلقة ويعبر عن نفسه في العالم حيث تعبر 
كل ذات متناهية عن الغرض الإلهي . 

ويبرهن رويس عن وجود الله فيثبت وجود المطلق على أساس الإقرار بالخطأ 
الذي يدل على وجود الحق أي على وجود الله معتبراً أن الخطأ لا يُتتصور بدون 
الصواب وأن الباطل لا يمكن تصوره بدون الحق . 

ويقرٌ رويس بلا نهائية حضور الله وحريته معتبراً أن نهائية الإنسان تفترض 
وجود لا متناه مطلق هو الله. وذلك لأن المتناهي لا يتصّور إلا مع وجود اللامتناهي 
أما الإنسان فينظر إليه رويس على أساس أخلاقي بنزعة وجدانية» فيعتير أنه لدى 
امتلاكه مثلا أعلى ورسالة وحيدة مهمة في حياته وفريدة هي مغزى ما يقوم به من 
أفعال. تتحدّد ذاته وتخلق. ذلك أن الفرد المتناهى يخلق نفسه بتحقيقه لمثله 
الأطلى القريد ويتحقيقه لرسالتف ويتبر رويس آن رسالة الأفساق الاتعتدقية لآ نهائة 
لها في مهمة أبدية هي خدمة الأبدي. ويخلص إلى الإقرار بخلود النفس التي تعبر 
فيكا معد من فردية الحيلة الإنسائة بعد أن يبسن الإتبات الغانى الفردنة . 

ومختصر القول أن مبادىء نظرة رويس هذه هي وحدة المتناهي واللامتناهي 
وحدة الاعتماد الزماني والأهمية السرمدية وحدة العالم وكل أفراده. وحدة الواحد 


؟ اه 


والكثير» وحدة الله والإنسان «المملوء بحضرة الله وحريته على الرغم من ارتباط 
الإنسان المتناهي., وما يدل عليه هذا الارتباط ويتضمنه . 
## ب 
ريبوء تيودل أرمان لسقصعة علسلمغط؟] ,)مطل] 
(غانغامب 1١8784‏ م ١١60‏ ه/ باريس 1١91١7‏ م-175 ه) 

حياته: فيلسوف وعالم نفس فرنسي . درس الفلسفة في دار المعلمين 
العلياء نال شهادة الدكتوراه في الآداب سنة “/141» فعمل أستاذا في جامعة 
السوربون لمادة علم النفس التجريبي سنة 184865.» ثم في الكوليج دي فرانس سنة 
أدار «المجلة الفلسفية) التي أسسها عام 14175 حتى وفاته في باريس عام 
1515. 

من مؤلفاته : في الفلسفة : 

.)1817/5( فلسفة شوبنهاور‎ - ١ 

* في علم النفس العام : 

؟ ‏ علم النفس الإنكليزي المعاصر .)1817٠(‏ 

.)1819( علم النفس الألماني المعاصر‎  “ 

* في علم النفس المرضي : 

- أمراض الذاكرة .)١840١(‏ 

ه ‏ أمراض الإرادة .)١8817(‏ 

5 - أمراض الشخصية (1886). 

علم نفس الانتباه (1884). 

* في دراسة التأثرية : 

8 - علم نفس العواطف (18945). 

4- الخيال الخلاق .)١9٠5(‏ 

.)١٠0( -منطق الشعور‎ ٠ 

.)١9١4( -الحياة اللاواعية والحركات‎ ١ 


فلسفته: يعتبر ريبو من أهم مأسسي علم النفس التجريبي في فرنسا؛ 


*ؤوم 


نقد تأثر بالتيار التيني فحاول كسائر معتنقي هذا التيار» إحلال علم النفس 
التجريبي. الذي يقوم على أساس الوقائع القابلة للقياس. محل علم النفس 
التقليدي النظري . 

درس ريبو العناصر المكونة للحياة العقلية من خلال علم الطبيعيات وعلم 
الأمراضء فحدّد الفكر بكونه توهجاً فوسفورياً للدماغ وربط تشوّهاته بتشوّهات 
المادة الدماغية . 

ع ب« 
ريتشل. ألبريخت أطعءعطلى راعطعمائع 
(برلين 1١148575‏ م-/78١‏ ه/ غوتنغن 418489م-105 ه) 

حياته : لاهوتي بروتستانتي ألماني . درس الفلسفة على باور الهيغلي. ثم 
علم في بون وغوتبنغن. 

من مؤلفاته : 

.)١8481( اللاهوت والميتافيزيقيا‎ ١ 

" - تاريخ التقوية .)1885-١848“5(‏ 
استقلاليته عنهما مقدّما الوحي الإلهي . 

## * 
8 - ريحيس. بيير سيلفان مله ارك ع«رعنط روذع 16 
(1575م-١81١٠1هم/‏ باريس /ا١/٠1١1م-9١١١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف فرنسي . حاضر حول الديكارتية في تولوز عام 206 وفي 
مونبلييه عام .1717١‏ وفي باريس عام 17175 . ثم توقفت هذه المحاضرات بأمر 
من مطران بأريس . 

من مؤلقاته : -١‏ دروس تامة في الفلسفة أو المذهب العام وفق مبادىء 
ديكارت :)١1595(‏ 
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فلسفته : بسط ريجيس بير سيلفان فلسفة ديكارت ودافع عنها متميزاً بإدخاله 
الشك في نظرية الحيوان الآلة ومُكبلاً التحليل الديكارتي في مجالي علم 
الطبيعيات (فيزياء) وعلم وظائف الأعضاء (ءنعهاو:وبزط<) » وقد سعى إلى تأسيس 
الحقيقة بشكل ثابت ومتين. فحدّد الأفكار فطرية كانت وهي توجد في النفس 
وتبقى هذه فيها بعد التجربة الأولى ‏ أم واضحة ومتميزة » بكونها صوراً عن وجودات 
ذهنية في ارتباط وجوديٌ يقضي ببدء وجود الأفكار مع وجود هذه الوجودات 
وانتهائه بانتهاء وجودها؛ فالحقائق العدّديّة والهندسية والميتافيزيقية ليست ولا 
يمكن أن تكون أزلية» لا بمادّتها التي لا تزيد عن كونها جوهراً اصطنعه الله. ولا 
بصورتها التي هي فعل النفس في تأملها للجواهر بكيفية معيّنة. وهو فعل غير 
أزلي . 

# ا و« 
5٠٠‏ ريشار دي سان فكتور م171 - أستوك ع2 لعقطء11 
(اسكتلندا نحو 1١١١١‏ م-7٠5‏ ه/ باريس 01١1/7‏ م-5358ه) 

حياته : لاهوتي ومتصوّف أسكتلندي. ارتسم كاهناً في دير سان فكتور 
الأوغسطيني في باريس وترأسّه عام 4. اشتهر فأصبح من أهم لاهوتيي 
ومتصوفي عصره . 

من مؤلفاته : في اللاهوت : 

. في الثالوث‎ ١ 

حرية تجسد الكلمة . 

في التصوف: 

 "‏ في إعداد النفس للمشاهدة. 

في نعمة المشاهدة . 

فلسفته : عرف ريشارد دي سان فكتور بفكره الصوفي المتشرب بالعقلانية 
والنزعة التعقلية التى أفسحت فى الجذب الصوفى مكانة مهمة للإعداد العقلي» 
وسعت إلى إيجاد الأسباب الموجبة للعقائد الإلهية بنظرة جدلية في الثالوث تضع 
الي فى فزن سات سدق الابما عملها الى المدرافةي2 0 
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"١‏ ريكورء بول لوط , عسكءن1 
(فالانس 191م-48١1ه/‏ .) 
حياته : فيلسوف فرنسي ولد في فالانس عام 141 علّم تاريخ الفلسفة في 
كلية ستراسبورغ للآداب بين سنتي ١458‏ و2145 ثم علم في باريس ونانتير. 
كما حرر في مجلة «فكر». 
من مؤلفاته: ١‏ - الإرادي واللاإرادي )١14609(‏ حيث يدرس ريكور الإرادة 
بنظرة علم وظائف الأعضاء فوصف ردة فعل الإنسان على العالم . 
؟ - التناهي والإثئم )١19750(‏ درس ريكور في هذا المؤلف الإرادة دراسة 
أخلاقية وما ورائية ويتضمن هذا الكتاب جزأين هما: 
7 الإنسان المعرّض للخطأ .)١1950(‏ 
5 -رمزية الشر(1977١).‏ 
© كارل ياسبرز وفلسفة الوجود .)١9151/(‏ 
5 - محاولة في فكر فرويد )١416(‏ حيث انتقد مسألة الرمز مستعملا فرُويْد 
كمثال لعرض نظريته (تنازع التأويلات) . 
محاولة فى التفسير .)١959(‏ 
/ - الاستعارة الحيّة (ه/1910) . 
9 الزمان والرواية في ثلاثة أجزاء 
- الجزء الأول (194817). 
الشكل في رواية الخيال .)١19815(‏ 
الزمان المروي .)١9857(‏ 
فلسفته : تأثر ريكور بوجودية كارل ياسبرز وبفينومينولوجية سرد التي سعى 
إلى التعريف بها في فرنسا فحلل مسألة الإرادة تحليلا نفسيا أخلاقيا وما ورائيا. 
في تحليله النفسي للإرادة اهتم ريكور بتوضيح الحواس. (اعتبر أن التحليل 
النفساني هو بمثابة زهد وتنسك بالنسبة للتفكير الفلسفي مما سمح له بالتخلص من 
وهم الوعي المباشر. 
كما اعتقد بوجود اختلاف في التناسب بين مطلب الكلية واللاتناهي وبين 


كاه 


طبع الإنسان الذي هو محض انفتاح محدود ومتناه. كما أن العاطفة تسبب تعارضاً 
بين الحب والاندفاع نحو الآخر وبين التعلّق بالعيش أو عدوانية الرغبة فتخلق 
انشماقا جديدا في الإنسان الذي ينطوي على صدع وهشاشة وجدانية تظهر من 
خلال «حزن المتناهي» وفي الاثم أي ما لا يمكن تفسيره. 

وفي تحليل الإرادة تحليلاً أخلاقياً جعل ريكور من فرويد أستاذاً في العمل 
والحركة لأنه بنظرته التشاؤمية إلى صعوبة الحياة بسبب النزاع بين غريزتي الموت 
والحياة» يوجه إلى تربية مستمرة للواقع . 

أما في التحليل الماورائي للإرادة فقد تأثر ريكور بمسيحيته فاعتبر أن الشر 
بع قن عدم تطابق: الإنننان بحم ذإئه على ميكتاتع متصريات المعيرقة:والعتل 
والعاطفة وقد دفعته نظرته الإيمانية هذه إلى توضيح مغزى الأساطير الإنجيلية 
والأساطير السابقة لها حول السقوط والشرء فسعى إلى تحديد شروط ومميزات 
الحديث الرمزي وأسس بذلك فلسفة التفسير التى حدّدها التحليل النفسي. كما 
اعتبر أن الشر لا يمكن أن يكون موضوع خطاب منطقي عقلاني متلاحم , لذلك فإنه 
يعبر عن نفسه في رموز لغوية بدائية كاللطخة مثلاً وهي تترجم الدنسء» والدروب 
الملتوية التي تترجم الخطيئة؛ لذلك فإن المسيحية على عكس اتجاهات التفكير 
الأخرى تشدد على الصفح وغفران الخطايا. 

أمًا في نظرته إلى كلية الإنسان فقد انطلق ريكور من منجزات تيارات الفكر 
الحديثة. في تحليل النفسي والأثنولوجيا والألسنية البنيوية. والشك الذي مارسه 
كل من ماركس ونيتشه وفرويد فأظهروا وهم الوعي الكاذب مبينين انسياقاً لا 
شعوريا تحكم بالحياة البشرية فنظر إلى الإنسان نظرة كلية تعقلية ترى فيه كاثنا 
يعرف ويحس ويفعل وحلله كشخص لا يمكن اختزاله . 

أما المعرفة فقد أقر ريكور بمحدوديتها لأن الإنسان لا يتوصل إلى إدراك 
الشيء إدراكاً تاماً لتجاوز اللغة دوماً ما هو منظور وانطوائها على ثنوية غير قابلة 
للاختزال بين المعطى والمعنى . 


/ااه 


7 -رينان. جوزيف أرنست غ125 طامعدمل رسقدع]1 
(تريغييه 1857 م ١778-‏ ه/ باريس 1١897‏ م-9١١١‏ ه) 

حياته: فيلسوف ومؤرّخ للفلسفة وللمسيحية. فرنسي» توفي والده وهو في 
الخامسة من عمره. فتولت والدته وشقيقته هنرييت تربيته. درس في المدرسة 
الإكليركية في بلدته. ونال منحة دراسية عام 1878 فانتقل إلى باريس ودخل 
مدرسة سان نيقولا دي شاردونيه التي كان يديرها دو بانلوب. ومنها انتقل سنة 
١‏ الى اكليريكية ايسي ثم انتقل إلى سان سولبيس سنة ١8847‏ ليتخرج منها 
كاهناء وتعلّم العبرية بتوجيه من الأب لوهير. تأثر بالفكر الألماني فابتعد عن 
الإيمان الكاثوليكى وتخلى عن الكهنوت سنة ١845‏ بعد أن كان نذر نذوره 
الأزان + #انضرف: إلى" الدراسة الخليية تحفيل على قهادة التدرنى ان القلسفة 
سنة 18548 . 

حصل عام 1841 على جائزة فولني على بحثه التاريخي والنظري حول 
اللغات السامية . 

كلفه معهد فرنسا بمهمة البحث عن مخطوطات في إيطاليا فسافر إليها عام 
4 برفقة شارل دار مبرغ . 

عاد إلى فرنسا في حزيران عام 1865١‏ فتولى تصنيف وترتيب المخطوطات 
السريانية في المكتبة الوطنية . 

حور نى محل العالمين 5 ة«<١«ناعل‏ 5ع.1آ وجريدة الديبا دعل 02221ا0ل 
45. نال شهادة الدكتوراه عام ١857‏ على أطروحته «حول ابن رشد 
والرشدية». حل مكان أوغسطينوس تيري في أكاديمية النقوش وتزوج عام ١855‏ 
من قريبة للرسام آري شفر. سافر عام ١85٠‏ نرفقة شعت ا سوريا ولبنان بمهمة 
البحث عن الآثار وعاد منها عام ١87١‏ وحيدا في حداد على أخته التي توفيت 
مضتابة والح ؛ 

كل عه مخطوط «حياة يسوع» والجزء الأول من «تاريخ أصول المسيحية) . 

عين عام 1877 في الكوليج دي فرانس في كرسي اللغات العبرية فوصف 
المسيح بكونه «إنساناً لا نظير له» في محاضرته الأولى التي ألقاها في 7 شباط 


1ه 


5 مما أغضب الكائوليك 5 محاضراته ثم الخيع: ولكن رينان قبل 
عندها في المجتمع الأدبي وأصبح صديق الأمير نابوليون ابن جيروم وشاركه آراءه 
التحررية. سافر مجددا عام 4 إلى مصر فآسيا الصغرى فاليونان. وبعد عودته 
ترشح عام 1879 للانتخابات التشريعية. اختير عضوا في الأكاديمية الفرنسية عام 
0 وعيّن مديراً للكوليج دي فرانس في أيار 18417 فأصبح شخصية رسمية. 
وبقي في منصبه هذا حتى وفاته في باريس عام 18957 . 

مؤلفاته.: تميّزت مؤلفات رينان بغناها وجودة أسلوبها. نذكر منها: 

* في اللغة : 

.)١860( التاريخ العام للغات السامية ونظامها المقارن‎ - ١ 

* في التاريخ : 

١877 تاريخ أصول المسيحية؛ في سبعة أجزاء نشرت بين سنن‎ - ١ 
. و1881 حاول فيها أن يكتب ويبحث كفيلسوف مؤرخ لا كلاهوتي‎ 

.)١8537( حياة يسوع‎  "* 

4 - دراسات في التاريخ الديني (1861) 

© - تاريخ شعب إسرائيل في خمسة أجزاء نشرت بين عامي ١841‏ 
وا69م١.‏ 

* في الفلسفة والأخلاق: 

* - ابن رشد والرشدية )١1867(‏ وهو رسالتة في الدكتوراه. 

- مقالات في الأخلاق والنقد .)١1859(‏ 

8 مسائل عصرية .)١1854(‏ 

9- الإصلاح الفكري والأخلاقي (1471). 

.)١81/5( محاورات وشذرات فلسفية‎ - ٠ 

#* المسرحيات الفلسفية )١1885(‏ وهي تشمل : 

١‏ - كاليبان. 

1 -ماء الشباب . 

١‏ - كاهن نيمي. وهو يظهر المناقضة بين العقل الساعي إلى تصفية 
وتهذيب المعتقدات, والجماهير المتعلقة عشوائياً بتقاليدها. 
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. رئيسة دير جوار. وهو يتناول دور الحب في تحفيق الكائن المثالي‎ ١5 
وبالإضافة إلى هذه المؤلفات نذكر:‎ 

6 ذكريات الطفولة والشباب )١1887”(‏ وهو يتضمن الصلاة على 
الأكروبوليس . 

57 مستقبل العلم )١899(‏ حيث أعطى رينان للعلم دورا مهما يقضي 
بتنظيم الإنسانية تنظيما عقليً وعلمياً. 

فلسفته: كانت فلسفة رينان فلسفة نقدية نقدت الإنسان والطبيعة بنظرة 
أخلاقية نفحت في عمله التاريخي والعلمى نفحة أنخلاقية إنسانية وهي فلسفة 
انتقائية جمعت بين نظرية هردر حول تطور الإنسانية وجدلية هيغل الجامعة بين 
الآراء المتعارضة ضصمن مذهب يتمير بالمرونة في معالجة الأمور المتعارضة في 
الأمر الواحد وفق نزعة شكية رافضة للتحجر الدوغماطيقى . 

وقد التزم رينان فى مذهبه الانتقائى هذا مبادىء عدة منها: رفض كل خارف 
للطبيعة» والإيمان بالطبيعة وقوانينها التي لم ُخرقء والإيمان بالعلم الحر الرافض 
للدوغماطيقية أو الوثوقية. وبالإنسان الذي نظر رينان إلى تطوره وفق مقولة المثال 
فأعطى أهمية كبرى لِلقِيّم الروحية. كما أكد على أوْلُويّة الفكر وتطور العقل 
المستمر بالرغم من بعض السقطات العارضة . 

وقد التزم رينان بمبادئه هذه في نظرته إلى العلم والتاريخ والدين 
والماورائيات. 

في العلم: أعطى رينان العلم أهمية كبرى. فاعتبر أنه الأداة الوحيدة التي 
تقدم الرمزء والناموس الذي لاا تستطيع الإنسانية العيش بذونه . وجعل من الفلسقة 
نتيجة عامة لكل العلوم . 

والترم رينان بالوضعية فاعتبر أن كل حقيقة مستمدة من التجربة العلمية 
تنبشق بطريقة مباشرة أو غير مباشرة عن المعمل أو المكتبة لأن المعارف كلها تتأنى 
عن دراسة الطبيعة والتاريخ . 

في التاريخ : نظر رينان إلى التاريخ نظرة وضعية فاعتبر أن لكل شيء في 
التاريخ تفسيرا إنسانيا وأن الدراسات التاريخية يجب أن تكون ذات نظرة طبيعية 
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تهتم ببدء تكون موضوع بحثها وتطوره. ونظرة رينان التاريخية هذه ترفض كل ما 
يخرق الطبيعة ولا تستثنى الأساطير التى وإن كانت لا تظهر حقيقة الأحداث فهى 
تظهر كيف نظر الناس هده الأحداث . وقد اهتم رينان, لشدة تعلقه بالدقة. بتمييز 
الدرجات المختلفة لليقين والمحتمل والمقبول والممكن. مُظهراً موهبته ووسع 
معلوماته في هذا المجال. 

أما المؤرخ فقد شدد رينان على تحليّه بصفة رئيسية وأساسية هي تحسس 
الأشياء البدائية» والمرونة التي تسمح بتحسس واستشفاف الحالات النفسية . 

في الدين: تأثر رينان بمدرسة توبنغن الألمانية في النقد التاريخي لتاربخ 
المسيحية فأبعد الطابع التقديسي عَخ الأبحاث “فق الكتات المقلس موسا شرا 
غلانا له بنظرة نقدية فيلولوجية دقيقة اعدترت المسيح رجا لا نظير له والأناجيل 
روايات تاريخية متناقضة الأخبار بعيدة عن التحقيق الفيلولوجي التاريخي. وفي 
تأريخه للمسيحية استبعد رينان كل الخوارق والمعجزات فتوقف عند موت المسيح 
دون التطرق لقيامته باعتبارها خارقة لا يمكن التأكد منها تاريخياًء ونقد الوثائق 
التاريخية المتعلقة بتاريخ المسيح والمسيحية الأولى نقداً فيلولوجياً دقيقاً . 

الماورائيات: عالج رينان المواضيع الماورائية بنظرة مثالية فاستبدل مقولة 
الوجود بمقولة الصيرورة. واعتبر أن المادة تحيا بقوة مجهود 5نا5ذم يخرجها من 
الفوضى لتتطور بمراحل عدة آخرها الإنسانية التي تهب الوعي ونموذج العلة الحرة 
للكون الذي يحدّد رينان غاية تطوره بنمو وتطور العقل. وفق مُثل أعلى تنشده 
الإنسانية هو الله وهو غاية الصيرورة وهدف التطور. و«الله» لاا يكون بل يصير 
أمعااءل [ز كتنهم كقم أت0'6 ناء1ز1 بصيرورة الإنسانية وتقدمها الذي يؤدي إلى 
انتصار الروح على المادة ويلخص به رينان عملية الخلق . 

انطلاقاً من كل ذلك يرفض رينان خلود النفس الذي لايمكن للعلم 
إثباته. ويقرٌ بأن وعي العالم الذي هو الآن أعمى وعاجز سيصبح واضحاً تأملياً بعد 
أن يخلق الألم الروح والحركة العقلية والأخلاقية والعقل. فهو «الغاية والعلة الغائية 
والنتيجة النهائية الرائعة للكون الذي نعيش فيه». 
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"5ه 





5١‏ - زاموشكين إيورى أعناه1 عسمتطاطعمممة2 
ألكساندر وفتش طء امع لمووء ام 

العمالية العالمية . عضو فى لجنة تحرير مجلة «مسائل فى الفلسفة». 

من مؤلفاته : أصدر في موسكو عام ١1957‏ : 

. «محنة الفرديةالبورجوازية وعلاقتها بالشخصية»‎ - ١ 

وله عدَّة مقاللات نذكر منها: 

“د محنة الصفقات الأميركية . 

؛ - مسألة اللاأخلاقية والجرمية فى السوسيولوجيا الأميركية الحالية . 

ه ‏ محنة الإيديولوجيا فى علاقتها بالشخصية . 

5 - الجذور السيكولوجية للتيّار المناهض للشيوعية في الولايات المتحدة 
الأميركية . 

- المصائر المتناقضة للسوسيولوجيا في ظل الرأسمالية المعاصرة . 

- أهي نقدية. نظرية المجتمع النقدية ل هربرت ماركوز؟ 


ا علد 


لحدكن 








كت زدرائو متتتتلو فا اسلو يي 6لضة ؟واوزسه؟202 
جريجوريفش الينينغراد 2820م صامعءآ رطعغلمممعلءى 

حياته : فيلسوف سوفياتي مُرَشّح في العلوم الفلسفية. مدير معاون في محتبر 
الأبحاث السوسيولوجية» في جامعة لينينغراد. كتب بالاشتراك مع إيادوف: «في 
برمجة البحث الاجتماعي الملموس». و«تجربة بحث ملموس في الموقف حيال 
العمل». و «مسائل منهجية للاتنوغرافيا». و«العلاقة فى العمل والتوجهات وفق 
قيم الشخصية» . ْ 

ع ف 
66" زرادشت (عتأمهمعة2) 5)152نا2)110 2215 

(ربما في راجسء. في مدي نحو ٠٠٠١‏ أو 57١‏ أو ١٠5ق.م./47هق.م.)‏ 

حياته: مصلح ديني إيراني؛ تبقى حياته لغزاً كبيراً. بيد أننا نستطيع أن 
نستعرض خطوطه العريضة من خلال مجموعة أناشيد يطلق عليها اسم غاتاس 
(الآفستا). 

حاول أن ينشر مذهبه في أذربييجان. بيد أنه اصطدم بمعارضة الكهنة. 
حماه أمير بكتري اسمه فيشتايا. وأعطاه فرصة نشر تعاليمه في كل أتحاء إيران» 
تقول الاتطورة أن بزوادطيت مات مقتلة. 

من مؤلفاته : 

١‏ -الآفستا. 

فلسفته : إن الغاتاس التي حفظت كتابات زرادشت» تبدو وكأنها نقاش مع 
أهورا مزدا. أما المذهب فينبئق من جهة. من الديانة الإيرانية الشعبية القديمة. 
ومن جهة أخرى. من وجود صنفين من التأليهات». الشياطين والآلهة. قوى الشر 
وقوى الخيرء داليقا وأهورا. بالنسبة لزرادشت (وعكس موقف الخشية الذي 
اعتمده الهنود) يجب على الإنسان أن يتخلّص من القوى الشريرة» وأن يحافظ 
علق نقاثة عت :ينع »تسد الدوت التو دوليين الظلياف »إن اله" الدر معلم 
الحكمة ألا وهو أهريمان الأول هو الحقيقة بذاتهاء هو الخير المطلق. أمَا الآخر 
فهو أمير جهنم وملك الشر. 


رفن 


5 - زفء بول انهط ,2.111 
(197م-188ه) 

حيانه: فيلسوف أميركي؛ من ممثلي المدرسة التحليلية. أخذ الكثير من 
كانط. خصوصاً نظرية المبادىء. وتطبيقها على الظواهر. 

من مؤلفاته : ش 

.)١1955( -التحليل الدلالي‎ ١ 

* #د ا * 
"١7‏ - زفنغلي , أولريخ طعتعاتآ , تلعسمتجج 
(فلدهاوس ١585‏ م-8894 ه/ كابل ١61١‏ م-977 ه) 

حيانه : مصلح سويسري, ابن مزارعين مُيسورين. حاز على ثقافة عميقة في 
جامعة قيينا سنة 210٠١‏ ثم تابع دراسته في بال. حاز على الأستاذية في الفنون 
عام 01007 وسّمَي في مركز غلاريس للكهنة. كان زفنغلي من أتباع المذهب 
الانسي». وارتبط بعلاقات وطيدة مع إراسموس. تبع رعيته على أرض المعركة, لا 
سيّما في نوفار عام ١51‏ ومارينيان عام .١6١0‏ وعند عودته حمل بعنف على 
استقطاب فرنسا للمترتزّقة السويسريين وشهد باستياء تقارب البابوية مع فرانسوا 
الأول سنة .١5١1+‏ سمي كاهناء ومرشدا في المسيرة المريمية الشهيرة إلى دير 
أنشدلن -161١(‏ 1018) حيث لعب دوراً طليعياً في محاربة الممارسات 
الخرافية. انتخب بعدها مرشداً لمجمع زيوريخ , ثم كاهناً قانونياً ومواطاً في 
زيوريخء تزوّج سرّاً من آنا راينهارد وكانت أرمل وأمّاً لأحد تلاميذه. وقتل على 
أيدي الميايشيات الكاثوليكية في معركة كابل. وجرى التعرف إلى جثته فقطعت 
أوصالها وأحرقها الجلاد. 


من مؤلفاته : 
١‏ - في كرامة الإنسان. 
" - في الوجود والوحدة. © عرص القضايا وأدلتها . 
العناية الإلهية . ككافن الديو والسق الكاذيت»: 


4 - في اختيار الأطعمة وحرّيتها. ١‏ - عرض مقتضب وواضح للدين المسيحي . 


5ه 


فلسفته: تأثر زفنغلي بقوانين الإصلاح الإراسمي. وبشر حول النصوص 
الإنجيلية والعهد الجديد بالإجمال. وازدرى البابا والكهنوت وحارب القوانين 
الرسمية للكنيسة الكاثوليكية» وخصوصاً الصوم . 

وبمناسبة جدال علني قدّم زفنغلي مذهبهُ المؤلف من سبع وستين نظرية: 
فرض زفنغلي العودة إلى الكتاب المقدس كأساس للإيمان والسلطة. وأباح 
استعمال اللغة الألمانية في الليتورجيا ورفض ماجيستير روما. 


وقد أدّى إعلان هذه النظريات إلى انضمام مجلس زيوريخ إلى جانبه» بيد 
أن المصلح انتفض ضد عمل القائلين بإعادة التعميد. وقد امتذ تأثيره» ليس فقط 
إلى زيوريخ والكنتونات السويسرية بل أيضاً إلى ألمانيا الجنوبية. 

خلافاً للوئر» أعطى زفنغلي أهمية كبيرة لمسألة التقديس وقدّمها على مسألة 
النعمة . إن ا تتصف الو غريبتين عن اللوثئرية . (عدّد مؤتمر 

إن التقوى الزفنغلية هي اجتماعية بحتة؛ المعمودية» والعشاء السرّي ليسا 
سوى تذكارات» وتأكيدات على تضامن المؤمنين» وقد ناهض زفنغلي الأشكال 
الشعائرية (الصورء الألبسة المقدّسة, الأيقونات, الموسيقى). وأعطى الدولة حق 
التدخل في الأمور الدينية والجدير بالذكر أن مذهب زفنغلي أثْر في البلاد الكلفينية 
(إلا في اسكتلندا) وهو يكوّن أساس مذهب وممارسة العديد من البلدان التي غزاها 
الإصلاح . 

# ا ا 


6" زويلوس 2011 
(القرن الرابع ق. م.) 
حياته : سفسطائي يوناني. خصم كبير لأيزوقراطس . مؤلفه الأساسي هو 
كتاب مؤلف من تسعة أجزاء ذكر فيه تناقضات وسخافات الأشعار الهوميرية. هذا 
المؤلف أهداه لقب «هوميروما ستيكس» أي «سوط هوميروس». وقد تحولت 
انتقاداته القاسية إلى أمثال وأقوال مأثورة وبقي اسمه رمز النقد العاطفي . 
* ا« 


نكاكن 


48 -زيغلياراء توما مارى عأعدلةا مقمصمط]' روعدتاع 21 
(بونيفاسيو 1877 م- ١1١58‏ ه/ روما 1١897‏ م-١٠اه)‏ 
حياته : لاهوتي فرنسي دخل الرهبنة الدومينيكانية في روما عام ١865١‏ وسيم 
كاهناً عام ١807‏ وأصبح عميد مدرسة مينيرف. ترقى في الكهنوت حتى أصبح 
كاردينالا عام حذيل ومطران فراساتى عام 891 . 
من مؤلفاته : 
١‏ الخلاصة الفلسفية السكولائية . 
فلسفته : ساهم زيغليارا بانتشار التوماوية في الأوساط الفلسفية وكان مؤلفه 
المذكور أعلاه مرجعا لتفسير النظرة التوماوية . 
ع« ب« 
-زيغلر. ليوبولد مم60 ,ءعءاع21 
(كارلسروه ١184م-798١‏ ه/ أوبرلنغن 1904م -/1/ا11 ه) 


حياته : فيلسوف ألماني علّم الفلسفة في أوبرلنغن المدينة التي توفي فيها: 


من مؤّلفاته : 
١‏ - تصور. فون هارتمان للعالم .)١9٠0١(‏ غطاس أبولون الأخير (14717). 
؟ - إمساخ الآلهة .)197١(‏ 5 - التجسّد .)١1958(‏ 


فلسفته: اعتبر زيغلر أن الفكر الديني. يحمل في ثناياه. ثنائية: فهو أوَلا 
يشكل نشكونية» وثانيا يؤله الإنسان. 

وبالاستناد إلى هذه الثنائية. يصبح تفسير تاريخ ديانات الغرب ممكناً. بدءا 
بهوميروس مروراً بأفلاطون وانتهاءً بالمسيحية وأعلامها. 

#ك# ب* 
05 زيلر. إدوارد ,مع 1اء,2 
(كلينبوتوار. ورتمبرغ 18١4‏ م ١174-‏ ه/ ستوتغارت 19408 م-117ه) 

حيانه : فيلسوف ألماني علّم اللاهوت في توبنغن (1840) وبيرن (18417) 

وماربورغ )١1859(‏ ثم الفلسفة في هايدلبرغ )١1877(‏ وبرلين (7/ا181). 


كلىم 


من مؤلفاته : 
-١‏ فلسفة الإغريق فى تطورها التاريخى 1١857 -١844(‏ و865١‏ 
4 وقد اعد يشر الكتات ل ١118‏ و78ول. 
فلسفته: اهتم زيلر بتاريخ الفلسفة وتطورها وحاول أن يظهر ترابط الأفكار 
والمذاهب الجديدة بالأصل الإغريقي . وأراد من جهة أخرى أن يربط بين فلسفة 
العلوم وبين اكتناه تاريخ الفلسفة الذي يجعل تكوين الحقيقة قابلاً للفهم . 


# # 
5-7 زيتلوفييف. الكستدر 5 سقدعاى ,عت مس2 
الكسندر وفتشس طعغتجمعل مده 41 


حياته : أخصائي في المنطق الرياضي, دكتور في الفلسفة» وعضو في هيئة 
تحرير مجلة: «مسائل في الفلسفة». أصدر عام ١45٠١‏ في موسكو: «المسائل 
الفلسفية لمنطق متعدّد القِيم» و «المنهج الاستنتاجي في البحث عن المنطوقات» 
و«تطبيق المنطق على العلم والتقنية» . 

عام ١4377‏ صدر له عن دار أكاديميا العلوم في الاتحاد السوقياتي: منطق 
المنطوقات ونظرية الاستنتاج . وللمفكر مقالات كثيرة منها: «في تحديد فكرة 
الارتياط) و«المنطق الثنائي والمنطق المتعدّد». و«فى تطبيق منطق النموذج على 
منهجية العلم». و«في الأوضاع الكلاسيكية وغير الكلاسيكية في العلم» و«في 
المصطلح الزماني المكاني». 

## ا 
*523 - زيئون الإيلى 1”616 26008 
(إيليا بين 14٠‏ و1860 ق. م./ ؟) 

حياته : فيلسوف يوناني من أتباع بارمينيدوس . قال ديوجينوس اللايرتي أنه 
مات تحت وطأة التعذيب على يد الطاغية الذي كان ينشر الرعب فى مدينة إيليا. 

من مؤلفاته : 


. في الطبيعة. “5 تحليل نقدي لأمباذقلوس . 9“ في الاعتراضات‎ -١ 


يفحدن 


فلسفته : أراد زينون أن يبرهن عن وحدة الوجود. فحاول أن يبيين بحجج 
استحالة الحركة والتعدّدية. فالانقسام اللامتناهي للحيز والزمان يجعل الحركة 
مستحيلة . إِنْ أصُغر حركة تستمرٌ إلى ما لا نهاية. لذلك ينتج عنها تناقض. يجعلها 
غير واقعية. وحججه على بطلان الحركة أربع : أخيل, السلحفاة, السهم الطائرى 
والملعب. أخيل مثلاً لا يمكن أن يصل إلى السلحفاة, إذا كانت هذه الأخيرة 
متقدّمة عليه ؛ لأنه كي يلتقط السلحفاة. يجب عليه أولاً أن يصل إلى النقطة التي 
كانت موجودة فيها عندما بدأ بالجري . ثم عليه أيضاً أن يصل إلى النقطة التي 
وصلت إلبها السلحفاة خلال جريهء وهكذا دواليك إلى ما لا نهاية. من المستحيل 
إذن أن يصل الأسرع إلى الأبطأء ويستحيل أيضاً الوصول إلى أي هدف. لذا 
فالحركة مستحيلة. والجدير بالذكر اداع عصب هذا البرهان. موجود في النظرية 
التالية : لاايمكن لحز مُعَيّن أن يُقطمّ. | لا إذا قطعت كل أجزائهء وهذا مستحيل» 
لأن عدد الأجزاء لامتناة. 

وكان لأرسطو ردٌ على زينون الإيلي. ومفاد الردٌ أنه إذا كان الحَيّر والزمان 
ينقسمان بالقوة إلى ما لا نهاية. فهما لَيْسا بالفعل كذلك. وأنْ جوهر الحركة هو 
تخطي الحدود أي أن يصبح هويّة بين مكان ومكان آخر. تماماً كالصيرورة التي 
جوهرها هوية بين الوجود واللاوجود. 

أما برهان السهم الطائر» وين كي يقطع مسافة معيّنة» يجب 
كط ١‏ 01 تت العتنافة : بيد أنه يجب أن يقطع قبل هذاء ربع المسافة وقبل 
ذلك ثمن المسافة. وهكذا دواليك إلى ما لا نهاية . 


إِنَ هذه البراهين التي أورّدها زينون الإيلي ثرت كثيراً في مفكري الأزمنة 
قاطبة. ونذكر على هامش البحث أن البعض اعتبر زينون مؤسّس الجدلية. وكلّ 
هذا يؤكد ما تركه الفيلسوف من أثر في النفوس . 
# ب« ب* 
14 -زيئون الصيدوني د51 122 261011 
(صيدا 5٠٠١‏ ق.م./؟) 


حيانه : فيلسوف يوناني إبيقوري. كان معلم شيشرون وفيلودامس. تبقى 


لوكين 


كتاباته مغمورة يعرّفنا عليها كل من إركولانوم » وفيلودامُس., الذي صوّره في رسالة 
له يحاور ديونيسيوس . ويدافع عن مذهبه . 
0#« 
6 - زيئون الكتيومى سن عل سمم26 
(نحو 770 ق. م./ نحو 5١54‏ ق. م.) 

حياته : فيلسوف يوناني من أصل فينيقي . ابن تاجر ميسور اتجه أولا نحو 
الأعمال التجارية قبل أن يرتد إلى الفلسفة. استقر في أثينا نحو "١5‏ وتتلمذ على 
أقراطس واستلبون وكزينوقراطس على التوالي وأسس سنة 7١١‏ ق. م ا 
الرواقية. يقال أنهو 5 الفيت الإرادي بعد أن تنبه إلى نهاية 20571 
رسالته إلى الأرض وقد خصصه شعب أثينا بتابوت من 
السيراميك وبتاج من ذهب إيفاء له وتقديراً لتعاليمه القيمة 
وفضيلته المثالية . 


من مؤلفاته : 
١‏ - الحياة وفق الطبيعة . 


فلسفته : ارتبط اسم زينون الكتيومي بالرواقية ولكن ما هي الرواقية بالضبط؟ 
إنها مذهب زينون الكتيومي وأتباعه من أبقتاتوسء ومارك أوريلء ولم يطرأ أي 
تغيير على المبادىء الأساسية الموضوعة من قبل المعلم .في أساس الفيزياء الرواقية 
المتميزة بالمادية والحلولية نلقى فكرة المجهود ؛ كائنات الطبيعة هي الأجسام فقط. 
ولكن فيها جميعاً تبقى القرة غير منفصلة عن المادة. ليس هناك من مادة دون قوة 
ولا قوة دون مادة؛ ولآن القوة لا تنفصل عن الأجسام فهي إذن جسمية تخترق المادة 
وتملأ الحَيّزْ معها. هذه القوّة تخلق الحركة والتناغم, إِنْها روح العالم ؛ إنّها الله. 
وفي الكون. يبدو كل شيء مترابطاً تخترقه روح العالم. والمنطق الرواقي يؤكد 
أن الإحساس ليس سوى انفعال سلبي . ما أن يولد الإدراك حتى يبع بالحكم أي 
بالمجهود. وترابط الأفكار ليس سوى عمليات تضطلع بها الإرادة وليس العقل . 


إِنَ التجربة هي في أساس كل معرفة. والفكرة الأساسية في الأخلاق 
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الرواقية هي أن الخير المطلق موجود في الجهد المفضي إلى الفضيلة. وكلّ ما 
تبقَى ثانوي كاللذة والألم. والصحة والمرض.» والغِنى والفقر. والفضيلة موجودة 
بكليتها في النيّة. ليس هناك من درجات في الفضيلة والعيب؛ إن كل الأخطاء 
متساوية. أا الحكيم فيمتلك الفضيلة والسعادة في الوقت عينه. والفضيلة هي أن 
نعيش طبقاً للطبيعة» أي طبقاً للعقل. هي أن نخلق في ذاتنا التناغم. أن نعيش 
بتناغم مع الآخرين, لأنْ كل البشر أخوة؛ أن نعيش بتناغم مع الطبيعة بأسرها. إن 
النفس تشتد بالعقل وترتخي بالأهواء. التي يجب أن يبتعد عنها الحكيم . 


* ا ا 


لوف 





5" - سابليوس ناتلاء 53 
(القرن الثالث ميلادي) 


حياته : فيلسوف ولاهوتي هرطوقي., أصله من القيروان في ليبياء بدأ بنشر 
مبادىء مذهبه في روما نحو 7705 . وقد عانى سابليوس من الاضطهاد حتى أنه حرم 
من البابا القديس كاليكستوس الأول (نحو 7ا١7).‏ 

فلسفته: نفى سابليوس عقيدة الثالوث الأقدس. ولم يقبل بابن الله بصفته 
شخصاً إل بشرط الاعتراف بأنه مخلوق من الله وبأنّه أوّل خلائقه: لكن دون أن 
يكون أزليّاً أو مشاركاً للآأب في الأزلية لآن الله هو مبدأه. 

ويعتبر سابليوس مؤسس مذهب الأحوال الذي مفاده نكران التثليث وجعل 
الابن والروح القدس من أحوال الأب والحكمة في ذلك هي المحافظة على وحدة 
الله . 

#* ا #6 
617" سارتر. جان ‏ بول اند - صحعل رعنامروك 
(باريس 5٠9١م ١17‏ ه/ باريس ٠98١م‏ ٠٠4١اه)‏ 

حياته: فيلسوف وكاتب فرنسي , متخرّج من الإيكول نورمال العلياء ومجاز 
بالفلسفة . ربته أمه بعد أن فقد والده عام ١1405‏ . فلقنته مبادىء الكائوليكية 
المحافظة. وفي عام 75 »؛ تزوجت أمّه من جديد. ودخل جان ‏ بول إلى ليسيه 
لاروشيل. تعرف إلى سيمون دي بوفوار عام 1477 . دعي إلى الخدمة العسكرية 
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عام ١914٠١‏ ناسيواقل أن لطلن عراخة رق العام التالي . 
بعدها توجّه إلى التعليم وانضمٌ إلى حركة المقاومة 
المسمّاة : «الجبهة القومية». كما أسس التجمع الديمقراطي 
الثوري. وساند الحزب الشيوعي إلى يوم انتفاضة المجر 
عام .١96٠‏ 





سافر جان بول -سارتر إلى إيطاليا والاتحاد السوفياتي 
والصين ويرغوسلافيا واليونان. وكان له مواقف سياسية خارجة عن حدود فرنساء. 
فاحتجٌ على الحروب في الجزائر والهند الصينية وغيرها. 


عام ١9354‏ منح جائزة نوبل. فرفضهاء وتوقف إنتاجه التأليفي بعد سنة 
4:»؛ بعد أن ساءت صحته. 

من مؤلفاته : 

.)١19*8( الغثيان‎ -١ 

؟' - الحائط .)١9”4(‏ 

“ - الوجود والعدم .)١947”(‏ 

- دروب الحرية (عمر العقل. التأجيل. موت النفس). 

© - الذباب (4847). 

5- الجلسة السرية .)١945(‏ 

7ا- موتى بلا قبور .)١955(‏ 

4- البغي الفاضلة .)١945(‏ 

4- الوجودية إنسانية .)١19555(‏ 

.)١9817( أفكار حول المسألة اليهودية‎ -٠٠ 

.)١958( الأيادي الوسخة‎ ١ 

.)١959  ١9587( مواقف‎ -١ 

.)١9601١( الشيطان والرحمن‎ -١ 

4ه القدوين كخية» كرميتيا وشهيد ا 199 14: 

.)١900( نيكراسشوف‎ -6 


غرف 


5 أسرى آالتونا .)١95١(‏ 
17- نقد العقل الجدلي. 
4 الكلمات. 

8 أبله الأسرة. 

٠٠‏ الحظ الأخير. 


فلسفته: جان بول سارتر هو أؤل ممثل للوجودية في فرنسا. ومبدأ الوجودية 
هو أنْ الوجود يسبق الجوهرء أي أنْ شخصية الفرد لا تشكل أبداً بالنسبة له قدراً 
تحدّده الحياة من خلال تتابع خيارات كر لا رسكن أنذا أن در كيان ساراتر 
يبني مبدأه الأخلاقي هذا على أنتولوجيا الشيء لذاتهء كحرية مطلقة ونفي للشيء 
في. ذأتة:«الكتيهالذاته يدل على كل ما هو معط في العالم ولي اللإنسانة بوه 
يعي ذاته بتحويل ميوله واستعداداته وعوائده إلى العدم . وبشعور القلق المتولد عن 
قدرة القرار المطلق في الإنسان نرىء في مجال معرفة الآخرء وفي تحقيق 
القِيّم. وتمائل الكائن بالله. أن التجربة الأساسية هي تجربة الفشل. أخيراً 
تتفتح الوجوديّة السارترية في فلسفة للتاريخ متاثرة بالمادية الجدلية» ولكنّها تلحظ 
لا اختزالية المبادرة الإنسانية الحرّة تجاه الحتمية التاريخية. وتؤكد تافلم هذه 
الحرية في كلّيات اجتماعية محدّدة. وخاصة لكل بلد ولكلّ سياسة. إن العقل 
الجدلي. لا ينحصر في نسبية تاريخية معيّنة» هذا ما يفسّر المواقف السياسية 
للفيلسوف الذي ما انتمى يوماً إلى أي حزب. بل التزم بالدفاع عن مثال, ثوريّ 
ديمقراطي وحر. 

رأينا حتى الآن فلسفة سارتر بالإجمال ولكن بتوغلنا إلى عمقها نصادف 
أفكاراً لا تخلو من المنطق. تترابط بدءأً بالعوامل السيكولوجية. مروراً بالحرية 
وانعهاء ابمتالة وحوف الل 

بدأ سارتر بتحديد مسألة سوء النية فقال إن كل الئاس يتميزون بها وغالباً ما 
يخلط العامة بين سوء النية والكذب , والحقيقة أن سوء النية كذبة مميزة. كذبة على 
الذات نكون خلالها المغشوشين والغشاشين على حد سواء. وفيما لا يشعر 
المغشوش في الكذبة أنه مغشوش حقاً نشعر في سوء النية بوعي حقيقي «أنا أقنع 
الحقيقة لأخفيها على نفسي » . 


ويعطينا سارتر مثل المرأة التي تخون زوجها ويخلص إلى الاستنتاج أن كل 
أحكام سوء النية تهدف إلى إقرار أنني لست ما أنا عليه. ويخلص سارتر إلى أن 
طبيعة الضمير (الشعور) تسمح بهذا التصرف, مما يعني أنه من خاصية الإنسان 
الواعي أن يكون ما ليس هو عليه وألا يكون ما هو عليه. وإذا كانت سوء النية 
ممكنة فهى تستمد إمكانيتها بفعل تقهقر أو اختلال. والصراحة من جهة ثانية هى أن 
كوت ا ب علي زلكد اللكرن ماانحن ميخت ال كرد اف هذه البكالة 
المذكورة لأن وجودنا فيها يعني أن الجد والسعي للوصول إليها يصبح تعبيراً ذا 
فائدة. هذا يعني أن الوصول هذا يحتم وجود اختلال جديد بين مثال أود أن أصيره 
وبين وافع أعيشه. أو بالأحرى لم أعد أعيشه لأنني قررت الخروج منه إلى المثال 
(النادل. الوجود والعدم ص 450). وجهد الصراحة يتحرك بموجب مثال: 
الملاقاة الكاملة مع الذات. وتحقيق هذا المثال يفترض اختفاء اختلال الضمير 
ويفترضص بالتالي أننا موجودون ليس على طريقة كائن لذاته منقسم بل على طريقة 
كائن في ذاته هو بكل بساطة ما هو عليه. 

إن جهد الصراحة هذا يعلمنا المزيد عن طبيعة الضمير (يستعمل البعض 
كلمة شعور) وهي أن الضمير هو علامة انقسام في الوجود أي في الذات التي 
يستحيل عليها أن تكون ملاقاة مع ذاتها لأنها تصبح في هذه الحال تطابقا وتمائلا 
ووحدة. 

الضمير يفترضن_.دوماً بعدا عن الذات ما هو إلا حضون للذات نضسبها. وهنا 
ينبثق تحديد الحرية. فهي الإنسان الذي يضع ماضيه خارج اللعبة ويفرز عدمه 
الخاص. 

في طريقة متواصلة يعيش الضمير ذاته كانعدام لماضيه الخاص (الوجود 
والعدم ص 497 144). 

هذا ما تعلمنا به على الأقل التجربة الداخلية من خلال تجربة القلق التي 
تشكل -نظيق الكرية ‏ فالاتسان .يشمن بمرارة أ نماضت لا يوكدة: 

هكذا فإن القلق هو مظهر الحرية كقدرة على الإفناء. هروب من الذات ؛ إفناءً 
للذات. لا نفتش عن ذواتنا إلا لأننا أضعناها. ولا نتعدى ذواتنا إلا لآنه ينقصنا 
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00 بعرم إلى الأنطولوجيا السارترية التي فيها يصبح الكائن لذاته متضمنا 
سلبية داخلية حيث أنه يفني ذاته بذاته. 

إن ا كبنية للواقع هو مصدر وأساس السلبية» ويلاحظ سارتر ثلاثة 
انسلاخات عن الذات يسميها 513565 - 51 الانسلاخ الأول هو الذي يمر من 
الكائن في ذاته إلى الكائن لذاته وهنا تتوضح السلبية الداخلية. 

الانسلاخ الثانى هو إفناء للفناء أو للعدم وبالفعل. فإن الضمير في الانسلاخ 
الأول هو ضمير غير نظري فيما يخص ذاته. 
أن الضمير يطرح ذاته على أنها موجودة أما الثاني 00 ا لا يعى ذاته في 
وجودها. 

والانسلاخ الغالث هو اسع عن الكائن لغيره لازألاة - زلز80 ذلك أن قبول 
الآخرين يشكل اتلدلا جديدا. 

العالم يجري خارج العالم وأنا أتدفق خارج ذاتي . هذا هو المستوى الأعلى 
لعدمية الكائن . 

وانطلاقاً من الانسلاخ الثالث هذاء يحدد سارتر نوازع أو تطلعات الإنسان 
التي تسمح له باستعادة ذاته : العمل الامتلاك, والوجود. والنوازع. جميعها تتلخص 
بالوجود لأن هدف الإنسان الأساسي هوملاقاة ذاته أي يجعل من نفسه إلهاً لآن الله 
فقط هو الكائن الذي يصح فيه التطابق والتماثل (الكائن لذاته - الكائن في ذاته) 
وبما أن الصراحة الكاملة واهية.» يصبح من المستحيل أن يتمائل الكائن لذاته 
والكائن في ذاته حيث أن الأول هو بتكوينه سلبية بالنسبة للثاني. 

«الإنسان هوى لا نوى منه» يقول سارتر لأن الله مستحيل؛ إنه ليس سوى 
انعكاس لنوازع الإنسان المستحيلة . 

إن دراسة هذا الطرح لابد أن يصل بنا إلى الإلحاد الصوري. 


وهنم 


سافونارولا. جيرولامو 0 ,530225016 
(فيراري 457١م‏ 605 ه/ فلورنسا 594١م‏ 7١٠وه)‏ 

حباته : واعظ إيطالى . دخل دير الدومينيكيين فى بولونيا حوالى سنة ١14170‏ 
وتفير يفاوق ونه بالتداليك وتشاوقة أفن البداية لم جلت تافرنار ولك الالشادة 
لا في سيين ولا في فلورنسا أو فيراري أو بريشيا أو جين. 

ولكن عند عودته إلى فلورنسا عام وتعبّده في دير سان مارك في العام 
التالي. تعرّف عليه الجمهور وأحبّه كثيراً. تفوّه بتنبوءات كثيرة» فأعلن عن وصول 
508 جديدء يعيد النظام إلى إيطاليا. وكان الاجتياح الفرنسي والدخول 
العرمرمي» لشارل الثامن إلى فلورنساء بمثابة تحقيق لنبوءاته . كان لسافونارولا دورا 
طليعي في الحياة السياسية الإيطالية. فقد أفاد الأشراف من نظرياته حتى أنهم 
أطاعوه. فمارس دكتاتورية حقيقية من سنة ١444‏ حتى سنة .١548‏ حارب 
سافونارولا الظلم وتمنى إنشاء حكومة ديمقراطية في بلاده. بيد أنه تخوّف من 
المجالس الشعبية المتلونة والمتغيّرة. عدّل في عهده الدستور. والعدالة. ونظام 
الضرائب وطالب بإقرار العفو العام. 

لكنْ تعصّبه أدى إلى انقسام الرأي العام في فلورنسا. وبفعل هذا الانقسام 
قاومه الفرنسسكانيّون. أمّا سافونارولا فأكد أنه مستعدٌ للدفاع عن رسالته السماوية, 
حتى بمعمودية النار. 

وهكذا صار؛ سجن سافونارولا وُكم عليه بالإعدام فق وحرق مع اثنين 
من أتباعه. أمّا رماده فَذّرٌ في الآرنو. 

من مؤلفاته : 

. وسيالة” إلى كل «المستحمن . ؟ - المواعظ‎ <١ 

فلسفته : أراد سافونارولا أن يصلح العادات والتقاليد» فاهتم بكل التفاصيل 
بدءا باللياس» وبإلغاء الحفلات والمناسبات. كما دعا النساء إلى التخلى عن 
حليهن ودعا إلى إحراق اللوحات والمخطوطات والأشياء الثمينة خدمة للإيمان» 
فامتلأت على عهده الكنائس. ولكنّ مغالاته قتلت محاولته الإصلاحية قبل أن 
تولد. والجدير بالذكر أنْ النقاد اختلفوا في موقفهم منه. فمنهم من قال إِنه شهيد 
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الحرية» ومنهم من قال إنه شعلة الإصلاح. والحقيقة أنّه ما أراد يوماً الانفصال عن 
الكنيسة كونه لم يتعرّض قط لمسألة العقيدة. أمّا أخلاقه. فلا غبار عليهاء لكنها 
تفتقر للتوازن. مما أذى إلى انهيارها بفعل المغالاة والقساوة. 

والجدير بالذكر أنه كات عدوا لدوداً للنذهب الأنسي :ولتصوّن الحياة المركبط 
به» مما جعل ثورته غير قابلة للتطبيق لأنّها لم تُساير العصر. بل سَعت إلى تسعير 
نار النزعة الدينية التي كانت سائدة في الماضي . 

6 ا 
4- سالوستيوس . فلافيوس 5128105 ,عاكنااله5 

(ولد في بلاد الغال القرن الرابع ميلادي وتوفي في فلافيوس) 

حياته : فيلسوف كتب باللاتينية: وصادق بوليانوس وين قنصلاً عام 757. 
ثم حاكماً على بلاد الغال. 

وقد استقرٌ الرأي على أنه نفس الفيلسوف الأفلاطوني المحدث الذي كتب 
«في الآلهة والعالم» . 

من مؤلفاته : 

١‏ في الآلهة والعالم. 

فلسفته : اهتم بالفكر الديني». فدافع عن الوثنية وعن فكرة أزلية العالم. 

# د د 
"٠‏ - سان سيران. جان دوفر جيه «عذزعء كنا سمفعل رمدم02 - أمتوك 
دى هو ران 1131012 10 

(بايون في البيرينه السفلى ١164م‏ 94484 ه/ باريس 1747م 1١57‏ ه) 

حياته : لاهوتي فرنسي. ومرشد ديني. بعد أن باشر دراسته في وطنه الأم» 
تتلمذ في لوفان على جوست ليبس . تعرف عام 4 ١١‏ على جانسينيوس فاقاما في 
بايون عام »١51١١‏ ومارسا حياة شبه نسكية وقضيا معظم أوقاتهما في قراءة مار 
أوغسطينوس . عام ١777‏ رجع دوفرجيه إلى باريسء» لكنه بقي على اتصال مع 
جانسينيوس من خلال المراسلة. عام ١77١‏ سمي رئيس الكهنة في دير سان 


لاه 


سيران. وتعرف بعد ستتين على صديقه أرنولد الأنديلي واستقرٌ عام ١777‏ في 
بأريس . هد إلى دوفرجيه إدارة بور رويال رديشان عام 5 » فجعل منه مركز 
الإصلاح الذي طالما حلم به. ونظراً لشهرته واستقامته. عرض عليه الكاردينال 
ريشوليو إدارة الأديار الغنية. كما أغراه بأسقفيّتي بايون وكليرمون. فرفض. ويبدو 
أن مذهبه المُغالي بالاستقامة أقلق ريشوليو. ركان ساق سير ان فو جهة اغوي وفنا 
لزكرى ببرول». فتضامن مع رؤساء المعارضة الرلجائية ؛ فألب عليه البسوعيين 
بطبيعة الحال. كل هذه الأحداث تراكمت إلى أن اوفك اللاهوتي عام 1778 واقتيد 
إلى فانسين حيث بقي هناك ولم يُطلّق إلا بعد موت ريشوليو. 

من مؤلفاته : 

.)١1577(ساراغبألل خلاصة الأخطاء والأباطيل, فيالخلاصةاللاهوتية‎ ١ 

” - الرسائل المسيحية والروحية. 

فلسفته: بحث سان سيران في شروط الخلاص. خصوصاً في قيمة 
الغفران. ويعتبر هذا اللاهوتي من حَملة مشاعل التيّار المنامض للإصلاح في 
فرنسا. أصرٌ كثيراً على مفاعيل النعمة. وعلى ضرورة اتباع حياة النشك والندمء 
كما أنه أوْجَد الظروف الروحانية الضرورية لتثبيت الجانسينية. 

« 0 * 
5١‏ - سان مارتن» لوي كتنامرآ رستاعد84ة - أملوك 
كلود دي 12 0131006 
(أمبواز ١/47‏ م-67١١1١ه/‏ أوني "1807 م-518١‏ ه) 

حيانه: فيلسوف فرنسي درس الحقوق وانخرط في الجندية ملتحقاً عام 
5 بحامية بوردوء وهناك التقى بمارتينيردي باسكوالي . ترك الخدمة العسكرية 
سنة ..11//١‏ وطاف في أنحاء فرنسا وإنجلترا وإيطاليا حتى استقر عام ١784‏ في 
000 حيث تعلم الألمانية وقرأ المتصوف يعقوب بومه. دخل الماسونية عام 
4>» وكان لهذا الانتساب أثر كبير في حياته الفكرية. 

من مؤلفاته : 

. في الأغلاط وفي الحقيقة أو البشر المدعوّون إلى مبدأ العلم الكلى‎ ١ 


4ه 


؟ - هوذا الإنسان (ترجمة عن بومه) . 

* - إنسان الرغبة (ترجمة عن بومه) . 

5 - الاإنسان الجديد. 

ه - وزارة الإنسان ‏ الروح . 

5- فى الأعداد. 

7- قائمة طبيعية فى العلاقات الموجودة بين الطبيعة والإنسان والله 
.)١17280‏ 

فلسفته : جُذب سان مارتن كثيراً بالتأويلات الباطنية الخفية للكون فساهم 
بنشر الصوفية والإشراقية . ولا يمكن التقليل من تأثير سوادنبرغ وجاكوب بومه على 
فلسفته. فقد وجّهاه نحو العاطفة الدينية. ولم يلبث سان مارتن أن اعتنق 
الثيوقراطية واتخذ موقفاً عدائياً من الثورة . 

والجدير بالذكرء أن أثر الفيلسوف كان بعيداً ليس فقط في تاريخ اللاهوت 
بل أيضاً في انبلاج فجر الحساسية الذي أنار كل العصر الرومنطيقي . 

ا عد 
"> سانتايانا. جورج 605 ,53111278113 
(مدريد 148557م- 11/94 ه/ روما 1١94655‏ م-١ا9ا١اه)‏ 


حياته : فيلسوف أميركي من أصل إسباني. ينتمي 
إلى عائلة إسبانية عريقة؛ سافر في صباه إلى بوسطن في 
الولايات المتحدّة. ونشأ سانتايانا في هذه المدينة, رغم 
أنه لم يستطع التأقلم مع المجتمع الجديد. دعنك 
أن تخرج من معهد هارفارد» تابع دراسته الفلسفية في 
برلين لمدة عامين » ثم رجع إلى أميركا حيث علّم 
الفلسفة في هارفارد. 





سافر سانتايانا كثيراً إلى أوروباء قبل أن يوجر أميركا نهائيا يد أن ورت تركة 
ضخمة أوصى له بها أحد أعمامه. أقام الفيلسوف في إنجلترا خلال الحرب 
العالمية الأولى 01 ظ,ظ فى أوكسفورد, وأنهى حياته فى جو من الثقافة والتأليف. 


خرف 


جمع له المعجبين والأتباع. لكنْ آخر أيام عمره كانت مضنية. فقد أصيب 
بالسرطان وظل يصارع المرض حتى أرداه في أحد أديرة روما عام ١981‏ . 

من مؤلفاته : 

.)١8957( -معنى الجمال‎ ١ 

" - سونيتات وقصائد أخرى .)١18815(‏ 

7 تأويلات في الشعر والدين .)١19٠5(‏ 

5 - حياة العقل (مؤلّف من ه أجزاء 15:05-51908). 

© الشكية والؤيمان الحيواني .)١977(‏ 

5 ممالك الجوهر .)١95717(‏ 

ا كم المادة (1975). 

تحولات الفكر الحديث .)١977(‏ 

9 آخر الطهرانيّين (1970). 

.)140( كم العقل‎ - ٠ 

.)١940 - ١91484( اناس وأمكنة‎ ١ 

- فكرة المسيح في الأناجيل .)١955(‏ 

1 - الطيمنات والقوى .)١481١(‏ 

5 - مناجيات فى إنجلترا . 

الطبائع والآراء في الولايات المتحدة. 

فلسفته : قبل أن يعرف حياة العقل راح سانتايانا يتحدّث عن أصل العقل البشري 
لأنه يعلم أن أسوأ ما يقع فيه الفكر هو قبوله الآراء التقليدية قبولاً أعمى. ولهذا فهو 
يبدأ بالشك في كل شيء فيقول, يصل إلينا العالم الخارجي خلال الحواس فيمتزج 
بصفاتها رخصائصهاء وتأتي لنا الحوادث الماضية عن طريق الذاكرة التي تؤثر فيها 
الرغبة. العالم إذن يظهر قابلا للشك . 

أما اليقين بنظر سانتايانا فهو تجربة اللحظة فهذا اللون وهذه الصورة وهذا 
الطعم وهذه الرائحة. كل هذه هي العالم الحقيقي وإدراكها يكون الكشف عن 
الجوهر. 


6٠ 


ويقول سانتايانا أن المذهب المثالي صحيح لكنه لا يأتي بنتيجة مهمة لأنه 
يهمل الإحساسات لذا فالشك بالتجربة الحسيّة غير مستحب أبداً وليس العقل عدوا 
للغرائز ولكنه ساعدها في توفيق ونجاح وهو ازدواج بين عنصرين» جسد وروح كما 


أنه تقليد الإنسان لله . 
انطلاقاً من هذا المبدأء يرى الفيلسوف أنه لابدّ من الاعتماد على العلم 
وحده. 


من جهة أخرى. رفض سانتايانا اعتناق المذهب الحلولي بنظره تهربا من 
الإلحاد ويؤكد أننا لا نضيف إلى الطبيعة شيئاً عندما نسميها الله . 

ويذهب ساتتايانا إلى احتمال أن يكون أساس العالم كله آلياً. لذا فلابدٌ من 
البحث عن الأساس الآلي والمادي لكل حادث عقلي يحدث في العقل . 

الحياة برمتها آلية ومادية والإدراك العقلى ليس شيئاً بل حالة وعملية لا فاعلية 
لها على الجسم . والفاعلية تقع في الحرارة التي تستخدمها الرغبات والدوافع في 
تحريك المخ والجسد. والفكر ليس أداة العمل. ولكنه مسرح تنطبع فيه صور 
التجارب» ويتلقى ما يسرنا ويبهجنا من الأخلاق والجمال. 

وهناء نجد من المفيد أن نورد انتقاداً وجهه ول ديورانت له فقال: «هل 
ينبغى علينا أن نقبل هذه النزعة المادية التى اعتنقها سانتايانا؟ إنه لمن العجيب أن 
يتجه شاعر روحي ومفكر عميق مثل سانتايانا إلى ربط رقبته في طاحون فلسفة مادية 
لم تفلح بعد جهود قرون عديدة في تفسير نمو شجرة أو تفتح وردة أو ابتسامة طفل . 
ولكن إذا لم يكن للإدراك تأثير على الجسم في حركته. فلماذا تطور ونماء ولماذا 

ولكن ماذا عن أفكار سانتايانا الدينية؟ الحقيقة أن الرجل حافظ على إيمانه 
بالمذهب الكائوليكي رغم رفضه فجاجة العقيدة التقليدية» كمسألة التعذيب في 
الطبيعى للخيال والعبادة . 

أما موقفه من البروتستانتية فكان حازماً فقد ازدرى اتباع هذا المذهب 


ه١‎ 


الانشقاقي الذين تخلوا عن الأساطير الجميلة وأغفلوا مريم العذراء التي كان يحلو 
له أن يسميها «أجمل زهرة في باقة الشعر». 

نلاحظ كيف أن العقل يرافق الفيلسوف فى شتى ميادين المعرفة» فهو إمامه 
المعصوم ومرجعه الوحيد في الميتافيزيقا والدين ونظرية المعرفة والمجتمع . 

وقد تركز جهد سانتايانا من الناحية الاجتاعية على استنباط وسيلة تجير البشر 
على الاحتفاظ بالفضيلة دون الاعتماد على وعود ماورائية تثير المخاوف في 
النفوس . 

هنا يمدح الفيلسوف نظريّتي سقراط وسبينوزا الأخلاقيّتين ويؤكد أنهما حملا 
للبشرية حلولا تؤدي إلى تحسين حياتهم وإصلاح أمورهم. ولكن من الصعب 
الاتجاه إلى مثل هذه النظم الأخلاقية لأنها مثالية للغاية وعسيرة التحقيق . 

على المستوى السياسى . رفض ساتتايانا الديموقراطية لأنها بتشريعها أبواب 
الحرية أمام الجميع تفتح باب الشره والنهم وعدم القناعة أمام الجميع انا لذا 
فالحل يكمن في حكومة تيموقراطية أرستقراطية غير وراثية تؤمن تكافؤ الفرّص أمام 
الجميع وتحافظ على حرية وحقوق المواطنين. 

#6 د 
*10” - ساوير وس الإنطاكي ماعو غدهد 17 56765 
(سوزوبوليس 550 م/ مصر 578 م) 

حياته: لاهوتي وبطريرك مونوفيزي إنطاكي. ترهب في فلسطين وشارك 
بعهد أناستاز في المناقشات حول طبيعة المسيح. فصار بفضل طلاقة لسانه 
وعلمه. أحد زعماء الفرقة المونوفيزية. صار بطريركاً على إنطاكيا عام 017 ثم 
خلع بعد ست سئوات. بعد أن أدخل جوستينوس إصلاحات إلى الديانة 
المسيحية وثفي إلى مصر ولم يستعد كرسيّه إلا بعد موت جوستينوس بفضل 
تدخل ثيودورا. وكان لهذا البطريرك تأثير قوي في البلاد. 

من مؤّلفاته : 

. ضد جوليان الهاليكارناسي . " - دفاع فيلاتيثيوس‎ - ١ 


فلسفته : كان ساويروس مونوفيزياً والمونوفيزية هي كل مذهب لا يعترف في 

الكلمة الإلهية المتجسّدة إلا بطبيعة واحدة بعد اتّحاد الإنسانية والألوهية. 
# 0#« 
"> - سسبافئتا. برتراندو 0 502762113 
(بوميا ١8511/‏ م- ١775‏ ه/ نابل ؟لىلما م 13٠٠‏ ه) 

حياته: فيلسوف ومؤرخ للفلسفة إيطالي. درس في شييتي وعلم في 
مونتيكاسينو. ثم في نابل »)١185/8-١84٠(‏ وتوراه )١185٠(‏ وبولونيا ثم في نابل 
من جديد. 

من مؤلفاته : 

.)1877( فلسفة جيوبرتي‎ - ١ 

؟ - طابع الفلسفة الإيطالية من النصف الثاني من القرن السادس عشر إلى 
يومنا هذا .)١1859١(‏ 

“' - الفلسفة الإيطالية فى علاقاتها بالفلسفة الأوروبية. 

5 - دراسة حول فلسفة هيغل .)١186٠(‏ 

ه ‏ فلسفة كانط. 

5 - المثالية والواقعية .)١81/5(‏ 

فلسفته: ساهم سبافنتا بتعريف إيطاليا بالمثالية الهيغلية والكانطية واقترح 
إصلاحاً للمنطق الهيغلي يضع في وسط المذهب الإنسان. ذلك لأنْ الفكر لا 
يمكن أن يحيط بالمطلق إلا في وعي الذات. لذا فالبحث عن الحقيقة هو بحث عن 
نمائلة الذات لذاتها تذكز من تلايذته كروشف وجشيله: 

عا« 


هم" سبان . أوثمان 05 ,سسومك 
(قيينا لاما م ١71165‏ ه/ نوستيفت 146٠‏ م-54١١‏ ه) 


حياته : فيلسوف وعالم اجتماع نمساوي, علّم في برون )١919-1409(‏ 
وفي قيينا (1978-1919). 


من مؤلقاته : 
١‏ - أساس علم الاقتصاد الشعبي .)١1918(‏ 
 *‏ الدولة الحقة .)١9571١(‏ 


“* - فلسفة المجتمع (58؟19١).‏ 
فلسفته : مارس سبان سوسيولوجيا وميتافيزيقيا متعلقتين بالكائن. وهما 
بالإجمال يقتربان كثيرا من فكر وايتهيد وهارتمان . 
من جهة أخرى حاول سبان أن يوحد بين السيكولوجيا والسوسيولوجيا؛ وأن 
يجعل من الأخلاق مدماكاً لعلم الاقتصاد السياسي . 
##ا# 


2 سبرليئغ ؛ يوهان 5 عدتاءعم5ك 
(1505م- ١11‏ اهم 1186م 5وءاه) 
حياته : فيلسوف ألمانى كتب باللاتينية. أدخل تعديلات مهمة فى المذهب 
الذري وله مؤلّف تعليمي مهم : التعاليم الطبيعية .)١7141/(‏ 


عد ب 


/ا” ‏ سبرانغر. إدوارد 10 ,دعم 2مك 
(غروسليش ترفلد قرب برلين 1١18857‏ م-1799ه/ 1977 م-1588ه) 
حياته: فيلسوف ومربٌ وعالم نفس ألماني. علّم في لايبزغ (1911- 
4 وبرلين )١1955-1١97١(‏ وتوبنغن . 
فلسفته: مثل سبرانغر أحد وجوه المثالية الألمانية المتأثرة بالفلاسفة 
الكلاسيكيين ثم بفلسفة الثقافة والحياة والتاريخانية لديلثي . 


وفي مجال علم النفس حاول أن يصتّف البشر وفقاً للقِيُم النظرية 


ان 


السَبْرَ وَري. ملاهادي - اخ 11905 810113 ,أمةحممطوه 
(سَبْرورَ بخراسان شمال شرقي إيران 11/91 م - 17١7‏ ه/ سبزور 18178 م - 
6ه هأو1807م-841١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف فارسي شيعي درس في مشهد ثم انتقل إلى أصفهان. 
وأكمل دراسة الفلسفة هناك. علّم فى خراسانء. ثم حجّ إلى مكة. وعاد بعد غيبة 
طويلة إلى إيران حيث استقرٌ في كرمان وتزوّج. انتقل نهائياً إلى سبزور قاصداً 
التعليم؛ فعرف شهرة كبيرة في زمانه . 

من مؤلفاته : كتب السبزوري شروحا على كتب السَهرّوردي وهي : 

١-الأسفار‏ الأربعة. 

* - شواهد الربوبية . 

 “‏ كتاب المبدأ والمعاد. 

4 - مفاتيح الغيب. 

© أسرار الحكم. 

؟ - شرح المنظومة. 

شرح الأسماء. 

فلسفته: جمع السبزوري بين الفلسفة النظرية 2096اناه6م25 والتجربة 
الروحية. وتطررق إلى مسائل ميتافيزيقية كثيرة فى الوجود والماهية والحركة 
والصيرورة. واهتم بمسائل الدين. فكان كتابه الأخير شرح الأسماء» قافوضا في 


#6 كا 


عا سس فريرك اسع طمع11] ,عع وعمد 


حياته عت إنكليزي , كان لود البكر لوليم جورج وهارييت هاعر 
فقد إخوته الخمسة مما أذى إلى تدهور 5-7 بيد أن إرادته الصلبة وفكره المتوقد 


0-00 


ساعداه كثيراً في مجابهة مصاعب الحياة, ومحاربة الموت 
حتى الرمق الأخير. تعلم أو على يذ والده وعمة. لكنه 3 
احتفظ دائماً باستقلال فكري وآراء خاصة نابعة من قراءاته 1 
وتحلئلاته :كان سبتسر'فتواضيعاء فرقضن الألقات والمناصت: ل 
التي تنافست الجامعات على إغداقها عليه . 





على المستوى السياسي فضل الحريّة والسلطة الثقافية على السلطة 
الاجتماعية أو الحزبية. حتى أنه امتنع عن الزواج حتى لا يقيّد بعقد مدى الحياة. 
عام 1844 عمل لفترة وجيزة في صحيفة بيلوت الصادرة في مانشستر ثم ما لبث أن 
تركها وعمل مهندساً في السكك الحديدية. عام ١848‏ ترأسٌ تحرير مجلة 
الإيكونوميست فترك الهندسة وتفرّغ للتأليف والفلسفة. وعاش هربرت سبنسر حتى 
عام 1844 في لندنء ثم غادرها إلى أوروبا الجنوبية والولايات المتحدّة الأميركية . 
ولكنّ صحتّه النحيلة أخذت تضمحل يوماً بعد يوم. حتى انطفات شعلة الفيلسوف 
في 8 كانرن الأول ١1١‏ في برايتون حيث كان اختار أن يقيم بعد مغادرته لندن 
عام /184. 

من مؤلفاته : 

. رسائل حول دائرة الحكم الخاص‎ - ١ 

.)١8600( مبادىء علم النفس‎  " 

.)١1855( الميادىء الأولى‎  * 

5 - مبادىء البيولوجيا. 

© مبادىء علم الاجتماع (//ا18). 

5 - معطيات الأخلاق .)١841/94(‏ 

لاح متيزة ذاقية اتشرك يحل وفاتة) . 

8 - مقالات علمية وسياسية ونظرية (ثلاثة مجلدات تجمع مقالاته .)1891١‏ 

فلسفته: إن الفكرة الأساسية في مذهب سبنسر هي التطور الطبيعي الذي 
يحصل بفضل قانون حتمي. ينتقل من التجانس إلى التغاير» من اللامحدّد إلى 
المحدّد؛ من البسيط إلى المعقد. 


5ه 


إن فعل التطوّر الذي يفيد عن تراكم مجاميع كاملة يعني أن المواد التي توْلّفه 
مرّت من حالة أكثر انتشاراً إلى حالة أكثر تركيزاً. وهذا يعني أنَّ الفعل هذا تركز. 
إن التطوّر الذي يطبّق على كل أنواع الوجود في الكوسموس هو بالإجمال تكامل 
للمادة وتبذير ملازم للحركة. من هذا المنطلق يصبح التصوّر ظاهرة ميكانية. إن 
البيولوجيا تبيّن انتقال المتجانس إلى المتغاير في تبدّل الخلية المُلّقحة في الجسم 
الحَي . والسيكولوجيا لا تستطيع أن تشرح نشوء المعطيات النفسية إلا من خلال 
تطور حالة داخلية ؛ وتوافقها مع الزمان والحيّز؛ وهو توافق من شأنه أن يَعَقَد إلى ما 
لا نهاية ردذات الفعل العصبية. مما يولد مختلف الملكات العقلية. والسوسيولوجيا 
ُظهر من جهتها في الجسم الاجتماعي. وفي كل عضو فيه. كالعائلة والدولة 
والكنائس, أن هناك تعقيداً متصاعداً ينطلق من تجانس اجتماعي . 

وإذا ما أخذنا بعين الاعتبار القوة غير القابلة للمعرفة» نرى أنْ كل ظواهر 
الطبيعة؛ تؤلّف سلسلة لا تثرك مجالاً لأي خلق: إن الوقائع النفسية 
الاجتماعية تُولّد من الوقائع البيولوجية. وهذه الأخيرة تُولّد من الظواهر الطبيعية 
والكونية ؛ إِنْ التعقيد المتزايدٍ يكفي لشرح ظهور المملكات العُليا . 

أراد سبنسر أن. يشرح التاريخ الكامل للعالم يكل افيه تمل مين 
الكون بصورة غير محدّدة. كونه هذا يمر في أنظمة كالنظام الشمسي وكواكبه. ثم 
بأتي دور الأرض التي تتميّز بوجود السوائل والأجسام المُعَلّفة بالفضاء . 

والجدير بالذكر أن مذهب سبنسر الفلسفيّ لاقى نجاحاً باهراً في القرن 
التاسع عشر لأنه جدّد حُلّة فكرة التطور التي انبثقت عن القرن الثامن عشر. 


8# 66 
4٠‏ - سبيرء أفريقانو -سمفتعلة4 مسمعتكة عأمة 
الكسندر وفتشس ءا جمعق 


(كرسن 18737 م- ١567‏ ه/ جنيف 1899م- ١١١0‏ ه) 
حياته : فيلسوف ألماني من أصل روسي . دخل السلك العسكري فانتمى 
إلى المارينزء بيد أنه قدّم استقالته. ليتابع دراسته في هايدلبرغ. تنقل كثيرأء واستقرٌ 
في سويسرا حيث توفي . 


من مؤلفاته : 

١‏ الفكر والواقع 

1 محاولة في إصلاح الفلسفة النقدية إ(/81١).‏ 
 *‏ آراء فى الفلسفة الأخلاقية . 


فلتفلةة" اك سيد قناقن الفسيوورة والوسود وبالتال استيحالة تفي 


ميتافيزيقي للأشياء . 
أمَا نظرته فى الأخلاق والدين, فتتلخص بانعتاق الأنا من الفردية الفينومينية 
الآثانية: 
د عد كاد 
01 سبيريتوء أوغو معنا ,مأسامك 


(كحمام-:ا"دهم/ ؟) 


حياته : فيلسوف إيطالي . 


من مؤلفاته : 
١‏ الحياة كب .)١19857(‏ الحياة كبحت (/1947). 
؟ ‏ المثالية الايطالية ونّقَادها (1970). 4 - الحياة كفن .)١941(‏ 


فلسفته: ساهّم في تطوير فلسفة جيوفاني جتتيليه باتجاه الأخلاق. عدّد 
تناقضات الفكر الغربي وقال بأن هذا الفكر سبي لا يمكن للمذهب فيه أن يُدرَّج 
في الواقع الكلي. وقد سمى سبيريتو موقفه هذا: الإشكالية. 

قال بأنَ الوعي يعيش الحياة كَحُبٍ حَُكماً لأنه يعجز عن اكتناه الوجود. هكذا 
تتحول نظرية المعرفة من مبدأ عقلىٌ مُجرّد إلى مبدأ أخلاقى . 

0# 
"١‏ سبيئوزاء باروخ طاعسعدظ روعمستمك 
(أمستردام 015 م-١5١٠اهم/‏ لاهاي /ال1١١‏ م-88١١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف هولندي . ابن تاجر يهودي من أمستردام . حياة سبينوزا 

ليست صاخبة بالأحداث, بل بالتأمّل والفلسفة . فقد تلقى الفيلسوف تربية يهودية 


كن 


تقليدية. واكتنه مبادىء التاريخ الديني والسياسي والنقدي لليهودية كما اظطلع 
على القابالية» وعلى بعض الفلاسفة اليهود فى العصر الوسيط . تعرّض لمضايقات 
جمة بسبب موقفه المتحرّر من تقاليد الايانت الدينية مما أدى إلى حرمانه من 
ِبَّل الكنيس اليهودي . وقد وجد سبينوزا في الأوساط المسيحية معلّمين عرّفوه على 
شتى أنواع العلوم. فتعلّم مبادىء الفيزياء. والهندسة, والفلسفة الديكارتية, 
بإشراف الطبيب ف. أ. فان دن إدني . تأثر كثيراً بالفلسفة الديكارتية» وانعزل في 
مدينة لاهاي ونذر نفسه للتأمل. وعاش من صقل الزجاج. وقد شهدت م 
لاهاي عجقة سببها أصدقاء ومُعْجبِي سبينوزاء الذين أحاطوه بعطفهم حتى آخر 
لحظة من حياته . 

من مؤلفاته : 

١‏ - مبادىء الفلسفة الديكارتية مُبرهناً عليها بالطريقة الهندسية. 

. تأملات ميتافيزيقية‎  " 

“* - رسالة وجيزة في الله والإنسان وهنائه . 

4 - رسالة فى الأخلاق. 

“لزاه اقفر التاق 

١‏ - في إصلاح العقل. 

فلسفته: تطرق سبينوزا إلى كل ميادين المعرفة. فبحث في الميتافيزيقياء 
والأخلاق والسياسة. وأقر نظريّة جديدة في المعرفة» وكان له آراء سديدة في 
اللاهوت . ْ 

على المستوى السياسي نادى بالتسامح ‏ فطلب من السلطات العامة تأمين 
إمكانية التفكير الحر للمواطنين» وإفساح المجال لممارسة الفضائل المسيحية. 
بالتغاضي عن كل طائفية ومذهبية. 

إن ليق عا تتضّح في كتاب «الأخلاق» الذي يشكل مذهباً خلاصياً 
مؤسّساً على معرفة الله . إن هدف الفلسفة» هو التفتيش عن خير قابل لأن يُعطى 
ويؤخذ. يكون اكتشافه سعادة أبدية ومستمرة ولق 


إن هذا المؤلف الذي يبحث في غبطة الإنسان» يرشح عقلانية مطلقة. 


54 


2و 


ويتبيّن فلسفة دون ألغاز. ممكنة هي معرفة الله لأنْ العقل الإنساني مُطابقٌ شكلياً 
وصورياً للعقل الإلهي . 

وإذا حدث أن أخطأ الإنسان, فتمثل إهاً غير قابل للمعرفة؛ إِهاً يشكل فوقيّة 
لا تتكفىء إلا بالضلوات» باختصار إذا ما تمثل الانسان ريه غلى صورة الإنسان» 
فذاك يعنى أنه لا يعرف ذاته. ولا إمكانيات عقله . إن الخلاص ممكن لأن نفسنا 
هي بطبيعتها قسم من العقل الإلهي . ومؤلّف «الأخلاق» هذاء ليس فقط كتاباً عن 
الله. بل كتاباً عن الإنسان أيضاً. يحلل النفس الإنسانية, وأهواءهاء ويُفند كل 
عناصر الوجود الفردي. لكن هذا الانعطاف مَرَدَه إلى الرغبة في تثقيف الفرد؛ 
تثقيفا من شأنه أن يسهّل اندماج الإنسان الحرّ بالكليّة الكوسمولوجية من خلال 
تحليل صفة الفكر. يستطيع الإنسان أن يصل إلى الحرية المطلقة التي هي تحقيق 
ذاته في الله . 

أمَا منهج سبينوزاء فواضح أيضاً في «الأخلاق» المتأثر بالهندسة الورائية 
لهوبس. وصعوبة المنهج ناتجة عن أن سبينوزا ينطلق دائماً من الكليّة أو من 
الحقيقة . هذا ما دفع فيشته» وهيغل» إلى انتقاده. قائلين بأنه قدّم عرضاً للحقيقة, 
بيد أنه لم يقوّ على إفهامها. 

ما الحقيقة فل يمكن إل ان تكون ننضفة بدن سبينوزا + لآن حلولتة 
دَعْدَعْت أخيلة كبار المفكرين؛ وساهمت في تفتح فلسفات فيشته وشيلينغ وهيغل 
وغيرهم من الفلاسفة ومؤرخي الفلسفة . 

*2* 
19" - ستاملر.ء رودولف 1ن ,ععلسصسماة 

(األسفلد. هس 18656 م - ١177‏ ه/ فرنيجرود 1974 م - 11701 ه) 

حيانه : فيلسوف وقانوني ألماني» درس الفلسفة في ماربورغ. جيسنء. 
هال. وبرلين. 

من مؤلفاته : 

.)1١411( نظرية علم القانون‎ - ١ 

فلسفته : طبّق ستاملر المناهج الكانطية المحٌدّثة على القانون وهي مبادىء 


كانت أقرتها مدرسة ماربورغ . فلسفته في الحقوق تعزو المشاكل الاقتصادية 
والاجتماعية إلى المؤسسات, وتشدّد على حقّ محض يتمتع بقيمة عامة. 
* جا د 
15 - ستراتون لباوك 
75568/9اق.م.) 
حياته: فيلسوف يوناني يُعتبر من أشهر المشائيّين في عصره. من أتباع 
ثيوفرسطوس النجباء . 
تسلمّ بعد معلّمه إدارة اللّيسيه من سنة 584 حتى 758. وبجه المدرسة في 
عهده إلى الأبحاث الطبيعية وذلك تحت تأثير ديمقريطس . 
من مؤلفاته : يعدّد ديوجينوس اللايرتي مؤْلّفات كثيرة له. لم ببق منها سوى 
شذرات ولكنّ البحاثة يؤكدون أنه مؤلف الكتاب الرابع لعلم الظواهر الجويّة 
المحفوظ فى مؤلفات أرسطو. 
فلسفته : نفى ستراتون العلل الأولى والعلل الثانية. وفسّر الطبيعية على أنها 
كائن كوني وعلّة عمياء؛ يصدر عنها الوجود الذي يستمر بتضافر الوزن والحركة. 
كما أنه وحد بين الإحساس والنفس . 
د د 
6- ستشخا 1ه 
(القرن الثامن ميلادي ‏ الثاني هجري) 
انه حرق عتاريتى » يان الستتنة الفيدانة على امن فلنيلنة د قال 
انَّ الذات الكُليّة نور مَخْضء, لا يعكس الأشياء الخارجية: ولا ينعكس بطبيعته» 
فهر موضوع معرفة ذاته. 
#د # 
575" ستر لينغ . جيمس هاتشيسون «معتطء)ة11 معصسول روستاممناة 
(غلاسكو ١857١‏ م- ١7176‏ ه/ إدنبورغ 8 م-/1111 ه22 
حياته : فيلسوف اسكتلندي . بدأ دراسته في إنجلترا وأنهاها في ألمانيا حيث 


ه6١‎ 


عمق فلسفة هيغل. وبعد عودته من إنجلترا أصبح أحد مؤسسي المدرسة الهيغلية 
الإنكليزية. 
من مؤلفاته : 
١‏ - سر هيغل (1859). 
؟ ‏ قراءات في فلسفة القانون (/181). 
 *‏ رسالة إلى كانط (1881). 
5 الداروينية, عمَالاً وعَمّلاً (189). 
ماهية الفكر .)١19٠0(‏ 
لمشت + قثن بعترلينة حكن تل من خلال المدرسة المثالية الأنغلو 
ساكسونية التي حمل لواءها غرني وبرادلي وبوزانكيه ورويس. 


#6 عو 
41" - ستولوفتش. ل. ن. .مآ بطعل 5010 
حياته : فيلسوف سوفياتي معاصر من أصل أستوني . 


من مؤلفاته : 
١‏ - الجمالية في الواقع والفن (1459). 
؟ - موضوع علم الجمال .)١1151(‏ 
في نظريتي الأستطيقا. 
- محاولة في بناء مثال للعلاقة الجمالية . 


ه عام 1555 نشر في المؤلّف المشترك «(مسألة التقييم في الفلسفة» مقال 
بعنوان: «مسألة تقييم النوعية الجمالية للجمال ومسألة أيثيمولوجيا الكلمات المعبرة 


عن هذه النوعية» . 
8# 6د ا 


4 - ستوميف, كار ل [مقا , [مسينك 
(وزنتيدء فرانشوني 18548 م - ١7714‏ ه/ برلين 1985م 5ه ه) 


حياته : فيلسوف. عالم نفس وموسيقي ألماني علم في غوتنغنء رزبرغ 


ه66 


(”الاماع). براغ .)١8794(‏ هال .)١1884(‏ ميونيخ (1889) وبرلين (1845) 
وتتلمذ على ف . برنتانو وده لوتزي . 
من مؤلفاته : 
١‏ علم النفس ونظرية المعرفة .)١841١(‏ 
فلسفته : نذر ستوميف نفسه لمسائل كثيرة وخصوصاً لمسائل علم النفس» 
وقام بدراسات مفيدة في حقل سيكولوجيا الأصوات والأنغام. وأثر في هيغل الذي 
أعدّ أطروحته عن «مفهوم العدد» تحت إشرافه. قام الفيلسوف من جهة أخرى 
بتحليل نقدي للتمييز الذي أقره كانط بين نظريتي المعرفة والسيكولوجيا. 
# # * 
.”> - ستيقنز ؛ هنئريك لسسع ,ركد لاء)ك 
(ستاقنغر ١01/7‏ م - ١١417‏ ه/ برلين 1١18565‏ م-١1171ه)‏ 
حياته : كاتب وفيلسوف ألماني درس العلوم الطبيعية في كوبنهاغن وفي لينا 
ثم علّم في كوبنهاغن هال. برسلو وبرلين. 
من مؤلفاته : 
١‏ المبادىء الفلسفية للعلوم الطبيعية .)١855(‏ 
؟ ‏ الفلسفة المسيحية للدين .)١879(‏ 
* - ال ولش ولث (18375-ا1475). 
- النروجيون الأربعة (/ل1ا845١‏ -18758). 
© - ما عشته (/ا 1١41‏ -1878). 
فلسفته : قال ستيقنز إن الفردية هي غاية تطور العالم وهي تتحقق على أكمل 
وجه فى الإنسان ولكن أهواء الإنسان المتّسمة بالعنف تسبب صراعاً فى الطبيعة لا 
ينتهي إلا بتدخل النعمة الإلهية . ١‏ 
ع # 
"> ستيفنسون. تشارلز دع تقطن ,لامكل 516 
(855-1940اه/) 


حياته : فيلسوف أميركي أراد أن يطبق المبادىء الوضعيّة على الأحكام 


*وه 


الأخلاقيّة لأنه رأى أن هذه الأخيرة لا تُعَبّر إلا عن الانفعالات الخاصة. 
من مؤلفاته : 
١‏ -الأخلاق واللغة .)١95485(‏ 
#6 * 


5) 3:), ستيوارت. ديوغالد للمعنا8‎ "6١ 
ه/ أدنبره 1834م -1747 ه)‎ ١١56 - م‎ ١1/05 (أدثيره‎ 

حيانه : فيلسوف اسكتلندي علّم الفلسفة في جامعتي أدنبره وغلاسكو. 
أصاب شهرة كبيرة في زمانه وكان له نفوذ سياسي واجتماعي فاعل . 

من مؤلفاته : 

١‏ - مبادىء فلسفة الذهن البشري (” أجزاء  ١9/837‏ - 18015-ا187). 

" - محاولات فلسفية .)١18١١(‏ 

.)١816( اعتبارات عامة حول تقدم الميتافيزيقيا‎  '" 

4 - مبادىء في الفلسفة الأخلاقية (945/ا١‏ -97لا١‏ -1807). 

© -فلسفة ملكات الحركة .)١8758(‏ 

فلسفته: فى زمن استفحلت فيه النفعية. حافظ ديوغالد ستيوارت على 
مبادىء ريد توماس الذي طبّق الاستنتاج والاستقراء على الوقائع الروحانية وأكد 
إمكانية معرفة وجود العلل والجواهر بفضل الحجس المشترك. لكن ديوغالد رفض 
الاعشاد. شهولة عل الحن المشترك بل جغل من التادئء شروطا للاستعدلال 
وهذا ما يقرّبه من لوك الذي أكد عدم صلاحية البديهيات كموضوعات أو 
معطيات. وعلى هذا النحو أيضاء فإن الاعتقاد بالعالم الخارجي وبوجود الأنا 
وهويته لا يعطياننا أي معرفة » بحصر المعنى . 

لكنّ الشك هذا قابله يقين استند على ما أسماه الفيلسوف, مذهب القوانين 
الأساسية للاعتقاد. وبحسب هذا المذهب تكون القوانين الأولية المفضية إلى 
الاعتقاد, فطرية في ذهن الإنسان. فتؤكد له وجود العالم الخارجي ووجوده وتماثل 
قوانين الطبيعة . 
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67 - سدجويك,. هنرى أعصع1] ,عاأسمعلء5 
(18154 م- ١5117‏ ه/ ١9٠١‏ م-18؟١‏ ه 2 

حياته : فيلسوف إنكليزي علّم الفلسفة الأخلاقية في كامبردج منذ عام 
مما حتى وفاته . وقد طبع الجامعة بشخصيته فكان مثالا للفيلسوف الحكيم . 

من مؤلفاته : 

-١‏ منهج علم الأخلاق. 

فلسفته : تَبنى سدجويك مذهب اللذة فى المنفعة» فبعد أن أنكر إمكانية 
تعريف المصطلحات الأخلاقية بمصطلحات غير أخلاقية خلص إلى الاستنتاج أن 
السلوك الأخلاقي مؤسّس على نوع من حَدْس قبلي, يتلخص كالآتي : «إننا ينبغي 
أن نسعى إلى اللذة». لأن اللذة هي الخير الوحيد الأسمى. وكل معرفة أساسية 
أخرى في الأخلاق إتما تبحث عن وسيلة توزيع اللذة توزيعاً أمْنل. وهكذا نرى أن 
الحياة المتشابهة ينبغي أن تُعالج معالجة متشابهة وأنّ «الخير لأيٍّ فردٍ من الأفراد. 
ليس بذي أهميّة أكبّر. من وجهة نظر الككون» من الخير الممائل له. بالنسبة إلى أي 
فرد آخر). 

فالإحسان منالٌ مفاده أن كل إنسان ملتزم أخلاقياً باحترام خير الآخرين» كما 
يحترم خيره الخاص. ويد كل سدجويك أن الناس يتبعول في أخلاتهم أنظمة 
السلوك. دون العودة إلى مبادىء عامة هى مبادىء مذهب اللذة. وسدجويك 
نفسه. رغب في قبول الأنظمة السلوكية كوسائل تؤدي إلى الغاية النفعية. فوجد 
نفسه مضطرًاً لآن يقبل بالمبدأ القائل بأنه «ليس من المعقول بالنسبة لي أن أضحي 
بسعادتي من أجل غاية أخرى» لأن هذا المبدأ واضح بذاته. وهو نفسه مذهب 
الأثرة العقلي في الأخلاق. ويرى سدجويك أن المُباينة بين مذهب اللّذة ومبدأ 
عدم التضحية بالسعادة من أجل غاية أخرى. هي المشكلة الأساسية في الأخلاق. 
ولكنه يعود فيُقرٌ بوجود المبدأ الخاص بمذهب الأثرة» دون أن ينفي المبدأ الخاص 
بالإحسان. لأنْ ليس هناك من تعارض بين الاثنين. هكذا أراد سدجويك أن يحفظ 
وجوه الحياة الأخلاقية كلّهاء محاولاً التوفيق بين المواقف المتعارضة . 

#د “د 


617 اخاسين تيانج , أنطو نان تلتسم ادق رعععصهلالتاعء5 
00 ظ الع ط 1 

(كليرمون ‏ فيران 1185 م- 4 ه/ سالانش 4 م-10١١‏ ه) 

حيانه : لاهوتى وفيلسوف فرنسي دخل الرهبنة الدومينيكانية عام 18417 ثم 
أصبح أستاذاً للفلسفة في المعهد الكاثوليكي في باريس . 

من مؤلفاته : 

.)1868( سوع‎ -١ 

* - مصادر الإيمان بالله .)١1916(‏ 

.)١91١( مارتوما الأكويني‎  '“ 

4 - التعليم الديني عند غير المؤمنين (1970). 

.)١95٠ - ١9179( -المسيحية والفلسفات‎ © 

5 -فلسفة القديس توما الأكويني .)١951*(‏ 
مؤمنين واعتبر الجدال الفكري أفضل من الخصومة العقيمة. 

قال سرتيانج بأولوية الميتافيزيقياء فالعقل الكلى سابق على العقل الجزئي, 
وأكّد أن الطيعة تشكل :ضيروزة ل" تحقق الماهية أبدا وهذاءهو الفرق بين الماهية 
والوجود . 

# ا 
:+6" سعد الدين الحموى ندره]] 5زل52”000 
(؟/ توفي في خراسان 117557 م- 6١‏ ه) 

حياته : متصوف اتبع الطريقة الكبروية. 

بشر في مناطق عديدة مثل الشام وقامسيون. كان ضليعاً في علم الحساب 
وقرّب ما بين هذا العلم والفلسفة مؤكداً أنهما علمان مجرّدان يبئان الحكمة. له 
(اسفينة الأبرار في لجج الأسرار» . 


كمه 


06 '- سعيد بن يعقوب الدمشقى 05طكقتطنط الى طنو'هلا هآ 58:10 
(؟/ توفي سنة 1914١1١1م-589‏ ه) 

حياته: طبيب ومترجم. نقل إلى العربية كتاب «طوبيكاء لأرسطو 
و«أيساغوجي» لفورفوريوس و «القول في مبادىء الكل على رأي أرسطو» لإسكندر 
الأفروديسي . 

اهتم بعلم المنطق الصوري وناظر بين أفلاطون وأرسطو محاولا استخراج 
نقاط مشتركة خاصة فيما يخص الأفكار العامة . 

ب« * 
65" - سعيد بن يوسف الفيومى تسن 222" الى تكنلا صطآ 53:10 
(الفيوم ففي مصر 877 م ٠١5‏ ه/ العراق 91557 م-١٠77‏ ه) 

حياته : كاتب وفيلسوف يهودي سكن في فلسطين عام ولاق ثم انتقل إلى 
سورية فإلى ما بين النهرين. قضى السنوات الأخيرة من عمره في العراق وبالتحديد 
في بغداد حيث اضطر إلى الانكفاء والانزواء بسبب خلافات إيديولوجية عميقة مع 
رئيس الجالية اليهودية.. 

من مؤلفاته: ١‏ - سفرها ‏ آغرون (رسالة في النحو والصرف والأسلوب 
والشعر). 

١‏ - كتاب الأمانات والاعتقادات. وطائفة من الرسائل وخصوصا الترجمة 
الشهيرة للتوراة إلى العربية. 

فلسفته : كان لاهوتياً مميّزأً وعرف الترقية الدينية فى حياته بيد أنّه كان منفتحاً 
على الديانات السماوية الأخرى كالمسيحية والإسلام. وكانت ترجمته للتوراة إلى 
العربية رسالة واضحة في التسامح لم ترق لبعض معاصريه. 

# #* 
لاه" سفيدر سكي ؛ فلاديمير علتد للها رعاومء5710 
(١191م-7558اه/)‏ 


حياته : فيلسوف سوفياتي من أصل روسي . دكتور في الفلسفة. عضو في 


باه 


الحزب الشيوعي منذ عام ١974‏ ويعلّم الفلسفة منذ عام ١44٠‏ في جامعة 
ليننغراد. 

من مؤلفاته : 

.)١965( الأهمية الفلسفية للتمثلات الميكانية  الزمانية فى الفيزياء‎ ١ 

* -المكان والزمان .)١968(‏ 

.)19557( في جدل العناصر والبنية في العالم الموضوعي وفي المعرفة‎  '“ 

4 - المتناهي واللامتناهي . 

فلسفته : يعبر سفيدرسكي عن فكره على النحو التالي : «نستطيع أن نظهر 
أن برهاناً نهائيا حول نهاية أو لا نهاية العالم المادي في الزمان والمكان أمر 

فى الحقيقة. يجب علينا إذا ما أردنا أن ننجز هكذا برهان أن نجعل من 
الضورة الزاقعية للمادة المشمركة شيعا مطلقاً وخخضوضا أن "نطق هذا المطلق على 
مجال الجاذبية كصفة عامة للأشكال الفيزيائية للمادة الموجودة في جزء من هذا 
الكون . 

دون هذه الإطلاقية» يكون من المستحيل التحدث عن لا متناءٍ كمي . 

لكن هذا يبدو بنظرنا غير متوافق مع تفهم جدلي للعالم . بعبارة أخرى. لا 
نستطيع الاستغناء عن المطلق. ولكن ما أن نباشر بالتحدث عنه. حتى يفقد صفته 
هذى فالمطلق موجود في النسبي ولا يحقى لنا والحالة هذه أن نجعل من النسبي 

ولكن ما هى أزلية العالم المادي؟ إنهاء. يجيبنا سفيد رسكي » التعددية 
اللامتناهية لأشكال الوجود الواقعية . 

إن أزلية العالم من وجهة نظر المادية الجدلية لا يجب أن تتحدد في إطلاقية 
أزلية «فيزيائية» بالقوة» فالأمر لا يعدو هنا سوى الوجود المطلق للمادة. 

*0* 


مره ه 


سقراط 52000000 
(ألوبكية بآتيكا نحو ق.م. / أثينا 5464 ق. م.) 


حياته : فيلسوف يوناني » ابن النحخات سوفرونيسكوس» 
والممرضة فينارتة. حياة هذا الفيلسوف لا تتوضح إلآ 
بطريقة غير مباشرة » فهو لم يكتب شيئا لذا فالتقاليد 
المتعدّدة وكتابات الفلاسفة عنه هما المرجعان الوحيدان في 
هذا المجال . 





إن أقدم كتاب ذكر سقراط هو كتاب «الغيوم» لأرسطوفان الذي كتب عام 
7 ق. م. وفيه يصوّر الكاتب سقراط معلّقاً في الغيوم. ولكنّ شهادات حياته 
المهمّة أنت بعد موت المعلّم. ونذكر المحاورات السقراطية بالدرجة الأولى التي 
تعبّر حقٌّ تعبير عن قيمة وتراث هذا الفيلسوف. فالمحاورات هذه التي كتبها 
أفلاطون» تحتوي على خلاصة مبادىء سقراط وعلى دفاع أفلاطون عنه وقد كتب 
الكتاب كردة فعل على إدانة سقراط والحكم عليه بالموت . ونذكر الأقوال المأثورة 
لإكزينيفون الذي أخذ الكثير عن المحاورات السقراطية. أخيراً لابلٌ من ذكر 
محاورات فيدون وإيشينوس وبعض الشذرات من كتابات أرسطو التي تحدّئت عن 
حياة سقراط وفلسفته . 

إن حياة سقراط, تلميذ بُروديكوس, والمهندس تيودور السورينائي» لا 
تنفصل أبداً عن تعاليمه. لقد صوّره معاصروه مرتدياً معطفاً ممرّقاً. يجوب الشوارع 
حافياً في كلّ الفصول. كان سقراط ضخم الجئةء أفطس الأنف يعبّر وجهه عن 
رجولة صخرية وذكاء متوقد. ولم يكن يشبه قط السفسطائيين الأغنياء. الذين كانوا 
ييذّرون المال على الملابس والمآكل ويجتذبون الأثينيين» لا ولم يكن يشبه 
حكماء الماضي الذين كانوا يتبوأون عموماً مراكز مهمة في المدينة. كان سقراط 
ناقدا لاذعاً للآراء الإنسانية وعدواً لدوداً لظلم أقريتياس وطغيانه. كان مواطنا 
صالحاً ومثالياًء لأنه رفض. احتراماً لقوانين بلاده. الهروب الذي عرضه عليه 
أقريطون والذي كان من شأنه أن يخلّصه من موت مُحنّم بعد إدانته» علاوة على أنه 
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تجثل ‏ بالأبطال في بموومة بوتدوم . وتبقى صورة سقراط متعدّدة الأوجه. لقد صوره 
أفلاطون رجات مُتزن المزاج» بينما رآه سبينتاروس رجلا عصبياً يعتبر سيطرته على 
نفسه) كانتصار متواصل على ذاته . ومهما يكن مود آرفإن :تراط يمل “نمطا 
جديداً سَبُغْدو نموذجاً لجكمة شخصيّة بحُتة لا تدين للظروف بشيء. 

فلسفته : إِنْ مصدر رسالة سقراط الفلسفية. ونقطة الانطلاق لنشاطه في أثينا 
كان جواب عرّافة دَلف على صديقه خيرافون» الذي كُشف له أن سقراط هو أحكم 
حكماء الناس. هذا يعنى أنْ هناك رسالة إلهية حملت سقراط على استنطاق 
ادادي شن الكل متفة :]3 كائو ار سكي من كما انفكا حهورا لوا فيه 
كشف له في ظل غياب كل قانون ثابت عن الأفعال التي يجب أن يمتنع عنها. 
وبالفعل كان الفيلسوف مختلطاً دائماً بالناس وبالتجمّعات, وبمناسبات الآعياد 
الشعبية» والمجالس . وكان يقدّم نفسه على أنه الرجل الذي لا يعرف شيئاًء متبعاً 
نهج طرح الأسئلة؛ فكان يسأل دوماً الأثينيين» خصوصاً الشبان منهم ويستنطقهم 
بغية تحطيم ثقافتهم المكتسبة دون روية وتمحيص . هادفا بذلك إلى إيقاظ التفكير 
الشخصيء, فبيّن مثلاً أن بطل الحرب لاخيس لا يعرف معنى الشجاعة. كما 
أثبت لرجال السياسة» أنهم يجهلون جوهر السياسة. وهذا التهكم السقراطي 
المبني على هدم المعرفة الظاهرة المكونة من الأحكام المسبقة والمنسوجة 
النقيطائة وزالشطانات اللاساغحة: :-هو الرفيلة الوحينء لاسعتدال؟ المعرفة 
المزيفة بمعرفة الذات المستمدَّة من الذات عينها. بيد أنْ طريقة الفيلسوف كلفته 
عدرائة وسح أنه يزعزع التقاليك ويمحه آلية + غير آلهة المدينة فيفسد بذلك أخلاق 
الشبيبة. وقد تجرع سقراط السَمْ فى خضم نقاشاته الفلسفية.» فمات في سكينة . 
أمّا صورة الرجل فهي جدّ موحية. فقد اعتبره كانط مثال العقل. وقال عنه هيغل إِنه 
بطل الإنسانية» وفيلسوف حقيقي عاش فلسفته بدلاً من أن يكتبها. أما نيتشه فعدّه 
مسخاً ورجلا مشوّهاً لأنه محروم تماماً من غريزة الحياة حيث أنه لم يعرف قلق 
الموت» فمات كعقل محض لا كإنسان حى 

أمَا فلسفة سقراط., فتناظر أفكار ممحاورات الشباب لأفلاطون. فالحوار 
الفلسفي كنوع أدبي منبثق من تعليم سقراط. ولا ريب أن بعض السفسطائيين قبل 
سقراط مارسوا أحياناً منهج السؤال والجواب . بيد أنْ سقراط جعل منه جوهر فنه 
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في استخراج الحق من النفس بتوجيه الأسئلة بغية توليد الأفكار التي يحملها أتباعه 
في ذواتهم. ومحاورات الشباب أو المحاورات السقراطية فتتبع بوفاء ما علّمه 
سقراط وهي تحتوي على مناقشات حادة تدور حول تحديد الشجاعة والتقوى 
والاعتدال. وقد يكون سقراط. حسب ما جاء في فيدونء اعتنق نظريات الطبيعيين 
أمثال انكساغوراس وانتصر لمعرفة الطبيعة قبل أن يتركها للآلة ليهتم بالناس 
وبالمسائل الأخلاقية. أمًا منهجه فكان يعتمد على مواجهة الأفكار بعضها ببعض» 
ثم اعتماد الاستقراء لاستخلاص فكرة عامة تكون تحديد أو تعريف الشيء 
المطاونة: هذا التعريف ليس سوى فَرّضية برسم 7" وليست 
شنا للق . إن المحاورات السقراطية لأفلاطون ت, تبقى على كل حال إرتيابية 

وغالباً ما يقابل النقاد بين تجريبية المنهج السقراطي. حيث تكون الفكرة 
بمثابة تجريد. وبين العقلانية الأفلاطونية في نظرية المُثْل. بيد أن اكتشاف المعرفة 
بالتفكير الشخصي وبالتوليد المعنوي وعلم القبالة الأخلاقي يبقى ممكناً بفضل 
التذكرء بفضل معرفة ما منبثقة من كل المبادىء الأخلاقية التى يمتلكها الإنسان فى 
ذاته . ْ ْ 

وافشيرا فزن" الينذك"الأخيزر لستاط مغراطة لكيه وخصوضيا لشهار: 
الأساسي ؛ «اعرّف نفسك بنفسك». هو أن الإنسان إذا ما عاد إلى بساطة طبيعته؛ 
من خلال مغرفة ما هوكائن عليه يبقى خيراً فطريا فلا أحد شرير بإرادته» .وكل 
شر إنما ينشأ من جهل يتوهّم أنه علم . وتلك هي عقلانية سقراط الأخلاقية . 

ولا يسعنا من جهة أخرى أن نفصل سقراط عن السفسطائيين ولا أن نفهمه 
بدون الركون إليهم. فمثلهم وبعدهم مال سقراط عن التأملات في المادة والحركة 
مؤكداً أن هكذا تأملات تعد بالكثير بيد أنْها : تحقق القليل لأنها ظنية وارتيابية ؛ مثلهم 
وبعدهم نذر جهوده وأبحاثه إلى الإنسان وسلوكه في هذا العالم . 

لكنه اختلف عنهم بأثينيته وتواضعه ومثاليّته كمواطن يخضع للقوانين» وهو 
لم يتجول في المدائن طلباً للمستمعين والمحاضرات والكسب المادي. لقد أراد 
قبل كل شيء؛ وحسب المأثور الدلفي أن يعرف نفسه بنفسه. أن ينظر بوضوح إلى 
داخليته وأن يقتنع بحقيقة شعوره وتفكيره. 


اكه 


والمبدأ هذا علّمه بالمثل ممارساً على الجميع منهج التهكم مولّداً الحقائق 
النائمة فى ذوات أتباعه . 

سقراط يختلف عن السفسطائيين أيضاً فيما يخص مذهبه الأخلاقي 
والديني » فهو يؤمن بوجود الألوهية وبتدخلها في شؤون البشر والأشياء الإنسانية» 
وهو يرى أنْ السعادة الحقيقية متعلقة بممارسة الفضيلة التي كانت لتفرض نفسها 
على الجميع لو أن الجميع يترصل إلى اختراق الخرافات العامة وزعزعة الواجب 
والعدالة التى استبدلها معاصروه بالنفعية . 

إن اليقين يمتنع عن الراغب بالاستزادة في معرفة الأفكار السقراطية» لكن ما 
رأيناه كان كافياً لتجديد الحياة الفكرية اليونانية . 


ا 
48 السقطى » سَرَّى بن - لخ صطآ أمو5 520211 
المفلس الى 5داأقطمه831 


(بغداد ؟/ بغداد /ا851 م -557” ه) 
حيانه : متصوّف كان معلّم الجنيد وخاله . 
ذهب إلى حدّ القول أن أحرف القرآن مخلوقة فنكر بذلك الإنزال مما أثار 
سخط الآثمة في ذلك الزمان كما قال أن «المحبين» أي الذين يبلغون درجة المحبة 
وهي حال من أحوال التصوف يفوقون بالنعيم موسى وعيسى ومحمد. 
6 دا 
0" - سكريتان. شارل وعاسقط) ,رسقاءىعء5 
(لوزان 1856م ١770-‏ ه/ لوزان 1896 م-1717اه) 
حيانه : فيلسوف سويسري» بروتستنتي الأصل. تابع محاضرات شلينغ في 
ميونيخ وأشين عام ١877‏ «لاروقو سويس» «01556ا5 علالاع8 12[». ثم سمي عام 
888 أستاذاً في أكاديمية لوزان. عُزِل من وظيفته عام 1841 عند اندلاع الثورة 
الفودية (من 0 وهي مقاطعة سويسرية) ثم عاود التعليم في نوشاتيل من ١86٠‏ 
حتى 1857. سَلْم من جديد كرسي الفلسفة في لوزان وبقي في التعليم حتى سن 
التقاعد . 


'دهة 


من مؤلفاته : 


- فلسفة لايبنتز .)١185*(‏ /ا - دراسات اجتماعية (1889). 
" - فلسفة الحرية (1844-18544). 8 - الأدب السويسري في القرن الثاني عشر 
 “‏ أبحاث في المنهج (1851). (ككما). 

العقل والمسيحية .)١8577(‏ 4-مبدأ الأخلاق (1884). 

اللاهوت والدين ٠ .)١1887(‏ - حقوق الإنسانية .)189٠(‏ 

المبدأ والإيمان ١ .)١1841/(‏ -مقالات في الفلسفة والأدب (1845). 


فلسفته : منافح عن الديانة المسيحية» قال إِنْ الميتافيزيقيا هي مدخل إلى 
الأخلاق. وسلم بحريّة الله المطلقة. أككد من جهة أخرى أن الخلاص الشخصي 
والخلاص العام للبشرية؛ لا يتمان إلا في الكنيسة التي تشبه الجسم المطلق حيث 
يتطلع الجميع نحو غاية واحدة . . ومن الطبيعي أن تكون هذه الميتافيزيقيا المفضية 
إلى الأخلاق حافراً للنشاط الاجتماعي, فسشكريتان يؤكد أنْ الأخلاق تحقق 
الحرية؛ ولها في ذلك وسيلتان: السيطرة على الطبيعة المحيطة بالإنسان» وإنشاء 
الدول التى تشكل ضمانة الممارّسّة الحرة للفعالية . 

ْ د جد 6د 

-1١‏ سكستوس أمبير يقوس كلاء أعأمطر1 كتاوعد 

(ميتيلينا نحو ١5١‏ م/ أثينا أو الإسكندرية نحو 5١١‏ م) 

حياته : فيلسوف. عالم فلك وطبيب يوناني, لَْقَبِ هكذا لأنه اعتنق المادية 
في الطب. عا سمكسرين في أثينا والإسكندرية؛ وترأس المدرسة الشكية من 
سنة ١8٠١‏ حتى .5١١‏ ويُعتبر مع بيرون وإينئيسيدا موس الممثل الأساسي للشكية 

من مؤلفاته : 

قد قن الكلماء زمر لفن لقا اعد فر ا منةبنتها تفوس علوها 
مختلفة كالنحو والهندسة والموسيقى إلخ. . . . ). 

؟ - التعاليم البيرونية . 

فلسفته : إن منهج سكستوس هو مقابلة العقائد الفلسفية وتبيان استحالة 
إعلان الحقيقة في واحدة دون الانجرار إلى نكران حقيقة أخرى مبّينة أيضاً. 


ده 


وأقر سكستوس أن العقل يصل إلى الحقيقة عن طريق الحواس وكثيرا ما 
يُسْدّد على أن الأحكام الظاهرية كافية في الحياة اليومية. هذا ما يفسَر تصدّيه 
للوئوقيين الذين زعموا أنهم يستخلصون الظواهر من أشياء هي بطبيعتها محجوبة 
عمًا. 
كنا نا فنا 


67" - سكفورتزوفء ليف رآ , 01207 لك 
1981م 1860ه/) 

حيانه : فيلسوف سوفياتي معاصر. مرشح في العلوم الفلسفية.» شارك في 
تحرير مجلة «العلوم الفلسفية). 

من مؤلفاته : 

.)١951١( -لينين حول وحدة المعرفة والممارسة‎ ١ 

.)١9455( -هل استرجعت الميتافيزيقيا أنفاسها مرة ثانية؟‎ ١ 

“ - التأويل التوماوي المحدث لتاريخ الفلسفة )١176(‏ (بحث في مجلة 
«مسائل الفلسفة»). 

ا 
 56*‏ سكوت. ميخائيل أعطءذةة81ة ,أمع5 
(10ام- علاداه/ 1770م-5775ه) 

حياته : فلكي وكيميائي ومُستشرق اسكتلندي علم في جامعتي أوكسفورد 
وباريس . دعا عليه دانتي بالقبوع إلى الأبد في نار جهنم بعد أن أذاع وروّج فلسفة 
ابن رشد التي قالت بقِدّم العالم وأزليّته ونفت عن الله صفته كعلّة فاعلة. له: «كتاب 
الدوائر» (للبطليوسي وقد نقله إلى العربية) و «خلاصة الفلسفة» لابن سينا وشروح 
ابن رشد على أرسطو و «تاريخ الحيوان» لأرسطو. 

6د 6د 
15" - سكوتس أرعيناء يوحنا مدعل رعصقع نآ أمع5 
(نحو ١١81م-197ه/‏ نحو لام - 7514 ه) 


حيانه : فيلسوف ولاهوتي إرلندي كتب باللاتينية» يُقال إنه تلقَى دروسه 


:كه 


وثقافته الدينية في أحد الأديرة في إرلندا فتعمق بالكتابات المقدّسة والنخصوص 
الكلاسيكية. قصد سكوتس أريجينا أوروبا. بعدها هدّده الاجتياح الدانماركي 
الذي أحرق جميع المراكز الثقافية في البلاد. وأقام في باريس حوالى سنتين في 
بلاط شارل الأصلع علالاقطن0 عآ 1165© الذي أكرم وفادته . 

من مؤلفاته : 

١‏ - في الجبر. 

؟ - في قسمة الطبيعة (سوف نتوسع في مضمون هذا الكتاب في فلسفته 
ذلك لأنه يشكل عصارة مذهبه اللاهوتى ‏ الفلسفى) . 

* - شروح على الهرم السماوي للقديس ديونيسيوس . 

؛ - شروح على الهرم الكنسي للقديس ديونيسيوس الأريوباجي . 

© في الواجبات الالهية . 

5 - في الأسرار الطاهرة. 

- المواعظ . 


فلسفته : إن معنى مذهب أريجينا مرتبط برؤيته حول علائق الإيمان والعقل» 
فالأمر الجوهري هو تمييز الحالات المتتابعة للإنسان بالنسبة للحقيقة. ليس هناك 
من جواب وحيد على مسألة المعرفة بل سلسلة أجوبة يتناسب كل جواب منها مع 
إحدى الحالات. والأجوبة هذه ما هي إلا انعكاس للطبيعة الإنسانية المنذورة 
لرغبة فطرية للبحث عن الحقيقة . بين الخطيئة الأصلية وقدوم المسيح أظلم العقل 
بفعل الخطيئة» وحيث أنه لم يتنور بعد بالتجلي الكامل أي بالإنجيل فهو لا يستطيع 
إلا أن يبني طبيعيات كي يفهم الطبيعة على الأقل ويستنتج عبرها وجود خالق كان 
لها السبب الأول. 

يجب على الإيمان إذن أن يسبق العقل. لكن هذا لا يعني أنه على العقل أن 
سكن لاحن أن ينوت غن لطر أن" انق زرية انيزلد عدا الأننان خيدا 
مضاعفاً. حتى نطبّقه في أفعالنا من خلال حياتنا وحتى نستكشفه عقلياً من خلال 
الحياة التأملية. هناك حالة ثالئة تحل بعدها مكان الثانية وهي الحالة التي نشاهد 
فيها الحقيقة الناصعة فيمّحي الايمان أمام الرؤيا أولاًء وبما أن الله تكلم. يصبح 


مك 


من المستحيل على عقل مسيحي ألا يأخذ الكلام هذا بعين الاعتبار. من الآن 
وصاعداً سيصبح الإيمان شرطاً للذكاء العقلي . هذا يعني أن فهم الحقيقة لا يتم 
إلا بالإيمان بها كحقيقة . 

الويمان ليس إذن سوى نوع من مبدأ ينطلق منه كل مخلوق يتمتع بالعقل .نحو 
معرفة الخالق السّرمدي . الله يطلب منا أولاً الإيمان ثم حياة وفق الإيمان هذاء ثم 
أخيراً ذكاء عقلياً وعلماً يكملان الإيمان. ولكن لم هذه التكملة؟ إن الإيمان مبدأ 
يميل إلى أن يتطور إلى معرفة أكثر كمالاً. هكذا يصبح التفسير الحرفي للكتابات 
المقدسة طريقاً يفضي إلى أخطاء جسيمة, اللهم إن لم يتدخل العقل ليستكشف 

التفسير أو التأويل إذن يتطلب جهداً عقلياً طبيعياً يحدّد المعنى الباطن . 

نلاحظ بسهولة الآنء كيف أن الإيمان يسبب مباشرة تفتح براعم الفلسفة 
التي تعيش بقوته وتبصر بنوره. 

لهذا السبب نرى أريجينا يدمج الفلسفة بالدين ويوحد بين الكلمتين رافضاً 

الفلسفة الحقيقية تطيل الجهد الإيماني وتساعده كي يصل إلى موضوعه أي 
إلى الله . 

وطالما أن العقل الإنساني منفصل عن الله بفعل الجسد. لا ب يستطيع إلا أن 
يفتش عنه , فلا يجده إلا ويلقاه بعيدا فيفتش عنه على مستوى أعلى . وهكذا يمر 
العقل الإنساني من درجة إلى أخرى بتجاوزه المستمر لذاته. 

والمنهج الذي يتبعه العقل للوصول إلى تعقل ما يؤمن به هو الجدلية المكونة 
من عمليتين أساسيّتين: القسمة والتحليل . القسمة تبدأ من وحدة الأجناس الكلية 
الأجناس التي تقل تدريجياً عن الكلية الموجودة فيهاء وذلك حتى الوصول إلى 
الأفراد أي الحدود الدنيا للقسمة. أما التحليل فيسلك الطريق العكسية لأنه يبدأ 
بالأفراد ويصعد تدريجياً ليجمع الأجناس الكلية في الوحدة. والقسمة والتحليل 
ليسا مناهج مجردة فقط تصلح لتفكيك أو تركيب الأفكار بل هما يشكلان قانون 
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الكائنات بحدٌ ذاته. ويجب على كل تفسير للكون أن يسلك طرق القسمة 


والتحليل. 
من المؤكد إذن أن مذهب أريجينا ليس منطقاً بل هو نظام طبيعي أو كما 
يحلو للفيلسوف أن يردّد «فيزيولوجيا» . 


وفكرة الطبيعة تتضمن بحد ذاتها كل ما هو موجود وكل ما هو غير موجود, 
وهي تظهر للفكر من خلال أربعة تمييزات هامة : 

. -الطبيعة الخالقة وغير المخلوقة‎ ١ 

” - الطبيعة المخلوقة والخالقة . 

. الطبيعة المخلوقة وغير الخالقة‎  "“ 

5 - الطبيعة غير الخالقة وغير المخلوقة . 

فى الحقيقة إن أطراف هذه القسمة تتلخص في اثنين فقط. الثاني والثالث 
هما مخلوقان, أما الأول والرابع فهما غير مخلوقين» نحن إذن أمام قسمتين فقط؛ 
الخالق والمخلوق. 

وبالفعل., فإن الطبيعة الخالقة والغير مخلوقة هى الله المعتبر كمبدأ الأشياء. 
والطبيعة غير المخلوقة وغير الخالقة هى الله ذاته المعتبر من جهة توقفه عن الخلق 

من جهة أخرىء. نلاحظ أن القسمة الثانية تتناسب مع المثل خالقة الأشياء. 
ولكن المخلوقة من الله. أما القسمة الثالشة فتتضمن الأشياء عينها التي خلقتها 
المثل . 
الأولى ومن حيث هو غاية في القسمة الرابعة» دون أن نسبى أن المخلوقات كلها 
متضمنة ومتأرجحة بين هذا المبدأ وهذه الغاية . 

لنعتبر في الوقت الحاضرء. قسمة الطبيعة من حيث هي تتضمن ما ليس 
موجودا . إن أفكار الوجود واللاوجود تحمل لها نسبية. كل موجود هو لا وجود 
شيع ما ولا وجود ما يحمل فى طياته واقعية أكثر من هذا الوجود أو ذاك . لنحدّد 


/ااهةم 


الوجود على أنه كل ما يمكن أن يُلتقط بواسطة الحواس أو يُفهم بالعقل. 

وإذا سلكنا الطريق المعاكس نستنتج أن كل ما يخرج عن وسيلتي المعرفة 
المذكورتين» يدخحل كا في جنس اللاوجود. وأريجينا يعدّد خمسة أنواع من 
اللاوجود عدر التنبيه هنا إلى أن اللاوجود ليس العدم, بل هو وجود خارج عن 
نطاق المعرفة) : 
أي اللهء ثم جواهر الأشياء . 

ا سلسلة تدرّج الكائنات, يكون تأكيد المتدني نفيا للمتعالي والعكس 

“8 كل ما ليس موجوداً بعد إلا بالقوّة» هولا وجود بالنسبة إلى ما سيصيره 
عند وجوده بالفعل . 

- إِنْ الكائنات الخاضعة للصيرورة والهلاك» ليست موجودة: إذا ما قارنا 
عالم الصيرورة بالمثل الخالدة. يتحول هذا الأخير إلى لا وجود. 

فيما يخص وضع الإنسان الخاصء. نستطيع القول أنه موجود طالما 
يحمل صورة الله وهو غير موجود عندما ينقل هذه الصورة بفعل الخطيئة . 

فى الحقيقة كل شىء يبدأ من «الواحد» ويعود إليه : 

ولكن كيف التحدّث عن الواحد؟ 

للإجابة عن هذا السؤال يجب أن نتبع المنهج الذي رسمه دنيس سكوت». 
أي أننا سنستعمل بادىء ذي بدىء, اللاهوت الإيجابى» ثم نعمد إلى تصليح 
الصفات التى أسُبغها على الله بالعودة إلى اللاهوت السلبى. هكذا فإِن الله هو 
جوهر, كما أنه ليس بجوهرء إذن الله هو فوق الجوهر. 

لفد بقي أريجينا وفياً لفكر دنيس. فوضع الله فوق كل المقولات واعتبره 
سبب كل الأشياء. ونزّهه عن كل تأكيد أو نفى. أما القسمة الثانية للطبيعة. 
فتتضمن الكائنات المخلوقة التي تمتلك قدرة الخلق. والسؤال المطروح هو كيف 
علينا أن نفهم هذا الكائنات؟ الواقع أنْ طبيعتها كانت معروفة في كل الأزمنة من قِبَّل 


مده 


الفلاسفة. رغم أنهم اختلفوا في تسميتها. لقد سمّوها «طرازات بدئيّة. 
«الإرادات الإلهية». و «المثل». 

أمّا أريجيناء فلا يستعمل دائماً نفس العبارة ليعبّر عن الطريقة التي خلق بها 
الله هذه المثل. ولكن المعنى المنبئق من كافة العبارات التي يستعملها فى 
وصفهاء تتمحور حول فكرة أن المثل مخلوقة. إِنْ المثل التي خلقها الله في 
الكلمة الإلهية. تعيش في داخله متنعمة بالأزلية. نستطيع القول إذن أن المثل 
تشارك في أزليّته. بعنى أنها موجودة فيه دون أن تبدأ في الزمان. ولكن, إذا لم 
يكن لهذه المثل بداية على المستوى الزمني. فهي لا تعد لأنها مرتبطة وصادرة 
عن مبدأ أوّل. وعندما لبخ صفة الأزلي إلى الذي لا مبدأ له. فهذا يعني أنْ الله 
فقط هو أزلي . 

لهذا السبب يؤكد أريجيناء أن المثل أزلية» وهي تشارك الله أيضاً في أزليّته 
ولكن ليس على نحو كامل» لأنها تستقي وجودها من الله . 

إن فكرة الخلق تدخل في كون أريجينا موضوعاً مهماً ألا وهو موضوع النور. 
فالنصوص المقدسة تعرض هذا الموضوع على لسان ماريعقوب الذي سمى الله 
«أب الأنوار». هكذا فإِنْ كل الكائنات المخلوقة هي أنوار وكل شيء مهما تواضع 
هو سراج صغير يلمع في داخله النور الإلهي . 

إن الخلق المؤلف من هذه المصابيح الصغيرة التي هي الأشياء؛ ليس سوى 
إنارة وظيفتها اجلاء صورة الله . 

كل شيء هو جوهرياً إذن علامة أو رمز يتمظهر فيه الله فيصبح قابلا للمعرفة . 

ومجموعة المخلوقات التي تؤلف الكون تنقسم إلى ثلاثة عوالم: الجواهر 
المنزهة عن المادة وهى الملائكة. الجواهر الجسمانية والمرئية. وبين نوعى 
الجواهر نجد الإنسان مشاركاً بالجواهر الأولى والثانية على حدّ سواء محاولا 
على الدوام الجمع بينها. 

والكون بحالته الحاضرة ناتج عن خطيئة الإنسان نظراً لرفض هذا الآأخير 
الاحتفاظ بطبيعته المعقولة, أما الله فقد نشر حولناء وبكل محبة؛ عالم الأجسام 


4-_ه 


حتى نجد في الحسي العلاقات المفضية إليه. هكذا فإن العالم منظم بحيث يُسهّل 
عملية العودة . 

وَعْن الثفسن قال اريحينا إنها واخدة لآ تالف نن اجزاء لأنها تعقل بكاملها 
وهي عقل وإحساس و«ذاكرة وحياة» بيد أنها قادرة على تنفيذ عمليات ثلاث أساسية 
تنؤعها دون أن تقسّمها. 

والعملية الأكثر تسامياء التي تضطلع بها هي عملية الفكر المحض. وهي عملية 
صوفية النزعة تتطلب تدخل النعمة. وبفضل النعمة هذهء تتوجّه النفس بكليّتها إلى 
الخالق.. 

أمّا العملية الثانية فهي التعقل وهنا تمتنع النفس عن الخروج فوق ذاتهاء بل 
تتوجه نحو ذاتها حتى تعقل المسائل المعقولة الموجودة في طبيعة الأشياء . 

والعملية الثالثة هى ذات طبيعة معقدة. فهى تفترض أولاً انطباعاً محض 
عدا نجه فى وماق على لخد فواسنا ومين دو بتشابلا تمد مو خلالة النقس 
إلى لملمة هذا الانطباع لتؤلف منه الإحساس . 

إنّه الفكر المحض ينقسم شيئاً فشيئاً بقدر ما ينحدر من الوحدة الإلهية إلى 
الأجناس والأنواع التي يكتنهها العقل. وبالعكس. فالفكر المحض نفسه ينطلق من 
تعددية الأفراد المرئيين بالحواس فيجمعهم بالعقل في أجناس وأنواع ثم يتعدى 
هذا كله ليصل إلى الله . 

وهنا لابد من التنويه أنه كي تتحقق العودة» يجب على حركة المحبة الإلهية 
أن تعيد الوحدة للكائنات التي ززعتهاقي درحات متستليئلة. 

ونداء الله هذا يظهر أول ما يظهر في نوع من النقص أو الحاجة الداخلية 
المنبثقة من الكائنات نفسها. 

لقد بدأت هذه الفكرة غير المحدودة تتحدّد: حركة باتجاه الوجود يقوم بها 
اللاوجود. وبفعل هذا الدفع الغامض., يتحول دفق الكائنات إلى نهر يعود إلى 
منبعه عبر مسام سرية في الأرض بعد أن كان ضائعا في الأتربة . 

هذه العودة العامودية مرتبطة بعودة الإنسان. وهى تبدأ من نقطة الافتراق 
العليا التي يبلغها الإنسان ألا وهي الموت . 1 


ثاهة 


المرحلة الثانية هى قيامة الأجساد, النتيجة المشتركة للطبيعة والنعمة. 

وخلال المرحلة الثالثة يستعيد كل جسد نفسه التي خرجت منه بفعل 
التقسيم, أما المرحلة الرابعة فتستعيد النفس خلالها انصهارها بالسبب الأول. 
وتكون العودة النهائية عنوان المرحلة الخامسة حيث تدخل الكرة الأرضية في الجنة 
وتنتشر الحركة هذه من كوكب إلى آخرء وتنضوي كل الطبيعة في قلب الله وعندها 


ينتهي مسار العودة . 
ع ا 
6" سكوفوروداء غريغور رمع ,51070008 
فء طءالكو5 
٠.‏ ب ٠‏ 
(نسرنوخي .» بولتاقفا ١/1‏ م :اهم ايفانوفكا خاركوف :04> م 
ه) 


حياته : فيلسوف وكاتب أوكراني درس في أكاديمية اللاهوت في كييف وفي 
عدّة جامعات ألمانية ثم علّم فنون الشعر في معهد خاركوف . 

من مؤلفاته : 

. بستان الأغاني الإلهية‎ - ١ 

فلسفته : يشبه سكوفورودا جان جاك روسو. طاف فى المدن والقرى يعيش 
متجولاً ويبشر الشعب بلغة الأغاني والأساطير طالباً العودة إلى الطبيعة وإلى بساطة 
التقاليد. نادى بطيبة الإنسان بيد أنه وقع بالحلولية وابتعد عن التقاليد الدينية مما 
دفع رجال الدين إلى إدانته فمنعت كتاباته ولم ينشر مؤلفه «بستان الأغاني الإلهية 


إلاسنة 2188. 
ا« 
5" - سمبليقيوس كنال ناوسنة 
(سيليسيا 5٠٠١‏ م/ ؟) 


حياته: فيلسوف أفلاطوني محدث تلميذ أمونيوس في الإسكندرية 


الاه 


لجأ إلى بلاد فارس بعد إغلاق المدرسة بمرسوم صادر عن يوستنيانوس عام 
48 ولم يعد إلى أثينا إلا سنة 8ه . 


من مؤلفاته : 
١‏ - شرح على مقولات أرسطو. " - شرح على وجيز أبقتاتوس . 


نفلسفته: مذهب سمبليقيوس يحاول التوفيق بين أرسطو وأفلاطون. وقد 
ساهم من خلال نظرية الهيولى في تأسيس خيمياء العصر الوسيط . 
6 ع 
17" سمعان الأولابي 65 نآ ده 6م دك 
9859م هثالاه) 
حياته : لاهوتي بيزنطي مثّل تيار التصوّف النظري . وَقَع في التطرّف مدّعياً أنه 
شاهد النور فبنى نظريته على الإلهيات الشرقية النورية. 
عد د 
4" - سمعان بار يوهاى تقطولا عفظ سمعدرزك 
(أواسط القرن الثاني الميلادي) 
حياته : متكلّم يهودي أثار حفيظة الرومان فحكمت عليه السلطات بالإعدام 
ممًا أجبره على التنسسّك متوحداً في مغارة مدة 8 عش عام . .ولمّا زال الخطر 
أسس مدرسة في مدينة القدس نشر فيها تعاليمه . 
يقال إنه مؤلّف كتاب «الزّهرٌه أو كتاب «البهاء» . 
6د #د 
8ه سيئيكا الفيلسوف عطمهوملنطط عآ عوقمءك5 
(قرطبة. القرن الأول ميلادي نحوعام 5 ق. م. / روما نحو" م) 
حياته : فيلسوف لاتيني أتى إلى روما منذ الصغر ودرس فن الخطابة ثم تتلمذ 
على ثلاثة فلاسفة هم أتالوس الرواقي» وفابيانوس وسوتيونوس الفيثاغوريين. 
كان محامياً لامعاً. فأغاظ بنباهته كلغولا. دخل إلى مجلس الشيوخ وتبوأ 
مركزاً مهماً فاغتنى» ويُقال إِنّه علّم نيرون فكافأه هذا الأخير بأن سمّاه قنصلاً عام 


؟لاة 


0 . بيد أن الطاغية انقلب عليه فبعث إليه بأمر محاكمته. لكن الفيلسوف سبق 
الحكم وقتل نفسه . 
من مؤلفاته : 
١‏ - هرقل حائقاً . 
” - الطرواديات . 
 *‏ الفينيقيات . 
-ميديا. 


© - فيدرا. 





5 - أوديب. 

- أغماممنون . 

- ياستوس . 

4 - هرقل في ألايتا. 

٠‏ - أوكتافيا (مسرحية). 

. مهزلة تأليه كلاوديوس.‎ - ١ 

المسائل الطبيعية. (وهو كتاب علمي يتألف من ١‏ كتيبات: في 
العناية. في ثبات الحكيم ء في الغضب» في الحياة السعيدة في البطالة, في 
طمأنيئة النفس. في قصر العمر) . 

1 - في التسامح . 

4 - في محاسن الأفعال. 

9 رسائل لوقيليوس. 

فلسفته : إن ما يهم سينيكا هو الأخلاق, لذا نراه لا يعير المنطق ولا المسائل 
الميتافيزيقية أهمية تذكر. ومن هنا أتى تنظيره فيهم| متناقضاً ومُسَوْشاً. الحكمة تقتضي 
أن ننمّي الإرادة بغية وضع السعادة في الفضيلة . وليس في الصّدّف. هذا ما يقرب 
سينيكا من المذهب الرواقي . أمًا ميزة الفيلسوف فموجودة في أدق التفاصيل وفي 
قؤة البصيرة التي كشف بفضلها الشرور التي كان يعاني منها معاصروه. وفضله كبير 
في إقرار واجبات الشفقة والإنسانية محارباً بذلك العبودية والرّق. أما الأسلوب 
الذي يتوجّه به إلى الناس فله سلبيات عديدة: جملة متقطعة ترهق القارىء, 


عام 


استهتار كامل في التأليف. مغالاة ومبالغة في اللياقة والتنميق وذوق 
سيىء ومنحط. بيد أنْ اللغة عفوية, تعبّر عن فكر متوقد وحيّء وهي مليئة بالصور 


# ا ا 
اك السهِرَوَردى. شهاب الدين له قطقطك ,تلعه مسوك 
عمر - اك 0:2 


(سهرورد 65م 9له ه/ بغداد 1157 م-7817 ه) 

حياته : صوفي وفقيه شافعي وُلِد بسهرورد في فارس وعلّمه عمّه أبو النجيب 
عبد القاهر السهروردي . فأخذ عنهة التصوف والوعظ والحديث والفقه والأدب. 
فلمع نجمه وذاع صيته. وخطب في الجموع وتربع على مجلس وعظ في جامعه, 
وأسس طريقة صوفية غرفت باسم السهروردية نسبة إلى اسمه . 

تخرّج على السهروردي كثير من الصوفيّة وكان له منزلة كبيرة بين المُريدين 
وشيوخ الصوفية, كما كان شيخ الشيوخ ببغداد. حيث اهتم بتربية المريدين 
السالكين. 

من مؤلفاته : 

١‏ جذب القلوب إلى مواصلة المحبوب. 

١‏ - عوارف المعارف. #- نخبة البيان في تفسير القرآن. 

نلسفته : السهروردية صوفية تحدّد مسالك المريدين والمبتغين الوصول إلى 
حالات الوجد والإلهام الصوفي. ويعتبر السهروردي من حيث مؤلفاته الصوفية 
الأعمق والأشمّل لأنه ضمّن مؤلفاته سِيّر الصوفية, وأصول سلوكهم وعلومهم 


وأعمالهم ووصف مقاماتهم وأحوالهم . 
* #6 * 
1 السهر وردي. شهاب صطآ سنتلل ةمقطتطك ,تلعةسمعطمك 
الدين بن يحيى - الى - فتطولآ 


(سهرورد ١١660‏ م-14ه ه/ حلب ١١8١‏ م-581ه) 
حياته : حكيم إشراقي جمع بين الفلسفة العمّلية. وأذواق التصوف القلبية . 


لام 


ولد بسهرورد وتتلمذ في مراغة على الإمام مجد الدين الجيّلي. درس الحكمة 
وأصول الفقه. وقضى حياته في أصفهان وبغداد وخلب. كان قوي الشخصية 
وطلق اللسان. دخل في مناظرات مثيرة واستفزازية مع فقهاء حلب. فاشتكوه إلى 
صلاح الدين الأيوبي الذي أمر ابنه الظاهر. سلطان حلبء, بقتل السهروردي. 


ولذلك لقب بالشيخ المقتول. 
من مؤلفاته : 
١‏ - التلويحات اللوحية والعرشية . * - المشارع والمطارّحات. 
- المقاومات. 5 - هياكل النور. 


حكمة الإشراق . 


فلسفته : تعمّق السهروردي المقتول بجكمة الفُرْس وفلسفة اليونان» وسّلك 
طريق التصوّف في العِلّم والعمل. وأخذ نفسه بالرياضة والمجاهدة وانتهى إلى 
نأسيس حكمته الإشراقية التي أسماها علم الأنوار. ويؤكد السهروردي أن العلم 
هذا لم يحصل له ألا بالفكرى بل كان حصوله بأمر آخر هو الذوق» ثم طلب 
الحجة عليه. حتى لو قُطع النظر عن الحبّةء ما كان يُشّككه فيه مُشْككك. وتدل 
مصنفاته الكثيرة على حكمته الإشراقية الرائعة. وهي مزاج من الحكمة الفلسفية 
بالحكية الدزقية 

أمَا مؤلفه الأكبر فيبقى «حكمة الإشراق» الذي يعرض في القسم الأوّل منه 
للمنطق. ثم يوسع في القسم الثاني الأنوار الإلهية. فيبين النور وحقيقته. ونور 
الأنوار أي الله والعوالم والكائنات التي تصدر عنه. كما يعدّد الفيلسوف مراتب 
الوجود ويظهر كيفية فعل نور الأنوارء والأنوار القاهرة وأقسام البرازخ والمعاد 
والنبوءات والمناقات: 

هذا العالم الرائع» تعبّر عنه لّغة رمزيّة» تستمدٌ ألفاظها من الحكمة الفارسية 
القديمة. ومقابلتها بين النور والظلمة. لقد وافق السهروردي على بعض آراء 
أرسطوء وتساهل مع بعض مبادىء المشائية» ولكنّه نقد المنطق الأرسطوطاليسي 
وأوضح عجز هذا المنطق عن إضافة أي علم جديد إلى معارفنا. 

ويدور مذهب السهروردي على محور واحد, هو النورء وهو على مراتب 


ولاه 


هي في الحقيقة درجات الوجود العليا والكلن) وأنورها على الإطلاق هو نور 
الأنوار الذي يحيط بجميع الأنوار الأخرى. وذلك لشدة ظهوره وكمال إشراقه. 
والذي يجب وجوده بذاته.» ويجب به وجود غيره. 

د كد 


ا" - السهروردى. أبو النحيب طاتأزحسسة سمط ,ألسد جد عطدك 
عبد القادر ععل30؟]1 اطق 
9590١١1م-85:‏ ه/ 48م-555ه) 


حياته : صوفي وفقيه حنفي ولد بسهرورد وقدم بغداد ودرس الفقه بالمدرسة 
النظامية. سلك طريق الصوفية. فاعتزل الناس وانقطع عن المجتمع ناذراً النفس 
للصلاة والتأمّل. لكنه ما لبث أن رجع إلى الحياة العامة. فوعظ لكين في 
المجالس العامة. ودعا إلى سلوك طريق الله. فتتلمذ على يديه تلامذة كثر كثر . تولى 
00 بالمدرسة النظامية, وكان له مجلس وعظ بالجامع الحق انتقطب: عدا 
من المؤمنين. تنقل بين الموصل ودمشق وبيت المقدس. ثم عاد أخيراً إلى 
ا ودُفن . 
وتعود أهمية أبي النجيب السهروردي إلى تثقيف ابن أخيه, أي حفص عمر 
السهروردي ثقافة صوفية» من الناحيتين العلميّة والعَمَليّةَ حتى أصبح من كبار 
الصوفية» وشيخاً للشيوخ ببغداد. ولم ينس أبو حفص عمر فضل عمّه عليه فذكره 
في كتابه «عوارف المعارف». وأثنى على عمق تفكيره وسعة اطلاعه . 
اي« 


77> _ سواريز. فرنشيسكو معوتعصوء! رمععدناك 
(غرناطة ١514‏ م 950 ه/ لشبونة /015151م-75١٠1ه)‏ 
حياته : لاهوتي إسباني دخل جمعية يسوع عام ١554‏ واستدعي إلى 
الكولاج رومان كمحاضر في اللاهوت عام ١08٠١‏ وقد علم في الكالا. استقر في 
سلمنقة عام ١094‏ حيث باشر بنشر مؤلفاته ثم انتقل إلى كويمبرا بعد أربع سنوات 
حيث ذاع صيته في العالم أجمع . 


كلاه 


من مؤلفاته : 

.)١540( في الفرائفض‎ ١ 

.)١091ط/( المنازعات الميتافيزيقية‎  ” 

.)١519( كراريس منوعة في اللاهوت‎  * 

4 - رسالة في التوبة (؟515١).‏ 

ه ‏ في القوانين. 

5 رسالة في الدين .)١1١8(‏ 

1 في النعمة .)١16019(‏ 

8 - في النفس . 

4 - في غاية الإنسان الأخيرة . 

- الدفاع عن الإيمان الكاثوليكي ضد أخطاء الشيع الأنغليكانية 
(15371). 

فلسفته : تميز سواريز بسعة الاطلاع كما وإن الوجه الحديث لمنهجه أكسبه 
لقب «أكبر لاهوتتي عصره» . 

كان سواريز أحد مؤسسّي مذهب حرية الإنسان تجاه النعمة الإلهية. وقد ولد 
هذا المذهب من المناقشات اللاهوتيّة الحادة التي تميز بها القرن السادس عشر. 

وموقف سواريز من كل هذا هو أن الفاعلية تأتي من عصمة الله. فهو الذي 
يعطي النعمة متى أرادها فاعلة بالصورة والطريقة التي يراهما مناسبتين وذلك حتى 
تصدر عنها إرادتنا الحرة . 

هكذا نحفظ بصيرة الله ومسؤولية الإنسان. 


* #0« 
- سوبوتين, الكسندر ع9 سهودعلق4 رعصغمططسمع 
ليونيد وفتش طع +00 نم16 


حياته : فيلسوف سوفياتي من أصل روسي . مرشح في العلوم الفلسفية. 
عمل في معهد الفلسفة التابع لأكاديميا العلوم في الاتحاد السوفياتي . 
أصدر في موسكو عام 6 عن دار ناوكا للنشر: «النظرية القياسية في 


باياه6 


المنطق الصّوّري المعاصر» له مقالات عديدة نذكر منها: 
«حول القياسات الكلاسيكية» (مجلة العلوم الفلسفية »١96084‏ رقم ؟7). 
«ماذا تعطينا معرفة المنطق الصوري ؟» ( مجلة العلوم الفلسفية ١97١ء‏ 
رقم 4). 
«منطق اليونان القديمة» (الموسوعة الفلسفية 1971» الجزء الثاني). 
عام 14757. نشر في الكتاب المشترك. مسائل فلسفية في المنطق الصّوري 
المعاصر: «معنى وقيمة التقعيد في المنطق». 
عام 14784. كتب في المؤلف الجماعي, المنطق الصّوري وميتودولوجيا 
العلم : «قياس أرسطو في منظار علم الجبر»). «شكسبير وبيكون». «تقليد 
إراسموس» . 
كما نشر بالاشتراك مع بيتنيتزين: «اعتبارات حول تكوين المنطق 
الاستقرائي» . 
أما آخر أعماله فكتاب أصدره عام 68 تحت عنوان: «المنطق الصوري 
التقليدي والمعاصر). 
ل نا 
6" - سور لي ٠‏ و ليم ريتشي عنطع 1 سمتلك؟11 روعلسمم 
(سلكيرك ١865‏ م - ١71/١‏ ه/ كامبريدج 1970 م- ١54‏ ه) 


حياته: فيلسوف إنكليزي» يعتبر أحد أهم ممثلي المذهب المثالي» 
الونكليزي . 

من مؤلفاته : 

.)1885( حول أخلاق المذهب الطبيعي‎ ١ 

؟ - القِيم الأخلاقية وفكرة الله .)١814(‏ 

تاريخ الفلسفة الإنجليزية .)١97١(‏ 

فلسفته : اهتم سورلي بمسائل الأخلاق بتوجه مثالي كانطي مُحُدَث. انتقد 
المذهب الطبيعي الهيغلي واعتبر الطبيعة كعنصر للاكتشاف العقلاني للقِيّم» وبُرهة 
في الكون الأخلاقي والإلهي . تحيط بالفرد. 


بمل/اه 


71 - سوريل. جورج 6025 ,[ع50 
(شربورغ 181417م-1777 ه/ بولونيق سورسان 19471 م-0١1+4‏ ه) 
حياته : فيلسوف وعالم اجتماع فرنسي. تخرج من المعهد البوليتكنيكي 
. وعمل زهاء اثنتين وعشرين سنة كمهندس للجسورء والطرقات . فاحتك احتكاكا 
وثيقاً بالعمّال. واتضح له أن قيمتهم الأخلاقية أرفع من قَِيّم النخبة البورجوازية الني 
اتهمها سوريل بالفساد والرشوة . 

قرأ بيشغف كلا من ماركس » برودود» برغسون» غروتشه. ويليم جيمس 


ونيتشه . 


من مؤلفاته : 

١‏ - تأملات في العنف. 

"' - انهدام العالم القديم .)١1894(‏ 

.)١1904( أوهام التقدّم‎  ' 

4 - مبادىء نظرية بروليتارية .)١1919(‏ 

ه ‏ مدخل إلى الاقتصاد الحديث .)١1907(‏ 

5 مذهب رينان التاريخي .)١1905(‏ 

» - المستقبل الاشتراكي للنقابات .)١1894/(‏ 

6 - حول فائدة الذرائعية (١؟91١).‏ 

فلسفته : تأثر جورج سوريل ببرغسون, وبحث. في علاقة الإنسان العاقل 
بالإنسان الصانعء وخلص إلى القول أنْ العلم لا يصبو إلى المعرفة النظرية. بل 
هو وسيلة للتأثيرني الأشياء. من جهة أخرى يرى أن هناك صلة وثيقة بين الثورة 
الاجتماعية التي يُفترض فيها أن تهدم الدولة, لتستبدلها بمنظمات نقابية وبين 
الفلسفة المضادة للمذهب العقلي. من هذا المنطلق. حدّد شروط وصول الطبقة 


العاملة إلى الحكم . 
فعلى هذه الأخيرة أن تناضل دون تسويات مع المثقفين والبرلمانيين بِغْيّة بناء 
مدنيتها الخاصة. 


لقد اعتمد سوريل صراع الطبقات. فأجاز للطبقة العاملة استعمال العنف 


ه/زه 


الذي يجيزه علناً في كتابه «تأملات في العنف» . 

إن فكرة الركون المستمر إلى العنف. وانتقاداته الموجهة ضد الديمقراطيين 
الإصلاحيين. ساهمت في التأثير على العديد من المثقفين في مطلع القرن 
العشرين, ولعبت دوراً أكيداً في تكوين الأفكار السياسية والاجتماعية لرجال 
عظماء أمثال لينين وموسوليني . 

ونذكر شهادة حية لموسوليني أقر فيها بفضل سوريل عندما قال: «إني أدين 
بما أنا عليه لسوريل. فمعلّم النقابية هذا هو أكثر من ساهم. بنظريّاته الصلبة 
حول النتكتيك الثوري». في تكوين انضباطية الكتائب الفاشية وعزيمتها وقوتها». 

6د عند 
/ا/ "”1‏ سوزوء هايئر يخ طعتسساء1] رمكناك 
(كونستانتز نحو ١7595‏ م- 544 ه/ أولم 1757 م-/الاه) 

حياته : كاتب ومتصوّف سويسري» دخل الرهبنة الدومينيكانية» وكان تلميذاً 
نجيباً لمعلّمه إيكارت الذي أشرف على تربيته وثقافته الدينية في كولونيا. عانى 
سوزومن الانتقادات اللاذعة خصوصا بعد أن أعلن إقراره الصريح بمذهب معلمه 
المشبوه. فاضطر إلى الابتعاد عن الساحة وطفق يعلم في سويسرا والإلزاس. 

من مؤّلفاته : 

١‏ - كتاب الحكمة الأبدية. 

؟ ‏ كتاب الحقيقة (/ا75١).‏ 

- في ساحةالحكمة . 

فلسفته: يحتل سوزو مركزاً مهما بين كُتَابٍ اللغة الألمانية في القرن الرابع 
عشر. رفع سوزو توافق العقول على نتائج مشتركة بين العقل والإيمان. واعتمد 
على التأمل الصوفي كوسيلة وحيدة لاستعادة الوحدة الضائعة بين الخالق 


والمخلوق. 
5 لروحانيته العميقة طوب عام ام ويحتفل بعيذه في الثاني من آذار 
ين كل يله . 


«لمة 


سوريوء بول 21 ,310 أ1نا50 
(دووي 1865م-108اهم/ نانسي ١191375‏ م- ١545‏ ه) 

حياته: فيلسوف فرنسي . دكتور في الآداب في 188١‏ ومُحاضر في كلية 
الآداب كن ليوو علو اق كلكات برانسوة إكين انببروفاش« ليل نه عبن 
عميدا لكليّة نانسي . 

من مؤلفاته : 

.)184١ نظرية الاختراع (أطروحته في الدكتوراه‎ - ١ 

.)١18849( جمالية الحركة‎  " 

.)1891( الإيحاء في الفن‎  * 

؛ - تخيال الفنان .)١9٠ ١١‏ 

ه ‏ الجمال العقلاني (5 190). 

5- شروط السعادة .)١19858(‏ 

- التدريب على الشجاعة .)١975(‏ 

فلسفته: عرض تصوراً روحياً لعملية الإبداع وأرجع الجمال إلى روضة 
الوجود. 

1# #6 
4 - سوسينى . فاوستو 0 نصسنع50 

(سينيا ١619‏ م40 ه/ راكوف في بولونيا 5 1١15‏ م-7١١1ه)‏ 

حياته: فيلسوف ولاهوتي إيطالي», يتحدّر من أسرة من مشاهير رجال 
القانون. حياته في إيطاليا مجهولة, وما نعرفه عنه. هو أنه قصد بين سنة ١504‏ 
و1577 ليون وزوريخ ثم سكن مدّة تقارب الاثنتي عشرة سنة في قصر ميديشي . 
عام ١61/4‏ قصد سويسرا ثم قضى الجزء الأكبر من حياته في بولونيا بين كراكوفيا 
وكراكوف. أراد هذا الرجل أن يردٌ المسيحيين إلى الوحدة. لكنْ محاولته هذه 
باءعت بالفشل فرفضه الجميع ولفظته كل الفِرّق الدينية المسيحية. فمات مرمياً في 
نهر الفيستولا من قبل الطلاب الكاثوليكيّين المتعصّبين في كراكوفيا. 

فلسفته: ساهم سوسيني في إنشاء الكنيسة المضادة للتثليث. أراد أن يطبق 


امه 


الأفكار الأنسية على النصوص المقدّسة, فَرَدٌ جوهر الدين إلى الأخلاق الإنجيلية 
ورأى أن هذا التطبيق يوحَد الكاثوليكيين, واللوثريّين. خلاصة مذهبه هو رفض 
عقيدة التثليث ونفي ألوهية المسيح . 
نادى بالتسامح الديني المتبادل.» وطالب باحترام حرية العبادة وممارسة 
الشعائر الدينية للجميع. فساهم في إقناع السلطات المدنية؛» بعدم التعرّض إلى 
أحد بسبب معتقده الديني . 
*«* 


"٠‏ سولتزر. يوهان جورج عع 605 لالتقطمل ,ءاسك 
(ونترثور 79/ا١‏ م- 1١51‏ ه/ برلين 9لا/ا١‏ م - 1١١917‏ ه) 

حباته : فيلسوف وفيزيائي سويسري, درس اللاهوت بغية الدخول إلى 
الكهنوت, بيد أنّه حادٌ عن هدفه. فعمل مؤدّباً في ماغدبورغ عام 10987. ثم 
استدعي إلى برلين ليعلّم مادة الرياضيّات . 

عام ١75٠‏ أصبح عضواً في أكاديميا العلوم الملكية. 

من مؤلفاته : 

.)١751١( محاولة في بعض الاعتبارات الأخلاقية حول صنائع الطبيعة‎ ١ 

- عرض مُقَنَضَب للعلوم كافة (17464). 

*- النظرية العامة للفنون الجميلة (١لال/ا١‏ -5/اا١).‏ 

؟ - متفرقات فلسفيّة (”/ا/١‏ - .)١781‏ 

فلسفته : في ميدان الفيزياء سججل اختبارات مفيدة حول مقاومة الهواء 
والسوائل لحركة القذائف. كما دوّن بعض الملاحظات حول الطعُم الناتج عن 
اختلاط معدئيّن على اللسان. اهتمّ من جهة أخرى بالاستتيقاء وطرح جمالية متأثرة 


بتظاهرات الوجدان الرومنسي . 
* #د *#د 
"١‏ سولغر. كارل فلهلم مراع 1111 اعمكا ,رعععماو5 
فرديناند سعط ن 5 
(شفث ١9/8١٠‏ م-944١1ه/‏ برلين 1819 م -1774 ه) 


حياته : فيلسوف ألمانى . درس الفلسفة والحقوق فى هال وايينا. وتتلمذ 


مه 


علق شلينة . البدق بوظيفة عامة في :برلين #وهتاك بوز”اشعه كُمَسْرْحي وأديب» عله 
في فرانكفورت عام 1804 ثم اسْتدعي في أواخر حياته إلى برلين حيث توفاه 
الله . 
من مؤلفاته : 
١‏ - أوديب ملكا (ترجمة لمسرحية سوفوكليس) . 
- أربع محاورات في الجمال والفن. 
8 محاورات فلسفية . 
؛ - دروس في علم الجمال. 
© كتابات غير منشورة (أصدرها تييك وروم بعد وفاته) . 
فلسفته : قال سولغر أن العالم أجمع. ما هوإلآ تَمَظهّر الخالق على الأرض» 
لذا فلا مُبرّر للدين لأن وجوده نفي للفرد. أمّا الجمال فهو التعبير الأكمل عن الله 
في الظاهرات. ومن سخرية القدر أن الفن والدين والأخلاق تنفي الخالق عندما 
تحاول كشفه. وهنا تكمن السخرية الماهوية للأشياء . ْ 
* د * 


5 سولوفييف. فلاديمير تنص تله1؟ ,ععتجولوك 
سرغييفة* 
(موسكو8657١1م-1579١1ه/‏ تروبتزكوي في أوزكويه م-1818اه) 
موسكو قلبّتَ تفكيره رأساً على عقب مما أفقده إيمانه وجعله أحد أعداء الدين 
اللدودين . 
نال شهادة الدكتوراه عام 18174 في جامعة سان بطرسبورغ. ثم درس 
الفلسفة في جامعة موسكو. بيد أن الأؤساط العقلاتية ثارت عليه بهد أن بشر 
بثيوقراطية حرّة. تاقد عن «مومكر بسح تكليقه يميم خماية فق بريطانيا. هكذا 
ترك سولوفييف وطنه إلى لندن ومكث فيها حوالي السنة والنصف . وزار عند عودته 
فرامنا وإيطاليا ومصر .. وكانت ذكراه تشتعل في لفون طلابه حتى أنه أثار موجة 
فوضى جديدة عند مُزاولته التدريس من جديد» فأقيل وأحيل على التقاعد. وكان 


طء ]1 رع6ع م5 


ممه 


لا يزال في الرابعة والعشرين من عمره. وما لبث هذا الإجراء أن تحوّل إلى حَظْر 
شامل منِع الفيلسوف من خلاله من التعليم . ْ 

من مؤّلفاته : 

.)١81/4( أزمة الفلسفة الغربيّة‎ - ١ 

؟ - نقد المبادىء المجرّدة .)١18485(‏ 

" - محاضرات حول الإنسانية (لا/ل41١).‏ 

؛ - السلطة الروحية في روسيا .)١1880١(‏ 

© روسيا والكنيسة الممسكونية (1889 - بالفرنسية). 

؟ - اليهودية والمسألة المسيحية .)١8815(‏ 

. ثلاثة أحاديث حول الحرب والأخلاق والدين‎ - ٠ 

6 - تبرير الخير .)١89/4(‏ 

فلسفته : ترتكز فلسفته الدينية والصوفية على نظرية في الإنسان الذي يشكل 
صلة وَصل ما بين الله الوحدة. والعالم ‏ التعددية. وترتكز نظريته في الدين حول 
ضرورة توحيد الكنائس وعلى إمكانيّة إيجاد تعريف مُوَحُد يُشمل مبادىء كل 
الأديان . 

طمح سولوفييف إلى تحقيق التلاقي والتفاهم بين الكنيسة الأورثوذوكسية 
والكنيسة الرومانية. وقال أن محاولة التوحيد بين المسيحية والقومية الروسية تقدير 
خاطىء لمعنى الديانة. وهذا يضر بالانتماء القومىٌ والدينقّ على حدّ سواء . 

#6 عاد ١ ١‏ 
58 - سو يدنبو رغء عمانوئيل اعنتسقتم؟] روعوطسعلء 5 
(ستوكهولم 1584 م - ٠١49‏ ه/ لندن 7/ا/ا1 م-85١1ه)‏ 


حياته : عالم وفيلسوف سَوَيْدي. ابن ياسبر سويدنبرغ اللاهوتي اللوثري 
الشهير الذي كان أسقف سكاراء والذي ترك بصماته على تفكير ابنه. 

يحمل سويدنبورغ شهادة دكتوراه بالفلسفة )١17٠١١(‏ تنقل كثيراً في أنحاء 
أوروبا وأسس لدى عودته إلى أوبسالا. مجلة عِلميّة. وحصل على منصب مدير 
مساعد في المعهد الملكي للمناجم. وقد اشتهر سويدتبورغ باختراعاته الكبيرة . 


2841 


فكان أوّل من تخيّل الغْوّاصات. كما أنه صمّم آلة بخاريّة وجهازاً طائراء فأئّر كثيراً 
بتطور الصناعة السويديّة. عام 1718 صمّم نظاماً لعَرّبات النقل» يسهّل نقل 
الآليات الحربية على الأرض, مما أتاح للملك السويدي الالتفاف حول الأعداء 
أثناء حصار فريدريك شال. 

سنة 1719 انتُخب عضواأ في أكاديمية أوبُسالاء ثم عضواً في أكاديمية 
ستوكهولم الملكية . 

عام ١04١‏ طاف في أنحاء هولندا وبلجيكا وفرنسا وإيطاليا وكان ابتداءً من 
عام 175 يسبل مناماته مُحاولاً تفسيرهاء بيد أنْ هذه الأحلام تحوّلت إلى 
اضطرابات نفسيّة أصبحت تراوده رغماً عنه . 

وتطورت هذه الاضطرابات. حتى اميعدة نوعا فون انفصام في الشخصية» 
بلغ حَدَّه الأقصى بين سنتّي 147 و 21140 بيد أنه نَجَا من هذه الاضطرابات» 
وحافظ على توازن جديد دام حتى نهاية حياته. لم تؤثّر هذه الأحداث في حياته 
العملية فبقي في وظيفته في المعهد الملكي للمناجم حتى عام 1751. يمارس 
مهامه بضمير مهننّ. لكنّ التحول الكبيرء بدأ فى هذه الفترة بالذات. فقد ساوره 
الظن بأن لديه ملكة الاتصال بالأرواح والملائكة . هكذا تراءى له مَعل أنه رأى 
المسيح في أحد فنادق لندن» وأنه يستطيع معرفة العَيْبٍ. 

ولكنْ رغم هذا الانعتاق عن العالم الماديٌ. بقي سويدنبورغ رجل الرفي 
الاجتماعيى. فساهم في دراسات حول القضايا المالية في السويد؛ وكان يسهر 
على شهرته وعلى دعايته, إذ كان يبعت بِنْسَخْ من مؤلفاته إلى جميع الشخصيات 
المهمة في أوروبا قاطبة. مات سويدنبورغ في لندن بعد أن ترك أثره في كل ميادين 
المعرفة في القرن الثامن عشر. 

من مؤلفاته : 

.)١9/7١( مقدمة في مبادىء الأشياء الطبيعية‎ - ١ 

الأعمال الفلسفية والعدانيّة (1777). 

" - مقدّمة في اللامتناهي وفي العلّة الغائيّة للمخلوقات أو في آليّة النفس 

١ .)١975( والجسم‎ 


همه 


5 - اقتصاد المملكة الحيوانية .)١9/51- ١1/599‏ 

© فى عبادة الله وحبّه .)١19/54(‏ 

5 الخفايا السماويّة (مجموعة مجلّدات 11/19 -1765). 

/ا- القدس الجديدة (7/58ا١).‏ 

4- أحلام .راءِ مُفْسَّرَة بأحلام الميتافيزيقيا (103). 

9 في الحب الرُوْجِيٌ (1774). 

.)١ا/ا/ل*( الديانة المسيحية الحَقّة‎ - ٠ 

فلسفته : مذهبه الفلسفي يَرُتكز على رؤاه. فيه يؤكد أن هناك عالاً من 
الملائكة والشياطين غير مرئي , يؤثر باستمرار على العالم المرئيٌ . من جهة أخرى 
كان شديد التعلق باللوثرية . وكان له تفسير شخصيّ جداً للعقائد المسيحيّة : فهو 
يرى مث أن الصلب و وانتصار على القوى الشيطانية.» وليس تكفيرا عن 
الخطايا . 

: 5 ع بي م 3 0 - 0 
وعُرفت نجمّعاتهم تحت اسم كنيسة القدس الجديدة. 
6د د 
15 - سياف ك5 
(القرن التاسع عشر ميلادي ‏ الثالث عشر هجري) 

حياته : متصوّف من أتباع الطريقة التْعْمَتَلاهِية. 

له «كنز الأسرار وجنّة الوصال» عالج فيه المؤلّف المسائل الغنوصيّة الصوفية 
المهمة . 


* #6 #0« 
6 - سياي , غير ييل اعتوطة ردعللة56 
(باريس ١1867‏ م-11558ه/91775١1م-110ه)‏ 
حياته : فيلسوف فرنسي. حاضر في كليّة الآداب في باريس عام 1885» 
وخلف بول جانيه على كرسي الفلسفة عام ١844‏ وبقي في هذا المركز حتى سنة 
*191. 


كمه 


من مؤلفاته : 

.)١18817 محاولة في عبقرية الفن (أطروحة؛‎ - ١ 

" - تاريخ الفلسفة : المدارس والمسائل (بالاشتراك مع بول جانيه /1841). 

“ - ليوناردو دي فنشي (18937). 

5 - إرنست رينان (1895). 

© - أوجين كاريير .)١9٠"(‏ 

.)١9١؟(وتاودك‎ 

- تأكيدات الوعي المعاصر .)١9*7(‏ 

8 - تربية أم ثورة (5 199). 

4- فلسفة رونوفيه .)١9٠*0(‏ 

.)١97١( فلسفة جول لاشولييه‎ - ٠ 

فلسفته : ركز سياي خصوصاً على الفن والأخلاق. وهويرى أن العبقرية هي 
الطبيعة التي تتابع عملها في العقل الإنساني . ويجدرالذكر أنه دافع عن قضية أُلفُرد 
دريفوس إلى جانب إميل زولاء وساهم في تأسيس رابطة حقوق الإنسان. كما 
اهتم بحركة الجامعات الشعبية . 

# ب« * 
5 سيبرن. فريدريك كرستياك صهنائاء©) طءتععلء82 رممععططاة 

(كوبنهاغن ١7805‏ م - ١١14‏ ه/ كوبنهاغن 141/17 م-1189ه) 

حياته : فيلسوف دانماركي » أنهى دراساته الجامعيّة في كوبنهاغن, ثم سافر 
إلى ألمانيا وتعرّف بفخته. وشلايماخر. وسُتيفنز. وأصبح أستاذاً في كوبنهاغن منذ 
سنة 1811. 

من مؤلفاته : 

.)١819( في الطبيعة الروحانية للإنسان‎ - ١ 

؟ - في الشعر والزمن (5 187 -1867). 

*- في العلاقات بين الجسد والروح .)١18514(‏ 

؛ - الكوسمولوجيا النظريّة .)١845(‏ 


لااره 


.)18048( 5١170 مذكرات مأخوذة من نص من العام‎ ٠ 
.)1841/8( ؟ - الفلسفة الأخلاقية‎ 
فلسفته : تنم كتاباته عن نزعة شيوعية أوتوبية. كتاباته الميتافيزيقية والجمالية‎ 
. والتاريخية متأثرة بالإجمال بفشته وشلينغ‎ 
#*ا‎ #6 * 

/81 - سيبوندا. ريموندو 060 علصوطء5 
(برشلونة في النصف الثاني من القرن الرابع عشر ميلادي . القرن الثامن هجري / 
تولوز ١515‏ م - 74م ه) 

حياته : لاهوتي قتلوني كتب باللاتينية لا ُعرف تفاصيل حياته بدقة. نعلم 
أنه علّم الطب واللاهوت في تولوز حوالي سنة ١47٠‏ . 

من مؤّلفاته : 

. اللاهوت الطبيعي‎ ١ 

فلسفته : أراد سيبوندا أن يظهر للمسيحيين علم كتاب الكائنات حتى يمتلكه 
كل فردٍ مؤمن ويدافع من أجله ويعلن استعداده للموت ذوداً عن هذا العلم . 

والصفة المميزّة لهذا العلم هو السهولة . فبواسطة هذا العلم يستطيع الإنسان 
أن يعرف دون صعوبة الحقيقة الضرورية للبشرء ويؤكد الفيلسوف أن العلم هذا 
يسمح بالتالي بالتعرّف دون ريبة إلى الإيمان الكاثوليكي والتاكد من حقيقته . 

لنضف أن العلم هذا يكفي نفسه بنفسه فهو ليس بمحتاج لأي علم آخر 
المنطق والنحو أو الطبيعيات والميتافيزيقيا. ويؤكد سيبوندا من جهة أخرى أن 
الله وهبنا كتابين فقط. وهما كتاب الطبيعة والكتاب المقدّس . والحقيقة أنْ الكتاب 
الأول ظهر للعيان قبل الثاني. أي بالتزامُن مع الخلق نفسه؛ وكل كائن موجود في 
هذا الكتاب كأحد الأحرف المكتوبة من الله. والإنسان هو الحرف الأساسي في 
هذا الكتاب . 

أما الكتاب المقدّس فظهر متأخراً زمنياً. بعد أن فقد الإنسان قدرة القراءة في 
الكتاب الأول بفعل الخطيئة؛ والكتاب هذا يمتنع على عامة الناس فهو خاصة 


8ه 


رجال الدين على عكس كتاب الطبيعة الذي يقرأه الجميع . 

ومن المستحيل أن نزور كتاب الطبيعة أو أن نفسّره على غير ما هو عليه, لذا 
فقراءته لا تصيب أحدا بالهرطقة. أما الكتاب المقدس فيمكن أن يُزوّر ويفسر على 
غير ما هو عليه . لنعلم أن الكتابين من تأليف عبقري واحد وهما لا يتناقضان البتة, 


هذا يعني أننا نتعلم نفس العلم في الكتابين هذا العلم الذي يقيم الحجج بالحجج, 


لا يقبل التناقض لأنه يستند على التجربة. 
* ب وا 
- سيث أندرو برنغل» - عاعسعط) «ععقسة طاءى 
باتيسون) (ممك عوط 


(أدنبرة 85م-5ا1اه/١1981م-0١865١‏ ه) 

حياته : فيلسوف أسكتلندي . علّم المنطق والميتافيزيقيا في جامعة أدنيره 
(1880- *188) وفي كاردين (18417- 184817) ثم في سانت أندروز 1841 - 
.١‏ وعاد ليعلّم أخيراً في مسقط رأسه حتى سنة 1477 أي في أدنبرة . 

من مؤلفاته : 

.)١1885( التطور من كانط إلى هيغل‎ - ١ 

" -المشيغلة والشخصية .)١1841/(‏ 

.)١891( مكان الإنسان فى الكون‎  *“ 

4 - فكرة الله (1911). 

فلسفته: فكره الفلسفي يستند على نقد للهيغلة ويصل إلى مثالية فردية قريبة 
من مثالية برادلي . 

ع * 
84 - سيحر البر ابنتي أمقطوعءظ8 ع2 عرعوزك 


(ربّما في ليبج مام اهم أورفيتو في إيطاليا ١775‏ م-580ه) 
حياته : لاهوتى وفيلسوف بلجيكي من أبرز ممثلي الحركة الرشدية اللاتينية» 
درّس الفنون في جامعة باريس عام 5:؛ وعرفت أفكاره رواجاً عظيماً على رغم 
الحملة العنيفة التى شنها عليه توما الأكوينى . 


4م 


دي سيجر البرابنتي من قبل سقفت باريس :عام ا وفمو رك بعدة 
ذاه درن ول بج شرن اجحهد نك برج 7 مثتين وتسع عشرة مسألة كتب فيها. 

من مؤلفاته : 

3 العاقلة . 

فلسفته : #اعاني ورد من لقاع ار ع 
والعقل الطبيعي . 

وإذا ما نشب صراع مماثل وجب أن نقول بكل بساطة : هذه هي النتائج التي 
أوصلني إليها عقلى كفيلسوف. ولكن بما أنْ الله لا يكذب, فأنا أصدّق الحقيقة 
التي أوحى بها إليّ وأتعلّق بها بإيماني . 

السؤال المطروح هو كيف السبيل إلى تفسير هذا الموقف؟ لنلاحظ أوَلاٌ أنه 
موك دن يدا ؛ أقله في ما يخص الشكل . 07 لم يتوان عن اتخاذ 
موقف أكثر صراحة, فاعتقد وجهر للعَلّن أن الحقيقة بكلّ ما تحمل من معنى, لا 
نصل إليها إلا بالفلسفة والعقل. 

وهذا لا يعني أنْ الدين لا يُظهر الحقيقة؛ لكنّ حقيقته أدنى من الحقيقة 
الفلسفية. ويزيد ابن رشد قائلا بأنه كلّما احتدم الصراع بين الفلسفة والنص المُنزّل 
وجب أن نؤول النص على ضوء العقل الطبيعي . 

أما سيجر البرابنتي فلا ينصح بشيء من هذا بل يكتفي بالإشارة إلى نتائج 
الفلسفة وبالإغلان عن تفوق الحقيقة المنزّلة» ففي حال نشوب صراع يتحتم علينا 
أن نعود إلى الإيمان وليس إلى العقل . 

ولكن سيجر يذهب بالحذر بعيداً جداً. وإذا كان هناك في العصر الوسيط من 
مذهب ينادي بالحقيقة المزدوجة» فيعود إليه فضل إقراره. وبالفعل فهو لاا يستعمل 
أبداً كلمة حقيقة ليميّز نتائج التأمّل الفلسفي. ففي مذهبه تعني الحقيقة دائماً 
الإنزال. 


لهذا نراه يستعمل التفافاً فريداً بغية تحديد غرض بحثه. فإذا كنا نسمّي 


وه 


الحقيقة باعتبارها الحقيقة المنزلة الوحيدة. وإذا غاب عن ناظرّي الفلسفة أن 
تعتبرهاء فهذا يعني أنْ غرض الفلسفة ليس التفتيش عن الحقيقة. وبالواقع فإن 
سيجر البرابنتي لايعطي الفلسفة أبداً هكذا غاية. فالتفلسف بالنسبة له هو بكل 
بساطة التفتيش عمًا فكر به الفلاسفة.» وخصوصاً أرسطوء حتى ولو تناقضت أفكار 
الفيلسوف مع الحقيقة, وحتى ولو أبدى لنفوسنا الإنزال نتائج لا يقوى العقل 
الطبيعي على برهنتها . 

أما الأخطاء الرئيسية التي ارتكبها البرابنتي فموجودة في كتابه «النفس 
العاقلة). وقد أدينت هذه المسائل عام ١171٠١‏ هن الإدانة نفسها التي وججهت إلى 
الرشدية بالإجمال. 

إن الله ليس العلة الفاعلة للأشياء بل العلة الغائية فقط. أما العالم فأزلي 
وكذلك الإنسان بِحَدٌ ذاته . 

والمعلوم أن هذه النتائج نابعة من العقل فقط. 

ولكن أشهر آراء ابن رشد التى ردّدها سيجر هى وحدة العقل الفعال. ويقول 
البعض أن الفيلسوف نفى» بعد اكتمال تطوره الفكري وحدة العقل الفعال. وأخذ 
موقفاً مشابهاً لموقف مار توما الذي يسبغ على كل فرد عقله الفعٌال الخاص . 

« #د ا 


سيرانو دي برجراك عم 262 ع2 مسدع 0 
(باريس 1719١1م-178١٠١ه/‏ باريس 1٠١50 -١56080‏ ه) 

حياته : فيلسوف فرنسي» ينتمي إلى طبقة الأرستقراطية الصغيرة أمًا اسم 
برجراك؛ فمشتق من اسم قطعة أرض كانت تملكها العائلة في الإيل دي فرانس . 
' دخل سيرانو دي برجراك إلى الجنديّة, بيد أنه اسْتَعْنى عن مهماته بعد أن 
اصيب بجروح خطرة خلال محاصرة آراس. قيل أنه درس على غاسندي عام 
١47‏ ثم مات بعد سنتين بعد أن وقعت قرميدة من السطح على رأسه . 

من مؤلفاته : 

١‏ - موت أغريبينا ١١7079‏ - تراجيديا). 


اوه 


١‏ - المغرور المخدوع ١105(‏ - كوميديا). 

" - التاريخ الكوميدي لدُوّل وأمبراطوريات القمر(5557١).‏ 

4 - التاريخ الهزلي لدول وأمبراطوريات الشمس )١177(‏ هذه الأسفار 
الخال رن العو بوالشجيج درت .اعمال مجائلة اسن وكين زندر اتسين 
غودوين. لكنّ سيرانو وضع في هذه الأسفار شخصيّته الخاصة. وبثٌ فيها رؤيته 
في الطبيعة وفي السياسة . 

فلسفته: اعتنق حرية العقل وابتغى التحَرّر من كل سلظة فكرية وفلسفية. 
في مسألة الخلق أكد قِدَّمِ العالم ووججه انتقادات هدّامة لخلود النفس. كا وجه 
تساؤلاات عديدة حول قيمة وحقيقة العجائب». ثم انتَهى به الأمر إلى حلولية طبيعية 
توحد بين الله والكون. 

د ا 
605" سيرل. جون روجر معع120 سطمل ,عاروعه 
(1975م-١1هاه/)‏ 

حياته : فيلسوف أميركي . تأثر بفتغنشتاين» واعتنق مذهب التحليل اللّقَوي 
وأكد أن أشكال الإيصال اللّمْوِي تؤثر على الدين والأخلاق والسياسة . 

من مؤلفاته : 

.)١939( «أفعال الكلام»‎ - ١ 

د 6د كد 


7 - سير وس . شارل دوعأ قطن كن ستاك 
(كحخام- 17١8‏ ه/:9١1م-555اه)‏ 
حياته : فيلسوف ومنطيق فرنسي . نوه بأهميّة المنطق الرياضي الحديث». 
لكنه رفض ردٌ الرياضيّات إلى المنطق . 


له: «رسالة في المنطق) (1975). 
و«محاولة في دلالة المنطق) .)١979(‏ 


#*# #6 * 


647 


97 سيريانوس كناللة 511 
(الإسكندرية "8١‏ م/ أثينا 278 م) 


المحْدَتْء ثم خلفه عام 57١‏ على إدارة مدرسة أثينا. 


نذكر من تلاميذه أب رقلوس الذي مدحه فى كتاباته . 


من مؤلفاته : 
١‏ - شرح نقدي لميتافيزيقيا أرسطو. ؟ - نقد هيرموجينوس . 


فلسفته : قال سيريانوس بوجود خمس درجات في الجواهر: 
الأول موجود في القِمَة وفوق كل الأشياء . 
الثاني : هو العالم المعقول أو الإلهي . 
الثالث هو النفس الذي يشكل جزؤها الثاني الملتزم بالمادة جوهراً رابعاً . 
أما الجوهر الخامس فهو المادة أو الجواهر الجسمانية . 
#6 د 
15 - سيغفارت . كرستوف فون ده طم مأكعتعط) راسد لسوزة 
(توبنغن ١187م‏ - ١155‏ ه/ توبنغن 8915١م-١١11‏ ه) 
حياته : فيلسوف ألماني علّم في بلوبرن من 1804 حتى 1857 . ثم درس 
الفلسفة في توبنغن ابتداءً من سنة 1856 . 
من مؤلفاته : 
١-المنطق.‏ 
فلسفته : نزع نزعة سيكولوجية في دراسته مُلّكة المنطق. فجعل منها فعلاً 
#0 
6 - سيمل. جورج كعع 6602 ,اعسصساة 
(برلين ١808‏ م - ١١175‏ ه/ ستراسبورغ 4م-737"5١‏ ه) 


حياته : فيلسوف وعالم اجتماع ألماني درّس في برلين» ثم علّم في المديئة 


وه 


نفسهاحتى سنة 1914. قضى بقية حياته في ستراسبورغ بالتعليم والتأليف. 


من مؤلفاته : 
١‏ - مسألة فلسفة التاريخ 1845). 5 - غوتيه .)١193119(‏ 
” - فلسفة المال .)١19٠5(‏ /, - راميرانت .)١91١5(‏ 
 "‏ الدين .)١1905(‏ 8- كانط (؛ .)١19١‏ 
4 مشكلات الفلسفة الأساسية 4 - شوينهاور ونيتشه (/1951). 
٠ .)191١١‏ -علم الاجتماع .)١1108(‏ 
ه ‏ حدس الحياة (1914). ١‏ صراع الثقافة المعاصرة .)١4١18(‏ 


فلسفته : تنبئق فلسفته من كانطء. بيد أنه زاد على النقد الكانطى عناصر 
مميزة : فلسفة الحياةء فلسفة الثقافة. النسبيّة. واعتبار أنواع من الأذهان الفردية 
ورفض التجريد. 
#د # 
5 - سيمون. ريشار لتقطء 1 سمسرك 
(دييب 1778 م- ٠١57‏ ه/ دييب 11/11 م-71١١1ه)‏ 
حياته: خطيب ولاهوتي ومفكر فرنسي. درس لدى الأوراتوريين عام 
5:, وعلم في جوبّي قبل أن يسام كاهنا عام . كلّفته الرهبنة الأوراتورية 
بوضع نهرس بالمخطوطات الشرقية التي تملكها فجاء عمله تكاملياً جدأ. لكنه 
أثار انتفادات شديدة لدى البروتستانتيين والكاثوليكييّن على حدٌ سواء. أمام رفض 
سيمون تعديل بعض المقاطع» فصل من الرهبانية عام 017174 فانكفا إلى بولفيل 
من مؤلفاته : 
-١‏ التاريخ النقدي للعهد القديم ١774(‏ - وهو الكتاب الذي أثار سخط 
الجميع؛ وأثار بوسّويه الذي أصدر قرارا يرق الكتاب) . 
" - التاريخ النقذي للذمة والعادات لدى مم الشرق (كتبه باسم مستعار وهو 


موني - 1584). 


6865 


ذمة الكنيسة الشرقية حول استحالة القربان .)١1741/(‏ 
4 - تاربخ أصل المداخيل الكنسيّة وتقدّمها 11813/0). 
- التاريخ النقدي لنص العهد الجديد .)١789(‏ 
- التاريخ النقدي لروايات العهد الجديد .)١5945(‏ 
- التاريخ النقدي للشراح الرئيسيين للعهد الجديد .)١797(‏ 
6 ملاحظات جديدة حول نص العهد الجديد ورواياته .)١5964(‏ 
فلسفته: كان سيمون ريشار أول من حاول تطبيق التفسير العقلانى على 
الكتاب المقدس ْ 
# د يد 
17 - سينازيوس القو رينائي عصة 02 ع1 ومأوعم رك 
(قورينا 731/١‏ م/ 417 م) 
خطيبء شاعر وفيلسوف يوناني وأسقف بطليمائيس. نشأ ولَِيأُء ثم درس 
على هيبائياء الفيلسوفة الشهيرة في الإسكندرية بين سنتي 74٠‏ و8740. 
عاد إلى قورينا بين سنتي 0940م و49" ثم سافر إلى أثينا. عام 548 كُلّف 
بمَهمة لدى الإمبراطور أركاديوس . فأقام في القسطنطينية حتى سنة 1١7‏ . 
وبعد إقامة قصيرة في قوريناء استقرٌ في الإسكندرية عام 1١‏ وتزوج من 
فتاة مسيحية. في بداية سنة ,.4٠5‏ ولدى عودته إلى قورينا عاش مدة من الزمن 
كملاك واهتم بتنظيم المقاومة» ضد البدو فى الصحراء وضد سوء استعمال 
السلطة الملكيّة. اضطرٌ إلى الهرب باتجاه بطليمائيس بعد أن هزمه البرابرة . وهناك 
انكت سقف (عما عله 
من مؤلفاته : 
١‏ - في الملكيّة (وهي خطبة ألقاها أمام أركاديوس عام 89"). 
" - مديح الصلع . 
“ - المصريون أو فى العناية. 
4 - في المنامات . ْ 
© ديونيسيوس أو في طراز العيش . 


46 


عدا عن طائفة كبيرة من الرسائل والمواعظ والخطب. 
فلسفته: حاول أن يوْلّف فلسفة وسطى تَصِل الحياة الطبيعيّة بالحكمة العُليا. 
جد 6د 


6 - سيوران. . إميل لتدسكا مده 
(رازيناي» بولونيا ١191م-59١‏ ه/) 

حياته : مُفَكُر روماني تَلَقَى علومه الفلسفيّة العُليا في بوخارست, ثم في 
باريس حيث استقر عام /197 . 

من مؤّلفاته : 

.)1933( حول جرائم اليأس‎ ١ 

؟ - أقيسَة المرارة .)1١9557(‏ 

* - إِغرّاء الوجود (1957). 

؛ - التاريخ واليوطوبيا .)١1975(‏ 

ه السقوط في الزمن .)١19565(‏ 

.)١959( الفاطر الشْرّير‎ - ١ 

- في ضرّر أن يولّد الإنسان (19177). 

فلسفته : كشّف سيوران النقاب عن الأكاذيب التي يُلفقها الإنسان على ذاته» 
ليجعل من وجوده ممكناً. فوصف الإنسان المتومّم الذي يعيش على ذمّة الوعود 
الماورائية التي ما هي إلا عوالم يوطوبية تزيدُ من مرارة الإنسان ومن حزنه. الحل 
الوحيد إذن هو اللامبالاة . 

جد كا 
6484" سيون كوانغ 00 1 لانالك 
(القرن الثالث قبل الميلاد) 

عياف فيليوف ورجل بياس 'وقانون ضيئ. اضلهمؤبدولة نشاه العديمة؛ 
الواقعة جنوب شرقي إقليم شانبي. لكنه انتقل إلى دولة نسِي» ونذر نفسه 
للتعليم. فذاعت شهرته ودخل عالم السياسة. لكنّ الحُسّاد ألبوا عليه السلطات 


كوه 


فالتجأ إلى دولته سُحْوْ حيث تولّى القضاء. والتزم بالتعليم والتأليف . 

من مؤلفاته : 

دشيو لحو آي كناب العمل شيون: 

فلسفته: هاجم الفساد في الإدارة الصينيّة وأكد أن الإنسان لثيم بفطرته. 
يعيش في دُنيا لثيمة . بيد أنه استدرك الأمرء وقال بقابليّة الإصلاح بالتربية. 

تابع الفيلسوف خط كونفوشيوسء وأثّرت كتاباته كثيراً في الحركة 
الكونفوشية بالإجمال. 
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الترمذي . بهاء الدين سيد حسين 

54 الترمذي الحكيم , أبوعبد الله 
عمبن عل 

+ 9 - تروبتسكوي , سيرجي نيقولاثيفتش 

05 ترولتش ؛ [رنست 

7 تريني» غويدو 

1 تزيرئلٍ . سافيلٍ 
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١‏ -تندال. ماتيو 
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14 - تولاند جون 
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١‏ -تونغ نشونغ ‏ شو 
- تيار دي شاردان بيار 
37+ - تيبون» غوستاف 

4 - تيدمان. ديترش 

6 - تبريزا الأفيلاوية 

1 - تيريل جورج. 

4010 تلت وز بر تاريتق 
6 - ني تشن 

4 -تي هير 

د تين هيبوليت أدولف 


"١‏ ثابت بن قرّة 
امستطيولين 

*' - يودوروس المصيصي 
4 تيودوروس اللحد 
0 - ثيودوروس ميتوشيتا 
5 - ثيودوريتس القورشى 
0 - تيوفراسطوس ... 
8 - ثيون الأزميري 


8 جابر بن حيّان 

٠غ‏ -جاكوب» لودفيغ هاينريخ 
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"4 الجامي . ملا نور الدين عبد الرحمن 

4 - جانسينيوس ٠‏ كورنيليوس 

6 -جانيه, بول 

7 -جايمس, وليم 
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4 _جربرت الأورياكى 

87 تجرد يل عابتا ات انر هوق 

١‏ -جرسون, جان شارلييه دي 

5١‏ _الحزولي, أبوعبد الله محمد بن سليمان 

ةك شع 2 معين الدين حسن 

4 - الجلدكي . عز الدين على ابن محمد 

هه؛ -_جلسون. إتيين 00 

5غ جتتيله, جيوفان 

401 - جنوفيزي » أنطونيو 

الحنيدء أبو القاسم بن محمد بن 
الخزاز. 

49 - جنير دي لوس ريوس » فرانشسكو 

+1٠‏ -جوريوء بيير 

0١‏ -جوفرواء تيودور سيمون 

-جوفرواسانت ‏ هيلير» اتيين 

4538 - الجويني , عبد الملك بن عبد الله 

4 -جيرار ده بولون 
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جيل اللسينى 
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١‏ الجيلاني ‏ ملا شمسة 

7 - جيلبير دي لا بوريه 

ا الجيلٍ » عبد الكريم 
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الحارث بن أسد المحاسبي 

١‏ الحسن بن الصبّاح 

7 -الحسن البصري . أبو سعيد 

447 - حسين واعظ كاشفى 

4 -حفص الفره 2 

6 الحلاج. أبو عبد الله الحسين بن منصور 
7 الحلي . الحسين بن يوسف 

اام مر بن علي بن أحمد 

- حنين بن إسحاق 

4 حيدر عاملي . سيد 


تحدجاء أخرار بيد الله 
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048 -داود 

4 دجونوسوق ماسخود ساديكوقش 
0٠‏ -دردء تخواجه مير 

١‏ الدرقاوي 

7 دركول. بسكواله 
*اه-_دزيدا. جاك 

64 -دريش. هانز 

65 -دروبيش. موريتز فلهلم 
73 -دستوت دي تراسى, أنطوان لوي كلود 
0١7‏ -دسغابيه. دوم روبير 
دستغتباء» سورندارنت 
8 الدشتقي , الشيرازي أمير صدر الدين 
دكسيبوس 

١‏ دلاكرواء هنري 

دلبوس فكتور 

0 دلفيكو, ملكيوري 
_دمبوفسكى » إدوارد 

8 دمسقيوشس 

7 -دناغا 
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8 -دونانء شارل ستانسلاس 
4 -دونوزو كورتيس», خوان 
4١‏ -دوهرينغ » يوجين كارل 
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7 -دوسن. بول 
5415 دي مررغان.» أوغوسطوس 


4 -ديبورين» إيوفي إبرام موييسيفتش 


6 -ديتزغن. جوزيف 

7 -ديدررء دن 

/اغ ه ‏ ديديمرس الأعمى 

8 -ديتريتش الفرايبرغي 
5 ديرائق جات توساك 
-ديغبي» كينلم 
-ديغوشي » أونيسابورو 
ديكارت رينيه 

0037 -ديل فاستوء لانزا 

4 -ديلثي» ولهلم 

6 -ديموقرايطس الأبديري 
7 -ديموناكس 

/اده ‏ ديوجانس الأبولوني 
-ديوجانس البابل 

48 ديوجانس الكلبى 

- ديوجانس اللايرتي 

١‏ - ديودوروس الصوري 
-ديودوروس الكرونوسى 
7ه -ديون لبروزي 00 
4 - ديونيسيوس الأرقيلٍ 

- ديونيسيوس الأريوباجي 
5 -ديوي», جون ْ 
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لاا 
15 


٠لاه‏ _رابولا 

١‏ راترامنوس 

الرازي » أبو بكر محمد ابن زكريا 
“7ه الرازي» . فخر الدين 
الرازي؛ قطب الدين محمد 
5/اه ‏ رامسى. فرانك بلامبتون 

7 رافيسون ‏ مولين. فليكس 
/الاه - راموس 

راينال» غليوم 

8 _راينهولد, كارل ليونارد 

“68 براي آبيل 

١‏ .رايت. جورج هنريك 
-رايشنباخ. هانز 

287 -_رايل غليرت 

64 رجب البرصى 

6 - رسل» برتراند آرثر وليم 

- الرشيد أبو الخيرابن الطيب 
7 الرفاعى ؛ أحمد الحسينى 

588 - لكا مس دي ميديافيلا 

69 الرماني» أبو الحسن على 
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موسوعة أعلام الفلاسفة 
العرب والأجانب 


كتاب في علم التراجم: أورد فيه مصنفه أسماء جم غفير من علماء 
الفلسفة من العرب والاجانب على الترتيب الالفبائي حيث يذكر اسم 
الفيلسوف وجنسيته ومولده وعلمه وفلسفته التي كان عليها ومؤلفاته إن 
له مؤلفات 


أحلام الفلسفة 





الخحوّب والاأمانكت 


الطيعّة الاوكتف 


هؤام 


م 1نلنت بن ذنواءتم 


جيروت - ليعتعنان 


صسبب . 01/5511 تلحيس : عاذ5هج:ه بع355لم 
هات : وعدم مراهوام 


١١ 


الخحرّب والأمانكت 


فدمله 
السسر ا دراو 
إعت د اد 


1 م اه ٠0, ٠‏ ددا 
ال سحاد د وى إلى العا د. سورج ككل 


الجزء الثاني 


دا الكاب العلمية 


بيرويت ‏ لبنان 





3-3٠٠‏ شاتليه. فرانسوا كأمعصةءع! راعاء)013) 
(1916م-7198١‏ ه/) 


حياته : فيلسوف فرنسى متخصص بالفلسفة. ومحاضر بالمادة في جامعة 


باريس . 
من مؤلفاته : 
١‏ - ميلاد التاريخ .)١19557(‏ أفلاطون (156). 
؟ -اللوغوس والممارسة .)١9557(‏ ؟ - هيغل .)١1978(‏ 


© - فلسفة الأساتذة (١/ا191).‏ 

فلسفته: كان شاتليه ماركسياً متحرّرا فقبل فكرة صراع الطبقات بيد أنه لم 
يوافق ستالين الذي قال بالوثوقية وأكد أن التطور والصراع الطبقي لا يمكن أن 
يسجنا في قوانين وهما يخضعان بالتالي لعوامل تاريخية واجتماعية غير محدّدة وغير 
اكد 

من هنا مشكلة العلاقة بين الأيديولوجيا والحقيقة فالتطابق بينهما ليس حتمياً 
وهناك دائماً فرق بين سير الحياة وبين الأيديولوجيا التي تفسرها. 

والمعلوم أن ماركسية شاتليه دفعته إلى الاهتمام بالقطاع التربوي الذي 
يشكل عماد الأيديولوجياء فهاجم بعنف السياسة المتبعة في التعليم المدرسي 
والجامعي متهما المعنيين بأنهم يبثون أفكار ومطامع ومصالح الأيديولوجيا 
البورجوازية في المؤسسات التربوية . 


٠0١‏ شاد. يوهان بايتيست 156]م89 مسقطمل ,رلقطء5 
(0هلاام-١الا١اه/‏ 1854م-1:5١1اه)‏ 


حياته : فيلسوف ألمانى تأثر بفلسفة فشته واستخرج المفاعيل الدينية المترتبة 


على الفلسفة الفشتوية. 
له : «عرض تبسيطي للمذهب الفشتوي وما يترتب عليه بالنسبة إلى الدين». 


تنا نيبا ب 
7 الشاذلي., أبو الحسن على 1الّ'صهوعدة1- ا'فطة ,ناتفطة الى 
(غمازة - المغرب ‏ ؟ / حميزة ‏ مصر ١108‏ م-505 ه) 
حياته : متصوف سني عرف بثقافته العميقة وبالغ في القراءة حتى فقد نظره. 
علّم في شاذلة في تونس والمغرب ومصر قبيل وفاته وأسس الطريقة الشاذلية التي 
وضعت أسساً وقواعد مميزة وجب .على المتضوف اتباعها ليصل إلى الكشف 
الصوفي . 
له : «مجموعة الأحزاب» فيه يستعرض المؤلف الفرق الدينية ويبث طريقته 
التصوفية الخاصة كأساس أمتن للمعرفة الإشراقية . 
* #6 
"6 شارون » بيار طعأ ردم سقط 
(16:1م-4وه/ “١١1م-١١١٠اه)‏ 
عقلانية متحررة مما ألب عليه اللاهوتيين فاتهموه بالزندقة والكفر. 
من مؤلفاته : 
١‏ - كتب الحكمة الثلائة ١7١١(‏ وهي متأثرة بمونتاني). 
فلسفته: الحكمة بالنسبة لشارون متواضعة, بعيدة عن المعنى الذي يعطيها 
إياها اللاهوتيون والفلاسفة الذين يعتبرونها كاشفة الألغاز وباسطة الأنوار على 
العوالم غير المرئية. هذه الحكمة كما صورها هؤلاء يوطوبية قريبة إلى الخيال منها 
إلى الواقع . 


يكفي إذن أن نعيش حياة هادئة مسيّرين بقواعد خلقية مؤقتة حتنى نكون 
حكماء, فرعم الشك الذي يطغى على آرائنا وأحكامناعلى الآشياءء تبقى السعادة 
ممكنة من خلال الامتثال والثبات في الإرادة» والاعتدال في الأهواء والرغبات . 

ولابدٌ لهذا الاعتدال أن يفضي إلى انفتاح ديني وقبول باختلاف الآخرين 
لكن التسامح الديني الذي وصل إليه شارون ومناداته'باتباع العقل إماماً وحيداً أثار 
الفضائح في عصره وكان أن ندّد به اللاهوتيون ولقبوه بعدَو المسيح . 

# ا د 
٠64‏ شاف آدم مرمل رأأقطء5 
1915م-185اه/) 

حياته : فيلسوف وعالِم اجتماع بولوني. عضو في اللجنة المركزية لحزب 
العمال البولوني ومدير معهد الفلسفة وعلم الاجتماع التابع للأكاديمية البولونية 
للعلوم . 

من مؤلفاته : 

.)١951١( مشكلات النظرية الماركسية في الحقيقة‎ - ١ 

.)١19559( مدخل إلى علم الدلالة‎ ١ 

“"' - الطابع الموضوعي لقوانين التاريخ .)١9655(‏ 

4 - الماركسية والفرد. 

فلسفته: شاف آدم ماركسي متشدّد أكد أن قوانين التاريخ شبيهة بقوانين 
العلوم الوضعيّة. لذا فالتاريخ علم قائم بحدٌ ذاته يبيّن لنا الجدلية كواقع حتمي 
للتطورٌ المجتمعي. أكد من جهة أخرى أن الماركسية هي النظام الأمثل الذي 
يكفل صيانة حرية الأفراد في الدولة . 

له أخيراً دراسات في منطق اللغة والمعرفة وفلسفتهما. 

* # ا *ا 
6 الشافعى» محمد بن 720تتتقطن]1 طفللتقطة 'قطة ,أ"تلقطد 
إدر يس - ان دوتعل1 «ط]1 

)ه50١4-م485١‎ /مهام١-مالكال(‎ 


يك . ولد' يتيماً فأثر ذلك فى مسار فكره وانتقلت به أمه إلى مكة المكرّمة ليعيش بين 
أهله ‏ 

في العشرين من عمره انتقل إلى المدينة ولازم مالكاً مدة تسع سنوات ونيفا 

عرفت حياته نشاطاً سياسياً فولي ولاية باليّمن بيد أنه انهم بالتشيّع» فسافر 
إلى بغداد ولازم محمد بن الحسن آخذاً عنه فقه العراق ثم ما لبث أن عاد إلى 
البيت الحرام لينذر نفسه للتأليف فكتب الكثير ونشر ما كتبه في بغداد. 

سافر أخيراً إلى مصر )8١4(‏ حيث توفي . 

من مؤلفاته : 

١-الأم.‏ ” - الرسالة . 
فلسفته: هو أحد مؤسسي المذاهب الأربعة في الإسلام. أما منهاجه في 
#ب# ب« 
١5‏ - شامييه. دانييل اعتسقط معتتسمط6) 
(ونيئي 1١5560‏ م-9417/7 ه/ مونتوبان 1551١‏ م- ٠١١‏ ه) 

حياته : لاهوتي فرنسي كالفيني تتلمذ على تيودور البيزاوي في جنيف ثم 
أصبح قسا في جنوب فرنسا. شارك شامييه في عدد من المجامع الكنسية وبعض 
المؤتمرات السياسية البروتستانتية وكان له مواقف مهمة خصوصاً مع كوتون 
)1٠١(‏ . سمِيَ أستاذاً في أكاديميا مونتوبان عام ١17١‏ وساهم في تطويرها 
وتحسين إدارتها. 

مات شامييه في مونتوبان خلال حصار ١15١‏ بينما كان يشجع المدافعين 
عن المدينة . 

من مؤلفاته : .كدام001) عدعتامطاة0 عمد ئموط 

فلسفته : تأثر نتاجه الفكري الدينى بالكالفينية. فأكد أن الكتاب المقدس هو 
المصدر الأساسي للإيمان. قبل شامييه التقليد الدغماطيقي الذي أقرّته أوّل 


3 


خمسة مجامع إيكومينية حول التثليث وتحسّد ابن الله في العذراء مريم كما قبل 
بالطبيعتين والخطيئة الأصلية والنعمة. 

لكنه بالمقابل اعتمد لغة قريبة من المؤمنين وأقرٌ بإمكانية الزواج للكهنة ورد 
أسرار الكنيسة إسوة بكالفين إلى المعمودية والإفخارستية. 


6# 
٠١‏ -شانتبى, دى لاسوساى. 53115523 12ع2 عأمعأسصقط) 
دانييل اغنصدوط 


(لاهاي م-7773١هم/‏ غروننغن 181/5 م-11741ه) 

حياته : لاهوتي هولندي يتحدّر من سلالة الهوغينو. كان مبشراً طليق اللسان 
ومنافحاً عن الأرئوذكسية الكالفنية . صار أستاذاً عام 18177 في جامعة غرونغن. 

من مؤلفاته : 

.)١185٠( الأزمة الدينية فى هولندا‎ - ١ 

؟ - مبدأ المجتمع الحديث والمبدأ المسيحي (185717). 

فلسفته : تابع عقيدة كالفن واعتنق مبادئه دون التحوير فيها وأكد فداه 
وحقيقة الدعوى الكالفنية وأن الأزمة الدينية فى بلاده ناتجة عن التصلب الكاثوليكى 
الذي يخفى وراءه أهدافاً سلطوية وسياسية . 

أكد من جهة أخرى توافق المسيحية مع التطور الاجتماعي وجعل من الديانة 
محركا أساسيا لتقدم الشعوب لأنها تصل المتناهي باللامتناهي 

4 د 


- شانينغ ٠‏ و ليم ِلْرَي 1119 سمنالة1آ رعسمتمسمطن0 
(نيوبورت. رود آيلاند ٠118م‏ 5١١١ه/‏ بننغتونء. فيرمون 847١م‏ 
١58‏ ه) 
حياته : كاتب ولاهوتي من أميركا الشمالية تلقى تربية مسيحية صارمة جداً 
مما طبعه فى سنى شبابه الأولى بالتعصب الديني الذي رافقه في كتاباته؛ درس في 
جايقة عاردازد السكرلرتنا وعد الاتعلاق وتبحر بالقلن والاداب الكلاسيكة تعره 


37 


لبث أن علّم في الجامعة نفسها الأخلاق وعلم النفس. عيّن قساً في بوسطن عام 
٠١‏ وبقي في هذه الرعية حتى وفاته. 

طاف في أنحاء أوروبا عام ١877‏ قبل أن يستقر في الولايات المتحدة 
ويستعياد نشاطه كمؤلف ورجل دين. 

من مؤلفاته : 

.)1819( المسيحية الوحدانية‎ ١ 

؟" - الحجة الأخلاقية ضد الكالفنية .)١18579(‏ 

* - الفاحص المسيحي (1877). 

؛ ‏ ملاحظات حول حياة نابوليون بونابرت وشخصيته (1878). 

؛ ‏ ملاحظات حول شخصية ج. ميلتون وكتاباته .)١875(‏ 

؟ - تأملات حول الشرور التي يسببها روح الفتح والاستعباد (/18171) . 

' - واجبات الولايات الحرة . 

فلسفته : كان شانينغ مغرماً بالحرية فنذر حياته ومؤلفاته في الدفاع عنها مبينا 
الرق على أنه عمل يناقضالمشيئة الإلهية التي خلقت الناس أحراراً ومتساوين. وفي 
هذا الصدد ركز على مجيء المسيحية والمسيح. مبيّناً أن صلب المسيح كان 
تكفيراً عن خطايا كل بشري ومن هنا مصدر المساواة» ومن جهة أخرى بِيْن 
المساواة من خلال الاعتبار المسيحي الذي يقول أن كل واحد ابن الله وبما أننا 
أولاد الله فنحن متساوون . 

من هذا المنطلق. حارب الاستعباد والرق في عهد كان يُشترى فيه الإنسان 
ويباع؛ وأكد مع هيغل أن العقود لا تملّك الإنسان سوى الأشياء الخارجية 
والمادية . 

رالاستعباد ليس فقط امتلاك الآخرين كسلعة بل معاملة الجسد كملكية 
خاصة وهذا محظر لأن أجسادنا ليست لنا بل لمالكها السماوي وبالتالي فالانتحار 
جريمة. 

من جهة أخرى. انتقد شانينغ الكالفينية ووسع مذهب الوحدوية الذي ضم 
المفكرين المناوئين والرافضين لعقيدة التثليث. 


م 


ساهم أخيراً بما تمتع به من احترام لدى الجميع في إحلال السلام بين 
الولايات المتحدة وأوروبا عندما طرحت مسائل المكسيك والأوريغون ومسألة إلغاء 
العبودية وترقية الطبقات الفلاحية والشعبية المحرومة . 

* # ”ا 
848 شاو يونغ 708 - مقط 
(فانغ ‏ يانغء هونان 1١١١١‏ م-١0١:‏ ه/لالا 1١‏ م-14159ه) 

حياته : فيلسوف صيني يتحدّر من سلالة سونغ الشمالية. قرأ كثيراً في 
طفولته واتّبع نظام حياة قاس ناذراً وقته للدرس والتحصيل . 

زار شمال الصين ووسطهاء. حتى إذا ما استقر في كونغ تشينغ صادق الوالي 
المحَلي لي نشي تسي . 

كشاعان ديا عيبا رتنا مزاع وستاشى :سكن فى كود 
صغير وعاش في القلّة مُعرّضاً نفسه للصقيع والمطر إلى أن اشترى له أصدقاؤه بيتا 
متواضعاً مع قطعة أرض صغيرة عاش فيه حتى وفاته. عام ١70‏ وضع رُفاته في 
معبد كنفوشيوس وطُوّب قديساً باسم كانغ هي . 

من مؤلفاته: ١‏ كتاب مبادىء العرافة مُطَبّقة على التطور التاريخي (وهو 
بحث في نشأة الكون بالاستناد إلى العدد) . 

فلسفته : مهّد شاو يونغ السبيل أمام الكونفوشية المُحدثة» واهتم خصوصاً 
بعلم الأخلاق وحث الناس على الخير. 

أمَا الفكرة الجوهرية التى سادّت فلسفته فهى مسألة تثقيف الشخصية وإنماء 
الفضائل كالصداقة والعدالة والاحترام المتبادل. - 

قال أن الواحد يمكن أن يصدر عنه المتعدّد وذلك من خلال عملية شبه 
فيْضية يتجلّى بنتيجتها الوجود الإنساني الذي يتمتع بعقل يحمل في طيّاته قدرة 
فطرية على استخراج المبدأ من الوجود. ولكن حَذَارٍ أن يستعمل الإنسان عقله من 
أجل المصلحة الشخصية, لأن ذلك يبعده عن مبدثه الذي خرج منه. ويحكم عليه 
بالتالي بالشقاء المتواصل . 


5102 ١ سق‎ 8٠ 
(القرن الخامس الميلادي)‎ 

حباته: فيلسوف هندي. قال أن العقل لا يتضمّن صور الأشياء 
والموضوعات . وأنْ المعرفة تتكون بفضل الأداة الذهنيّة. تيقن بوجود معرفة قبلية 
تتألف من تصورات الزمان والمكان . 

قال أن النصوص المقدّسة غير قابلة للبرهان بالتجربة, وأن الشطط فى 
الاستدلال عليها ما هو إلا نقص في شروط الإدراك وهذا لا يمس النص المُقدّس 
كجوهر . 

*« ب« 
١‏ شبَستريء محمود بن مسطة]1 رتممتقوطهط5 
عبد الكريم ستع مع انل طق : دد1 

(شْبَسْتر قرب تبريز ١7848‏ م - 7417 ه/ شبستر 1771م -١7/اه)‏ 

حباته : متصوف كبير ولد في شبستر قرب تبريز عاصمة أذربيجان. 

من مؤلفاته : 

١‏ - الإنسان الكامل. 

- غولشن راز (ديوان باللغة الفارسية ويعني مُوردة الأسرارء وهو مؤلّف من 
ألف بيت شعر يعرض فيها المتصوف مُذهبه في وحدة الوجود) . 

فلسفته : اهتم شبستري بعلم التصوف واعتبره ظاهرة روحية فائقة الأهمية. 
فهو بالنسبة إليه ثمرة الرسالة الروحية التي نشرها الرسول والجهد المتواصل في 
سبيل تحقيق هذه الرسالة من خلال استبطان لمُحتّوى الآيات القرآنية . ١‏ 

#د بد 
شبنغلر » أوسفالد 050 ,معاعدعمة 

(بلانكنبررغ في إقليم هارتز ١88٠‏ م-197١‏ ه/ ميونيخ 195 م - ١700‏ ه) 

حباته : فيلسوف ألماني درّس في هال ثم في جامعات ميونيخ وبرلين وهال. 
درس الرباضيات في هامبورغ ثم اعتزل التعليم ليهتم بالتأليف. نادى بالاشتراكية 


١ 


وعمل في سبيل تحقيقهاء وساهم في إيصال الحركة الوطنية الاشتراكية إلى سّدَّة 
الحكم. لكنّ شبنغلر عانى من الاضطهاد في زمان هتلرء فاسئبعد لأنّه نبذ 


العنصرية . 
من مؤلفاته : 
1 
١‏ -افول الغرب .)١9148(‏ “" - إعادة بناء ألمانيا .)١9574(‏ 
” - البروسية والاشتراكية .)١97١(‏ 5 - سنوات حاسمة (19177). 


© - الإنسان والتقنية .)1١971(‏ 
ذ فلسفته : تأثر شبنغالر ة بفلسفة نيشته ودلثي وكون نظرة متشائمة للتاريخ . 
لم يؤمن الفيلسوف بواقعية التطور والتقدّم بل فسَّر حياة المجتمعات من 
خلال مراحل ثقافية تتبعها مراحل انحطاط . 
أمَا أثر نيتشه في فلسفته فواضح في مبادىء شبنغلر التي تنادي بشجاعة 
قبول حتميّة الموت بالنسبة إلى الثقافات وصُوّر الحياة على أشكالها . 


وانطلاقاً من تصوّره لمَحطات الانحطاط والرّقيّ » دها شبنغلر الإنسانية إلى 
عدم الاتكال على أمجاد التاريخ. بل الاهتمام بالمستقبل من خلال تطوير التقنّة 
الصناعية والعسكرية التي تحدد بنظره مستقبل الغرب . 


قال عنه لينين: «إِنْ أوروبا البورجوازية والإمبريالية العجوزء المعتادة على 
اعتبار نفسها سٌرّة العالم. قد انتنت وهي حيّة وأنفقاأت في المجزرة الإمبريالية 
الأولى كما ينفقىء الخرّاج النيّن. ومهما تأوه شبنغلر. وجميع البورجوازيين 
الصغار القادرين على أن يُعبجَبوا بذلك وانتّحبواء فإنّ أفول أوروبا العجوز هذا لا 
يؤلّف سوى فصل في تاريخ سقوط البورجوازية العالمية التي يجعلها النهب 
الإمبريالي واضطهاد غالبية السكان تنبعج من عِسر الهُضم» (عن جورج 
طرابيشي ‏ . معجم الفلاسفة) . 


* ## ا يد 
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-7٠‏ الشبلي. سراج الدين أبو ناوطة دت00ناه زدمزك راطتطه 
حفص 1115 
(توفيى سنة #ال/الاام ‏ 100 ه) 

حياته : فقيه مشهور جداً تعمّق بدراسة الفقه على أتباع التنوخي المجليني» 
لجمال الدين التركماني الذي عينه حاكما. ولما توفي التركماني ولي الشبلي 
منصب قاضي قضاة مصر وظل يمارس مهامه حتى وفاته. 

من مؤلفاته : 

. التوشيح‎ ١ 

؟ ‏ زبد الأحكام في اختلاف الأئمة الأعلام . 

. شرح على تائية ابن الفارض‎  * 
يُعَد من مريدي ومحبذي ابن الفارض مما يحمل على الاعتقاد أنه قال بالحلولية‎ 
. وجنح إلى التطرف المناقض للشرع‎ 

#* # ا ا 
14 - شتاين. إديث طأتل] ,معام 
(فروكلاف. سيليزيا 149١‏ م-8١١1‏ ه/ أوشفيتز 19141 م - ١51‏ هو 

حياتها : فيلسوفة ألمانية يهودية . رَبِيَت متديّنة لكنها رفضت فيما بعد الإيمان 
التقليدي دون أن تفقد المثل الأخلاقية. درست الفلسفة في جامعة فروكلاف لم 
في غوتنغن وفريبورع . 

حازت على شهادة الدكتوراه في الفلسفة عام 1915. وبعد أن قرأت 
القديسة الأفيلاوية تعمدت ثم امتهنت التعليم بمدينة سُبيرا في معهد سانتا 
ماغد اليناء الذي كانت تديره الراهبات الدومينيكيّات . 

عام 1477 دُعيت للعمل في معهد تربوي في مونسترء لكنها اختارت 
الترهب خصوصا بعد اضطهاد اليهود. فلبست الثوب عام ١475‏ وصار اسمها 


١ 


تيريزيا بينيديكتا. وبعد تصاعد حركة الاضطهاد ضد اليهود تمنت على رئيساتها أن 
تُنقل إلى مكان آمن فاستقرّت في دير إيخت عام 1977 . 

لكن الحظ لم يُحالفها إِدْ أخذتها الشرطة الألمانية رهينة بعد اجتياح هولنداء 
فتنقلت بين مُعَسكر الاعتقال في أمرسفورت وفستربورغ حتى اقتيدت أخيراً إلى 
أوشفيتز حيث قضت في حجرة الغاز. 

من مؤلفاتها : 

.)١19737-1970( تأهيل المرأة ودعوتها‎ - ١ 

 ”‏ الكنيسة وسر الميلاد. 

. الموجود المتناهى والموجود الأزلى‎  '** 

4 - علم الصليب. ْ ١‏ 

فلسفتها :اهتمت شتاين بعلم التربية النسائية ووضعت بعض الشروط اللازمة 
لتأهيل المرأة وإحياء دورها الطليعي في المجتمع . 

تحلّت من جهة أخرى بعاطفة دينية فيّاضة دون أن تفقد عقلانيتها . 

حاولت التوفيق بين الفلسفة الأكوينية والفلسفة الحديثة.» وخصوصاً فلسفة 
هوسرل الفينومينولوجية . 

6 #6 

65 شتاين. هنرتيش. بارون ممعم رطءتسستعل؟ رستعام 

فون 10 

(كوبورغ /ا1805 م - ١١/7”‏ ه/ برلين ١841/‏ م- 1١5‏ ه) 

حياته : فيلسوف وشاعر ألماني . قصد إيطاليا عام ١17/4‏ وكسب ثقة ملقيدا 
فون مايسنبرغ. وأصبح بفضله عام ١1874‏ مَرَبِي وأستاذ سيغفريد فاغئر. ابن 
الموسيقي ريتشارد فاغنر. 

كُلّف بإعطاء محاضرات في الفلسفة في جامعة هال عام 4184١‏ وحاضر 
خصوصاً في آثار فاغنر وأهميّتهاء . ثم كُلّف بدروس علم الجمال في جامعة برلين 
عام 885 . 


ذا 


من مؤلفاته : 

.)1810/8( مئال المادية‎ - ١ 

.)١81/8( الفلسفة الوجدانية‎  ” 

.)١885( الروابط بين بوالو وديكارت‎  “ 

+ - مصادر علم الجمال الجديد .)١18485(‏ 

.)١1895( شلر وغوته‎  « 

محاضرات حول جمالية الكتّاب الكلاسيكيّين الألمان (1848). 

.)١891/( محاضرات في علم الجمال‎  / 

4 - حول أهمية العنصر الشعري في فلسفة جيوردانو برونو(٠11).‏ 

4 الأبطال والكون (18/17). 

. بالاشتراك مع غلاسناب)‎ - ١887( قاموس فاغنر‎ - ٠ 

فلسفته : هو أحد المُناصرين المتعصبين (لفاغنر. انّسمت فلسفته بطابع 
تعليمي راعى فيه المفكر توضيح المذاهب الفلسفية وربطها بالعنصر الفنيّ 
والشعري. 

#« #«#* 
- شتايئر.ء رودولف اهن ,ععساءاك 
(كرايلفيش, كرواتيا 1871١‏ م- ١١1‏ ه/ دورناخ بالقرب من بال. سويسرا 
06م-11#اه) 

حيانه : فيلسوف وعالم تربية نمساوي . 

عمل في فيمار واشترك في تحرير الطبعة الكبيرة لمؤلفات غوته الكاملة 
(1845-1889) ثم استقر في برلين عام /1891 وحاضر في الجامعة الشعبية. 

بعد عام 1417 , قصد سويسرا واستقر في دورناخ حيث أسّس مسرحاً سمّاه 
الغوتيانوم وهناك عرض لفوست ولبعض الأعمال الدراماتيكية . 

أسس في شتوتغارت مدرسة فالدوف التي حازت على شهرة واسعة. وافتتح 
عام 147١‏ في آرلشم معهداً استشفائياً تقاطر عليه المرضى . 


1١ 


من مؤلفاته : 

.)١8485( أسس نظرية للمعرفة عند غوته‎ - ١ 

؟ - الحقيقة وَالعِلّم (؟1895). 

“ - فلسفة الحرية .)١8915(‏ 

5 - نيتشه عدو عصره .)١14895(‏ 

© - غوته وتصوره للكون (1895). 

5 - المسارّة أو معرفة العوالم العليا .)١9٠5(‏ 

علم الخفاء. 

8- تربية الطفل من منظور العلم الروحي . 

4 سيرة ذاتية .)١193760(‏ 

فلسفته : إن نشاطات شتايئر الثقافية والفنية تُظهر الفرق العميق الذي يفصل 
الأونتروبوصوفية عن الإشراقية التقليدية. 

المنهج العلمي الذي لا يمكن أن يُفْضي إلى الماديّة لا يتعارض أبداً بنظر 
شتاينر مع نظرة فوق طبيعية للعالم . 

إن تطوّر الملّكات الثقافية والروحية عند الإنسان يجب أن توصلنا إلى ما وراء 
العالّم الواقعي ؛ إلى علم روحاني يتصل بالواقع اللامادي للعالم. هذا التطور 
العلمي والمعرفي للكون من شأنه أن يسمح باختفاء متدرّج للشر والخطيئة . 

والحقيقة أنْ الإحاطة بكافة المجالات التي تطرّق إليها شتايئر أمر يتطلّب 
دراسات مستفيضة, فهو عالج كل أوججه النشاط الإنساني على اختلافها وتمايزها 
من الزراعة إلى التربية والفلسفة والدين والسوسيولوجيا والصوفية والأدب والشعر 


#د ا 
27- شتراوس . دافيد فريدريشس طعتعلءن"'1 122510 ,دكن31 511 
(لاودفيغبورغ. فورتم برغ ١٠8١م‏ 4 ه/ لاودفيغيورغ 814١م‏ 
١0ه)‏ 


حياته : لاهوتي ألماني خريج المدرسة الإكليريكية البروتستانتية في توبنغن . 


١6ه‎ 


أصبح قِسا ثم مُدَرْساً في إكليريكية مولبرون. الحدث المهم في حياته هو 
كتابه «حياة يسوع») الذي الث عليه السلطات الدينية المحافظة في ألمانياء فهرب 
إلى لاودفيغبورغ ثم اعتزل التعليم وانزوى في شتوتغرت عام 1875 . 
عام 0188 فتح له المجال كي يعلّم في زيوريخ , لكنّه اصطدم بمعارضة 
شديدة من قبل المتدينين مما أجبره على التنحي . 
عام 1844, ترشّح لانتخابات أعضاء دييت فوتنبورغ» فانتخب نائباً عن 
لاودفيغبورغ لكنه ما لبث أن استقال إثر خلاف إيديولوجي مع ناخبيه . 
من مؤلفاته : 
١‏ حياة يسوع (1875). 
العقائد المسيحية .)١85*(‏ 
- الرومانسي على عرش القياصرة (18417 - وهو عبارة عن هجاء لملك 
بروسيا فريدريك فلهلم الرابع» الذي اتهمه شتراوس بمحاولة إحياء إكليريكية 
العصر الوسيط) . 
الإيمان القديم والجديد (؟81/7١).‏ 
أولرخ فون هوتن .)١8609(‏ 
5 فولتير ('/141). 
فلسفته : تأئر دافيد شتراوس بماركس من خلال فيورباخ, وبرينان وبهيغل. 
اعتبر شتراوس أن حياة المسيح أسطورة ميتولوجية اخترعها المسيحيون 
الأوائل سيريا اليهود. لذا فعلينا العودة إلى آفاق هذه العقلية اليهودية لنفسر 
الديانة المسيحية . 
والحقيقة أن شتراوس هيغلى النزعة. أعاد صياغة المادية الدغماطية وما نراه 
عنده هو ذلك الكره للمسيحية الذي تنضح به كتاباته» وخصوصاً كتاب «الإيمان 
القديم والجديد) . 
إن هدف شتراوس هو بعث أخلاق طبيعية مؤسّسة على الحاجة البسيطة 
لحياة اجتماعية مُننَظِمة دون العودة إلى أي فرضية مُتّعالية. ولكن يمزج في هذه 
الأخلاق, عند تطبيقهاء ميلا مُحافظاً ودفاعاً عنيفاً عن حب الكسشب. 


الل 


إن مادية شتراوس تحافظ أيضاً على نفحة دينية مُعينة» وشعور الارتباط الذي 
1 ِ 
نكنه للكون وقوانينه يتصل بنوع من التدين. 

خلاصة القول أن متوادين أنكرٌ كل دين 1 على إله شخصيء. واعتبر أن 
العلم يعطي تفسيراً كاملاً ووافياً للكون» هكذا فإن الأخلاق لا تَستَمِدٌ جوهرها من 
الكائن المطلق . فهي تنبئق من ضرورات الحياة الاجتماعية . 

وفي كتابه «حياة يسوع» شكك شتراوس بإمكانية المسيح تحقيق الطبيعة 
الكاملة والإلهية في الطبيعة الفانية؛ والمُعْرّضة للخطيئة.» فوصل إلى استنتاج 

في مثل هذه النظرة تتضح شخصية المسيح, ويّعي الإنسان أن ما روي عن 
ألوهية المسيح لم يكن سوى أوهام تَوَهْمّتها المجتمعات البدائية في تفتيشها عن 
المطلق. 

6د د 
شتيتني ء توماس دى 2 10235 ,لإماناة 

(شتيتنا ببوهيميا نحو 1717١‏ م اا/ا ه/ براغ نحو ١4١١‏ م- 8١‏ ه) 

حياته : فيلسوف ولاهوتي تشيكي . 

من مؤلفاته : 

.)١746( محاورات الأب والأولاد‎ ١ 

.)١5٠5٠( كتب المذهب المسيحي‎ - ١ 

فلسفته: شدّد على دور اللغة في إيصال الرسالة الدينية والخلقية إلى الناس 
لذلك هدف إلى تدعيم قواعد لغته الأم بغية إرساء مبادىء المسيحية في 
تشيكوسلوفاكيا. 

عد ا 
0 شتيرنر. ماكس 12 رمع مستلاك 
(بايروت ١805‏ م-١5175١‏ ه/ برلين 48057١4م-71715١‏ ه) 


حياته : فيلسوف ألمانى كان هوائياً بحيث درس الفلسفة دون أن ينال إجازة 


1١7/ 


فيهاء لكن عمق ثقافته وذكاءه جعلاه يدرس في معهد عال, للفتيات . 

عمل أيضاً في حقل الصحافة واتصل بالحركة الثوريّة في ألمانيا فتعرّف 
بفضلها على برونو باور وفريدريك أنجلز وكارل ماركس . 

حياته الخاصة سلسلة من المرارات» فقد عاش فقيراً, متسكعاً من بيت إلى 
بيت داخلا السجن مرتين بسبب عجزه عن إيفاء الديون. 

توفي شتيرنر في الظلمة ولم ينصفه سوى جون ‏ هنري ماكاي الذي كرس 
له سيرة تكشف النقاب عن حياته وآثاره. 

من مؤّلفاته : 

.)١8864( وملكيّته‎ ديرفلا-١‎ 

؟ - تاريخ الرجعية . 

فلسفته : تميّزت فلسفته بردّة فعل عنيفة على النظرية السياسية الهيغلية. أمًا 
فردية شتيرنر فليست أبداً عودة إلى الأفكار الليبيرالية التى أدانها هيغل . 

«فالفريد» عند شتيرنر لا يقبل أن تحدد حقوق الإنسان المتساوية للجميع . 

إن قيمة الفريد تأتيه من طبيعته المميرّة وليس من كونه شخصية أخلاقية 
وذاتاً قانونية . وحدها طبيعة الفريد المميزة هي الواقع بالمقارنة إلى أشباح 
الليبيرالية . 

بالاستناد إلى هذا المبدأ. شرع شتيرنر بالاعتراض على الدولة باسم الفرد. 
فصور إرادة. الدولة كإرادة أنانية تعمل لذاتها وليس لغيرها متعارضة مع إرادتي 


الذاتية الأنانية . 
الدولة لا تفكر سوى بما تستطيع أن تغنمه من الأفراد فتجعل منهم طرائد 
سهلة للابتلاع . 


إن شتيرنر لا يتوانى عن الهزء بالهيغلييّن الذين جعلوا من الدولة مسيحا 
ا - كنيسة وصلة وصل بين المتناهي واللامتناهي . 

أخيراً وفي سياق إبراز فردية شتيرنر نورد مقتطفا من كتابه «الفريد والملكية» : 
«لا تفتشوا في العزوف عن أنفسكم عن حرية تحرمكم على وجه التحديد من 
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انفسكق # ابل ابحتوا عن انفدك 'تخديد! .+ يكن كل واحد من آنا كلن القدرةة 


# ا وا 
3 شفتسبرى. أنطو ىق أشلى لإعلطاع4ة تممطاصم ,ررعنطوء ا لماك 
كوبر ع م00 


(لندن 11/١‏ م- ٠١41١‏ ه/ نابل 10/17 م- 1١١76‏ ه) 

حياته : فيلسوف إنكليزي. عضو في البرلمان الإنكليزي )١17945(‏ م في 
مجلس اللوردات . سافر مرتين إلى هولندا وشارك في النشاطات الأدبية والفلسفية في 
روتردام . 

من مؤلفاته : 

١‏ الأخلاقيون(صاغ فيه مذهبه في العقل وأكّد أنه يصنع معرفته الخاصة 
بالتغاضي عن تأثيرات الظاهرات الخارجية) . 

" - الرابسودة الفلسفية (9١/ا١).‏ 

.)١ا9ل1٠١( مناجاة النفس‎  “ 

- فحص عن الفضيلة والفضيل .)١599(‏ 

ه - رسالة حول الحماسة (8م١7١).‏ 

5 الشس المشعرلة 11م 

- محاولة في حرية روح الدعابة  ١!/١9(‏ صدرت عام 1١1١١‏ تحت 
عنوان «خصائص البشر والأعراف والآراء والأزمان»). 

8 - فكرة عن ترسيمة تاريخية أو جدولة أحكام هرقل. 


فلسفته: شفتسبري. فيلسوف الإحساس بالدرجة الأولى وضد تشاؤمية 
هوبس حتى النهاية . 


أولى شفتسبري الثقة للطبيعة الإنسانية التي يمكن أن تنذهل بالخير والجمال 
فتتوصل بفضل ذلك إلى مقاربة الحقيقة والفضيلة . 
يقول الفيلسوف في توضيح ذلك أن أخلاقية الإنسان لا تنبع من الخوف من 
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الله لأنها سابقة للإرادة الإلهية وليست الأحكام الأخلاقية ثمرة الاستدلال وإِنْما ثمرة 
الحدس والجس الأخلاقي . 

لقد مارس أسلوب وفكر شفتسبري تأثيراً عميقاً على الفكر الإنكليزي برمته 
وعلى مفكرين من كافة الأقطار المحيطة أمثال ديدرو الذي استلهمه في مؤلفاته 
الأخلاقية, كما أنْ نظرية الدين الطبيعي التي وسّعها فلاسفة القرن السابع عشر 
نابعة بكليّتها من عبقرية ذلك الفيلسوف والسياسي الذي ترك أثراً كبيراً في نفوس 


الأجيال الطالعة . 
ا« 
-2١‏ شفنتكفيلد فو ن أو سيغ ع رأ055 ه10 للعكماعس ع5 
كاسبار تومكة 1 


(أوسيغ قرب لايبتزيغ ١589‏ م -414/ ه/ أولم ١0م-958ه)‏ 
حيانه: لاهوتي ألماني . اعتنق أولاً نظريّات لوثر لكنه ما لبث أن تركها 
مفضّلاً الاشراق الداخلى على التجلى المكتوب . 
ساند القائلين بإعادة التعميد وأسس فرقة خاصة أطلق عليها اسم «المعترفون 
بمجد الله) وقد ذاع صيت هذه الفرقة فى سيليزيا ثم في فيلادلفيا والولايات 
المتحدة الأميركية فعرفت تحت اسم «5هةللاءكاعمع نط5 156» . 
ب 


2١7‏ شفيستك., ليون 2< «معنآ ,عاء)وتصط© 
(1848ام-١1١5اه/19:4م-58اه)‏ 
حياته : فيلسوف ومنطيق ورياضي بولوني كتب في راسل وحاول تأسيس علم 
الرياضيات على علم المنطق لكنه استدرك أن العلوم غير مهيّاة لتحقيق هذا 
الهدف. 
من مؤلفاته : 
١‏ -دحدود العلم» .)١158(‏ 
ع# ا« 


"٠ 


77 شلاير ماخر , فريدريش دانييل لعتاعلع لع رععطعفسععاع لطعم 
إرنئنست 11 اعتدةن]1 

(فروكلاف. سيليزيا ١774‏ م ١1١87-‏ ه/ برلين 18754 م- 1144 ه) 

حياته : لاهوتي رومانسي ألماني . ولد بنفس السنة مع شاتوبريان في برسلوى 
وكان والده يعمل فى الجندية. اهتمت أمّه به وبإخوته كثيرا عند غيبة زوجهاء. فربت 
أولادها تربية نتّْقَ مع تقليد عائلتها الكالفيني . أما شلايرماخر فلم ينس هذه الثقافة 
الموجّهة . فاحتفظ بتقوى كبيرة أنْرت فيما بعد على تطور فكره. 

عام ١787‏ دخل المدرسة الثانوية للإخوة المورافيين في نييسكي ثم ما لبث 
أن انضم إلى رعيتهم في باربي عام 10/80. والمعلوم أن الإخوة الموراقيون كانوا 
يولون أهمية خجولة للعقائد المسيحية, وكانوا يفضّلون التشديد على عفّة القلب 
وعلى الخلاص بدم المسيح. كما كانوا يبشّرون دائماً بالارتداد الشخصيّ وبتطبيق 
الإيمان في الحياة اليومية . 

تأثر شلايرماخر في البدء بمذهب هؤلاء. ولكنه ما لبث أن وَعَى ضيق 
وهشاشة هذا التعليم من الاق الثقافية . 

عام ١1/81/‏ ترك شلايرماخر باربي وقصد جامعة هال وهناك درس الفلسفة 
والتاريخ والفيلولوجيا واللاهوت, وتعمّق خصوصاً بكانط وأرسطو. 

تنبّه شلايرماخر الطالب إلى وجود مسلكين لاهوتيين متناحرين: العقلانية 
التي تعيد المسيحية إلى حدود العقل. وتصف يسوع على أنه معلّم روحي بامتياز 
والفوق طبيعية. وهو مسلك لاهوتى يحاول أن يخلّص العقيدة المهدّدة بأسلحة 
العلوم بوالفلسفة: 1 


عام 7797. وأخيرا مُرشداً روحياً لمستشفى المحبّة في برلين. 
هكذا أتاحت الظروف لشلايرماخر أن يمارس على أرض الواقع المبادىء 


التربوية والتبشيرية والفلسفية» قبل أن يصل إلى العاصمة البروسية . في برلين دخل 
المبشرٌ الشاب المجتمعات الراقية والصالونات الأدبية» وهناك التقى بالشباب 


"5 


الرومنسي». فتصادق مع نوقاليس وشليغل ونفذ مشاريع مع هذا الآخير نتج عنها 
ترجمة أنلاطون التي أكملها شلايرماخر وحده. 

حياته لم تخلُ من المخاطر. فقد كلفه تجاوبه مع شليغل كثيراء فنفي إلى 
ستولب عام 1 .1١86‏ 

في العام التالي سُميّ أستاذاً ومرشداً جامعياً في هال واضطرٌ للعودة إلى 
برلين بعد إقفال جامعة هال. وظل حتى وفاته يعمل كممرشد وكمحاضر في 
اللاهوت وعضو في أكاديميا العلوم . 

من مؤلفاته : 

.)١ا/49( خطب فى الدين‎ - ١ 

” - مناجاة الى 03 . 

- رسائل حميمة حول «لوسّنداً» لفريدريش شليغل .)18٠5(‏ 

؟ - نقد الأخلاق السابقة . 

© الإيمان المسيحى طبقاً لمبادىء الكنيسة الإنجيلية (1411 -1877). 

5 الجدل 08 . 

7 الأخلاق الفلسفية (1875). 

8- دروس في علم الجمال .)١817(‏ 

كما شرت له أيضاً مُراسلاته في أربعة مجلّدات. 

فلسفته: كان الهم الأول لشلايرماخر التوفيق بين الدين والثقافة. جوهر 
الدين هو فوق كل عقائدية وكل أخلاقيةة. وكان يحلو له أن يقول: «الدين هو حدس 
الكون. هذا هو مركز فكري». 

الويمان ليس فكراً أو إرادة بل هو إحساسٌ وحَدس موريّان. إنه يشكل موضعاً 

مميزأً في الإحساس . 

والإيمان يولد ويتطور عندما تحتك حساسية الإنسان بالكبير والخير 
اللامتناهي ؛ الإيمان يتغذّى من خلال اشتعال الحساسية بهذه الرؤيا. وحده هذا 
الاندفاع نحو اللامتناهي يحرّر الإحساس ويخلص النفوس من الآراء الفردية . 


ف 


وبالفعل فإننا نرى فيما يخص الدين أن كل ما هو مطروح يتمثل كصورة 

للدين إذن صفة حدّس كلي يُلزم الإنسان بالتخلّى عن رؤاه الخاصة والضيقة 
ليسلك طريقاً تقرّبه أكثر فأكثر من اللامتناهى . 

إن التخلي عملية تولد في الإنسان وتؤثر فيه وتهرّ كيانه. ولا عرو أن التخلي 
هذا يتطلب مُعطيات خارجية؛ بيد أن الجوهري الذي يحصل في الإنسان هو تطور 
تدينه . 

إن مؤسّسي تأثيرات الدين يعبّرون في تبشيرهم عن إحساس الترابط المطلق 
خيال الكون» إن الاحساسن هذا هو اسان كل .دين .هذا الإحساس يقود الانسان 
إلى التدين وإلى حياة في الإيمان. 

الدين هو الرابط الذي يشكل عمود الإنسانية الحقيقية» إنسانية المؤمنين» 
وإنسانية الكنيسة: الدين يولّد الوحدة والحياة الأبدية» أمّا مصدر الشعور بالارتباط 
المطلق فليس المؤمن بحد ذاته. بل الله الذي يظهر في هذا الحدس كمركز 
وأساس الوجود الإنسانى الحقيقى . 

إن فرادية المسيح بنظر شلايرماخر لا يُكْشّف النقاب عنها في ولادة عجائبية : 
إنها موجودة في قوّة وَعي المسيح لله. قوة مييزت المسيح عن باقي الإنسانية: 

وهكذا فإن ما يكوّن أساس كل دين يظهر في كماله بشخص يسوع المسيح . 

في المسيح يكون وجود الله فوياً لدرجة أن كل خطيئة تصبح غير واردة 
أضلا. 

إن شخص المسيح مُكوّن جوهرياً بما تحلى به من وعي لرسالته الخلاصية. 
أمًا خلاص المؤمنين فيتمٌ بالوصول إلى وعي الله من خلال الوقائع الجسية . 

وحدها المشاركة مع المسيح نفتح طريق الخلاص والحياة للكنيسة . 

إن تديّناً لا يتعلّق بالمسيح , ليس تديّناً مسيحياً. لآن فعل المسيح فقط ينتج 
الولادة الجديدة والتقديس . بفضل تأثير المسيح تتجدّد شخصية المؤمن فتتحرّك وفق 
مبدأ جديد. 


و 


يحاول شلايرماخر أن يلقي الضوء على العلاقة العميقة الموجودة بين الله 
والعالم والإنسان. علاقة تتكشف وتفهّم وتكتمل بفضل الروح . 

الله» العالّم والإنسان لا يشاركون بالفكر إلآ من خلال الروح الذي يحرّك 
العقل ويئيره . 

إن اكتشاف الطبيعة الروحانية لكل ما يؤلّف الواقع حَدا بشلايرماخر إلى 
التاكيد أن العقائد هي طرق تعبّر باللغة عن حالات دينية . 

هذا التأويل يفسر الحقائق المذهبية على ضوء وفائها للتجربة الدينية 
الأساسية , لذلك نرى شلايرماخر يرفض التقيد بالعقائد على النحو الأورثوذوكسي 
كي يفتش وراءالأقوال عن جوهر الله والمسيح والإيمان. 

قد يتهم شلايرماخر بأنه قال بوحدة الوجود. وأنه أهمّل تحرّك الفكر 
الجدلى . 

في الحقيقة كان يرى شلايرماخر الوجود في الله دون أن يخلط أو يمزج بين 
هذْين الوانعين . 

إن فضل هذا المفكر واللاهوتي يتلخصٌ في كونه أَدْحَل مبادىء لاهوته في 
ثقافة زمانه. 

والجدير بالذكر أن كثيرين من بعده حاولوا ما حققه المعلّم. لكنهم ما 
وصلوا أبدا إلى كماليته وشموليته. أمّا تأثير أفكاره. فشمل مدارس ثلاث: 

* *# 


15 شلر. ماكس غ10 رمعاعطء5 
(ميونيخ 181/5 م - ١591‏ ه/ فرانكفورت ‏ زو ماين 19378 م-715١1‏ هه 
حيانه : فيلسوف ألماني. نش بعيدا عن تأثيرات التقليد الديني بيد أنْه تأثر 
خلال مرحلة دراسته الأولى بتأثير كاهن كان يعلمه مبادىء الدين. تعمد في سن 
الرابعة عشرة ودرس الفلسفة في برلين وفي هايدلبرغ وتأثر بديلثي وستوميف 
وسيمل. علّم في جامعة إيينا ثم انتقل إلى جامعة ميونيخ سنة ١901‏ حيث كان 
اتصاله بفينومينولوجيا هوسرل . 
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عاش سلسلة صراعات مع الكنيسة بسبب ظروف حياته الخاصة ومبادئه 
العقلية ومات دون أن يتصالح معها. كان شلر شخصيّة فذَّة خارج المألوف وهو 
يُعتبر أحد ألمع المفكرين الألمان في زمانه. أما قوته فتظهر جلياً في مجال علم 
الاجتماع, بيد أنه لم يهمل مسائل فلسفة الدين وغيرها من المسائل. فكره مشوق 
وقريب جدا من الحياة» وكتاباته غنية بالمسائل والأجوبة المقنعة. 

من مؤلفاته : 

دق العلاقة بين المبادىء المنطقية والمبادىء الأخلاقية (1899). 

.)١19٠0٠( المنهج المتعالي والمنهج السيكولوجي‎  '" 

- في الفينومينولوجيا ونظرية المشاعر التعاطفية والحب والكره .)١918(‏ 

4 - صنم معرفة الذات. 

ه - الحقد كأساس للتصورات الأخلاقية (جمع الكتاب الرابع والخامس في 
مؤلف واحد تحت عنوان «قلب القيم»). 

5 - عبقرية الحرب والحرب الألمانية .)١91١6(‏ 

؛ - الحرب والتعمير .)١915(‏ 

- في أسباب الكراهية ضد الألمان (19511). 

4 - الشكلية في الأخلاق وأخلاق القيم المادية. 

. -عن الأزلي في الإنسان‎ ٠ 

.)1977( في علم اجتماع المعرفة‎ -١ 

- في علم الاجتماع وعلم تصورات العالم (4 مجلدات 1977). 

.)1977( أشكال المعرفة والمجتمع‎ - ١ 

4 - وضع الإنسان في العالم .)١974(‏ 

فلسفته : يقول شلر أن الإنسان يعرف أنواعاً ثلاثة من المعرفة: الأولى هي 
المعرفة الاستقرائية للعلوم الوضعية وهي ترتكز على غريزة السيطرة ولا تصل أبداً 
إلى قوانين مجبرة. أما موضوع هذه المعرفة فهو الواقع بحد ذاته. 

وشلر يقبل وجود الواقع لكنه يؤْكّد مع ديلثي أن كائناً عارفاً بإطلاقء لا واقع له 
لأن الواقع هو الذي يفرض مقاومة ما على مقاصدناء والتصادم مع هذه المقاومة 
يبيّن وجود الواقع. , 


6و" 


النرع الثاني من المعرفة هو معرفة البنية الجوهرية لكل ما هو موجود. أي 
دما» الأشياء (6فءط7/25 21) وللتوصل إلى هذه المعرفة يجب الامتناع عن السلوك 
الغريزي واعتماد تجريد الوجود الواقعي للأشياء. وموضوع هذه المعرفة هو 
القبْلي. نشلر يؤكد مع كانط أن هناك معرفة قَبْلية ولكنه يختلف معه حول بعض 
النقاط فيجزم أن الجواهر وليس القضاياء هي التي تؤلّف القبلي. ثم أن ميدان 
القبلي ليس له أدنى علاقة مع الميدان الصوري: هناك قبَلي مادّي للمحتويات 
المستقلة العائدة للتجربة والاستقراء . 

شان ير فين يعت التسووية الوكالة والاسفية الوشحة ولا يوه ابد أنانوافق 
كانط في رأيه حول أن نظرية المعرفة هي نظرية القبّلي . 

وأخيراً فإن النظرية الكانطية حول فطرية الفكر التي مفادها أن كل ما هو 
علاقة يجب أن ينبثق من العقل العمليى. هذه النظرية بنظر شلر مرفوضة من 
اسم 

في الحقيقة ليس هناك من عقل يفرض قوانينه على الطبيعة فنحن لا نستطيع 
أن نقرٌ إلااما هو مؤسّس على الاصطلاح وليس على القوانين. 

ولكنٌ الغلطة الكبرى التي ارتكبها كانط والتي وقعت فيها كل الفلسفة 
العقلانية؛ هي عملية المزج بين القبّلي والعقلي . 

الحقيقة هي أن كل حياتنا الروحية تنضح بمحتوى قبلي - حتى الجزء 
الانفعالي في عقلنا الذي يشعر ويُجب ويكره. هناك ما يُسمّى «بنظام قلبي» قبل 
ونظام «قلبي» بالمعنى الحصري للكلمة. 

شار وسَع في هذا المجال فينومينولوجيا هوسرل بطريقة فريدة من نوعها وفتح 
لها آفاقاً جديدة ومتنوعة وقد سمي مذهبه هذا «القبلي الانفعالي». 

أمّا النوع الثالث من المعرفة. فمعرفة ميتافيزيقية» أو تلك المعرفة التي تصبو 
إلى الخلاص. وهي تتأتى من التقاء نتائج العلوم الوضعية مع الفلسفة التي تدرس 
الجوهر. وموضوع المعرفة هذه هو المسائل الحدودية للعلم: (مثلا: دما هي 
الحياة»). ثم ميتافيزيقيا المطلّق. 
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بيد أن الطريق إلى هذه الميتافيزيقيا لا ترتسم بفضل الكائن ‏ الشيءء لأن 
لهذه الميتافيزيقيا مصدرا هو الأنتروبولوجيا الفلسفية التي تطرح السؤّال التالي : «ما 
هو الإنسان)؟ 

أمَا الميتافيزيقيا الحديئة فيجب أن تكون ميتا ‏ أنتروبولوجيا . انطلاقاً من نظرية 
المعرفة هذه, انتقل شلر إلى البحث عن القيم فعرّفها على أنها القَبّلي الانفعالي» 
وهي أيضاً على حد تعبيره معطيات فوريّة للشعور كالألوان للبصر. وفي السلوك 
الإنساني , يميز شلر بين المقصد (مءهمع5:6) والغايات (ع6اءء20807) والأهداف 
(ء1غ21) و القيم (عغ2عء787) . 

الغاية هي محتوى معطى بغية التحقق. وهي تنتمي دائماً إلى مجال 
المحتويات» الصور. وليس من الضرورة أن يكون هناك غاية في كل مقصد بينما 
نرى بالمقابل أن لكل مقصد هدفاً. كما أن هناك قيمة في كل هدف: القيمة هي 
المحتوى الفوري للمقصد. 

أمَا ما يقال حول تفتيش الإنسان الدائم عن اللذة ففكرة خاطئة ومغلوطة . 

في الحقيقة؛ لا يصبو الإنسان أبداً لا إلى اللذة ولا إلى أي حالة شعورية بل 
هو يفتش دوماً عن القيم» بيد أن كل معطى للقيمة ليس مرتبطاً بالفضرورة 
بالمقصد: نحن نستطيع تحسس القيم دون أن نصبو إليها أو أن نعمل لأجل 
تحقيقها. هذا يقودنا إلى الاستنتاج أنْ القيم لا ترتبط بالغايات وأنها موجودة في 
أهداف مقاصدنا وهي بالتالي أساس غاياتنا. ولا يجب عليناء من جهة أخرى أن 
نخلط ما بين القيمة والواجب, وشلر يسارع هنا إلى التمييز بين ما يجب أن نكون 
عليه وبين ما يجب أن نفعله . 


من ناحية أخرى. يؤكد شلر أن القيم مطلقة بمعنيين: أوّلاً. أن محتواها 
ليس علاقة؛ فهي تنتمي لمقولة النوعية وهي بالتالي غير متبدلة. وثانياً: ليست القيم 

إن القيم تشكل عالماً من العلاقات فيه تسيطر علاقات الجوهر والقوانين 
الصورية القبلية . ثم أن القيم هذه تنقسم إلى إيجابية وسلبية . 
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إن وجود قيمة إيجابية هو بحد ذاته قيمة إيجابية. وعدم وجودها هو بحد ذاته 

والقيمة الواحدة لا يمكن أن تكون سلبية وإيجابية بنفس الوقت. والقيم 
تنقسم أيضاً إلى قيم علا وقيم دنياء وهاكم تدَرّجها القبّلي : 

أ القيم الحسية: المستحب والكريه. 

ب - القيم الحيوية: الراقي والدنيء. 

ج - القيم الروحية: الجميل والقبيح العادل والظالم والمعرفة المحضة 

د قيم المقدس والدنيوي . 

أخيراً فإن القيم تتجمّع حسب قواعدها والتقسيم الأهم هو الذي يفرّق بين 
القيم الشخصية (562508656) والقيم الشيئية (ء61ط530) . 

وانطلاقاً من هذا التمييز تُطرح مسألة الشخص الذي يحتل في نظرية شلر 
المركز الأول. فالشخص لا ينعكس في النفس وليس حتى في الأناء وكل الناس لا 
يشكلون أشخاصا بكل ما للكلمة من معنى . 

إن فكرة الشخص تتضمّن استعمالاً كاملا وشاملاً لمعنى التفكير والنضوج 
والقدرة على الاختيار. الشخص لا يشكل وحدة مع ماهية النفس وهو ليس 
طبيعة نفسانية ولا يمت بأي صلة إلى المسألة السيكو ‏ فيزيولوجية ولا مع الطبع أو 
صحة النفس أو مرضها. الشخص هو وحدة الوجود الملموس للأفعال التي لا 
تشكل أشياء بحد ذاتها. 

الشخص موجود فقط في تنفيذ أفعاله. بيد أن هذا لا يعني أنه نقطة انطلاق 
للأفعال: يظهر الشخص على أنه متضمّن بكليّته في كل فعل ومتبدّل, بتبدّله. ويما 
أن المجال الكلي للأفعال هو العقل. فالشخص بالتالي هو بجوهره عقلي . 

ولا يعنى شلر بكلمة عقل. ذكاءً أو قدرة على الاختيار لأنّه لو كان الأمر 
كذلات: لها كان نين قاد اميفو وق عرد سنوي تررق الف تسانق ولتو اجرف 
على المكس من هذا فكلمة عقل عند شلر تعني مبداً جديداً ومختلفاً كلياً عن 
الطبيعة. 
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إن الأفعال التي تحدّد العقل ليست وظائف يمتلكها الأناء إنها غير نفسية دون 
أن تكون فيزيولوجية. وهي مكونة ومنتهية على خلاف الوظائف النفسية التي تتكون 
وتسير على طريق الانتهاء . 

إن الفعل الذي بموجبه نفصل الوجود عن الجوهر يشكل العلامة الفارقة في 
العقل الإنساني . 

والشخصية من جهة أخرى هي فردية؛ الع بقدر ما يقترب من كونه 
خض يكون كائناً وقيمة فرديتين. الفردي يتباين هنا مع العام وليس مع 
المجموعة. فمن المستحيل التحدث عن شخصية عامة: إن «الوعي العام) 
الكانطي ليس سوى سخافة استقلال الرأي الشخصي حول الخير والشر ومن جهة 
أخرى نصادف استقلال الفعل الشخصيّ بقبول ما هو مُعطى كخير أو كشر 

ويجب التنبه إلى أن الشخص مرتبط بالجسم ولكنه غير متعلق به. أما 
السيطرة على الجسم فهي أحد شروط وجود الشخص . 

أخيراً يضيف شلر أن الشخصية لا تكون «جزءاً» في أي حال من الأحوال بل 
هي دوما ملازمة لعالم بحيث نجد عالما مصغرا (301650605502) يتناسب مع كل 
شخص «بالتالي شخصاً يتناسب :مع كل عالم. ولكن الشخص ينقسم إلى شخص 
بصيغة الفرد المبعد وشخص بصيغة الجمع (7508عم أتمووء0) . وجوهر هذا 
الشخصن أن يكون الصيفتين معاء آنا الشرهر :هذا قمضدرة الحاة الجماعية 
بكليتهاء وهنا يميز شلر بين أربعة أنواع للوحدات الاجتماعية : 

أ الوحدة بالعدوى والتقليد اللاإرادي (هذه الوحدة تميز السواد الأعظم من 
الشعب). 

الوحدة بالحياة _ مع أو الحياة بحسب 6ه مهطع1/1:621) 

20 بحيث ينوجد التفاهم بين الأعضاء . 


الوحدة الاصطناعية حيث لا تكتمل العلاقة بين الأفراد إلا بفضل بعض 
الآأفعال الواعية (المجتمع : ليس هناك. على كل حال من مجتمع دون جماعة) . 
د الوحدة التي تجمع الأشخاص المبعدين والمستقلين في شخص جامع . 


الى 


مستقل . عقلي وفردي. أما وحدة هذا الشخص الأخير فترتكز على وحدة في 
الجوهر بالنسبة إلَئّ قيمة محددة . 

ونى الحقيقة ليس هناك سوى نوعين من الأشخاص الجامعة: الكنيسة (قيمة 
المقدس) والأمة أو بوتقة الثقافة (وهي شخص جامع ء ثقافي يحمل في طياته القيم 
الثقافية والروحية) . 

هذا فيما يخص الشخص. ولكن ماذا بشأن الإنسان وكيف تكون علاقته مع 
الله؟ هذا بحث متمايز أفرد له شلر بحوثاً مستقلة لكن مرتبطة بحلقته الفكرية 
ودائرته الفلسفية المحكمة الإغلاق . 

إن كلمة «إنسان» لها معنى مزدوج . فالإنسان من حيث هو 71363158115 مصمط 
يشكل كلا فريداً يتطوّر باستمرار وهو ليس مأخوذاً من العالم الحيواني: حيوانا 
كان خيوان هو وتحيواناً سييقى إلى الآبق.. 

إن إنسانية ال كنلةءد8/2 مسروط لا تملك وحدة ولا حجماً. هذا هو المعنى 
الأول لكلمة إنسان أما المعنى الثاني فأكثر تفاؤلاً. في الحقيقة, الإنسان كائن 
يصلي 3 نه الباحث عن الله (#عطءناقط]00 12©7) الصورة المنتهية والحية عن الله . 

وللإنسان تجربة دينيّة طبيعية لا تشتق من شيء؛ الإلهي ينتمي للمعطى 
الأكثر بدائية الذي ميز الوعي الإنساني . 

أما تعريفات الجوهر الإلهي فتتمحور حول الأزل والقداسة وما فوق الواقعي 


5 الله الديني هو إله حي : إنه شخص. إنه شخص الأشخاص . وإله الحلولية 
ليس سرى انعكاس للإيمان الإلهي لذلك فإن تهمة الأنتروبومورفية الذى ألصق 
بالحلولية لا يعدو كونه سخيفاً وهزليا لأنه ليس الله من هو مجبول على صورة الإنسان 
بل العكس هو الصحيح : إن الفكرة المعقولة الوحيدة التي يمكن أن نكونها عن 
الإنسان هي أن الإنسان هو ثيومورفية . 

إن كل عقل زائل يؤمن إما بالله. وإما بصنم. حتى اللاأدري فهو يؤمن 
بالعدم . إن ما يتناسب مع الإيمان من جهة الله هو الإنزال وهذا هو سبب إعطائنا 
الدين والإيمان من خلال مهمة إله «شخصي» . 

.م 


إن الميتافيزيقيا الغارقة دوماً في الافتراضية لا يمكن أبداً أن تؤسس الدين. 

على كل حال. فإن إله الفلسفة ليس سوى أساس متين للعالم. وإذا كانت 
براهين الله تتمتع بقوة إقناع كبيرة في العصر الوسيط فلأن العصر هذا كان غناً 
بالتجربة الدينية . 

لكن الميتافيزيقيا هى الدرجة الابتدائية الضرورية لكل معرفة دينية» هذا ما 
لا يجب أن ننكره لأن ثقافة دون ميتافيزيقيا لا ينتج عنها سوى استحالة ديئية . 
الجوهري للعالم (مرعغ5(وكاقة) تمررع كمهع1) ؟ وهنا ينضج برهان حول وجود الله 
يقترحه شلر علينا: كل معرفة عن الله هي معرفة بالله؛ وبما أن هكذا معرفة (أي 
الفعل الديني) موجودة فالله إذن موجود. 

أخيراً نذكر نظرية الحب التي توج بها شلر فلسفته وجعلها رابطاً يوحد 
الإنسان والكون. 

والجدير بالذكر أن نظرية الحب هذه تحدّت الفكر السائد في القرن التاسع 
عشر وأثارت جدلاً كبيرأ في الأوساط الفكرية . 
ولا يفترض أي حكم وليس فعلا يصبومن خلاله الإنسان إلى شيء ما. ليس الحب 
أيضا اجتماعيا في ذاته. وهو على العكس يتوجه نحو ذاته أكثر من توجهه نحو 
الآخرين. وهكذا فإن كل نظريات الحب التي سادت في القرن التاسع عشر 
ارتكبت الخطأ نفسه إذ أنها وحدت ما بين الحب والغيرية وقد ذهب بعضهم إلى 
التحدث عن حب للإنسانية وحب لشيء مجرد وهذا قمة الخطأ. 

قبل اأنضًا أن الحب أيضا'مبائل لين تس وححسية الاعن ا مسناعدتة 
والحقيقة أن هذه الصفة لا يمكن أن تكون جوهر الحب ولا تتعدى كونها إحدى 
نتائجه . 

لقد برهن شلر من خلال تحليل نقدي مركز أن الغيرية مؤسسة على الغيظ. 
إذن على كره للقيم العليا أي للّه نفسه. 


نض 


إن شعور الجسد حيال الممسكين بزمام القيم العليا ولد المثل الععدالية 
والإنسانية التي تشكل بحدذاتها سلبية للحب. 

الحب الحقيقي (كالكره الحقيقي) هو دائماً حب شخص لقيمة بحد ذاتها؛ 
فلركيركة أنه لسن المندورنا عض أن سوه لمشيو ا 
واقع من خلال قيمة الشخصء وتحليل الحب الموبجّه إلى شخص ما يُظهر أن 
مجموعة قيم شخصٍ محبوب لا تنطبق على حبنا تجاهه. هناك دائماً شيء زائد 
«دون أساس» (وعطءفالسمنارعء6م11]). هذا «الزائد». أي الشخص المحبوب 
الملموس والواقعي هو موضوع الحب الحقيقي . 

رالحب حركة يتوصل فيها كل كائن فردي يحمل قيماً» إلى القيمة الأكثر 
ارتفاعا وستهرا وذلك بحسب تصميمه الأكثر ارتفاعاً وسكوا أي بحسب تصميمه 
المثالي. الحب يصبو إلى الإعلاء من شأن المحبوب والمحب على حد سواء . 

الحب المتفهم نحات يلتقط بالنظر جوهره القيمي . لهذا السبب نلاحظ أن 
التطور الخلقى هو دائما خلاقى يصنعه الأشسخاص الاجتماعيون المثاليون كالعباقرة 
الأبطال والقد يي د 0 

أنَا قمة الحب فحب الله المعتبر لا كحبٌ إله طيّب بإطلاق» بل كححبٌ إله 
يظهر تكامل حب الخالق للعالم . (1260 هط سنتلصنم عمددمة) . يظهر الله في 
نظرية شلر على أنه المركز الأسمى للحب بحد ذاته . 


* # #*ا 


"07 شلينغ » فريدريشس فلهلم مساعطلة]! طعتسعلعته1 روستتلاعطع5 
جوزف فون ده طمعوو0ل 
(ليونبرغ في إقليم فوتمبرغ هلالا١‏ م 1١١89‏ ه/ راغارء سويسرا ١854‏ م- 
7 ه) 
حياته : فيلسوف ألماني. ليس في حياته أي حدّث بالغ الأهمية. ولد في 
قرية من مقاطعة فورتمبرغ . . وكان والده قسشا . أنهى شلينغ دراساته اللاهوتية 
في توبنغن حيث ارتبط بأواصر صداقة حميمة مع هيغل . 


يض 


حاز على الأستاذية في اللاهوت في التاسعة عشرة من عمره. وتخلّى عن 
المسؤولية الكنسيّة ومارس مهنة التعليم والتربية خلال فترة شبابه. سُميٌ عام 
8 أستاذا في جامعة إبيناء وانتقل عام 18١‏ إلى جامعة فورزبرغ. أصبح 
سكرتيراً لأكاديميا الفنون الجميلة في ميونيخ عام 1805. واحتفظ بهذا المركز 
حتى سلة .187١‏ 

في هذه السنة استعاد نشاطه التعليمي في ميونيخ أولاً ثم عام ١84١‏ في 
برلين. 

تفتحت عبقرية هذا الرجل في سنّ مبكرة» ففي الثانية والعشرين من عمره 
اشتهر كأحد أتباع فشته.ء وعرف شهرة واسعة في الثامنة والعشرين بعد أن نشر 
العروض السئّة التى لخصّت مذهبه الفلسفى. بيد أن هذه الشهرة ما لبثت أن 
خمدّت حتى انطفأت حوالى الثلاثين. 

رومنسيٌ هو شلينغ , شاعر وفيلسوف. وهبته الطبيعة خيالاآً واسعا وعقلا 
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نجيبا. 


من مؤلفاته : 

.)١945( في إمكان صورة للفلسفة بوجه عام‎ ١ 
.)١ا/46( ؟ -فى الأنا كمبدأ للفلسفة‎ 

* - رسائل حول الوثوقية والنقدية (<10/8). 

4 - أفكار لفلسفة في الطبيعة (81/ا1). 

ه في نفس العالم .)١948(‏ 

5 - مذهب المثالية المتعالية .)١8٠*(‏ 

- عرض لمذهبي .)1807-18٠0(‏ 

6 - عرض التجربية الفلسقية .)١851١(‏ 

4 الفلسفة والدين .)١8١5(‏ 

.)18٠؟( برونو أو في المبدأ الطبيعي والإلهي للأشياء‎ - ٠ 
.)١869( مباحث في ماهية الحرية الإنسانية‎ ١١ 
.)181١6-18١٠١(مّلاعلا عصور‎ - ١١ 


رفن 


؟١‏ - فلسفة الوحي (18655-ا186). 

1 افلشيفة المتعولوجيا. 

فلسفته: إذا ما وضعنا جانباً المؤلفات التفسيرية لفشته فإننا نتيقن أن 
المؤلفات الأولى للفيلسوف تعود إلى فلسفة الطبيعة. 

شلينغ يُعلن في هذه الفلسفة تعلّقه بمذهب فشته. ويقدّم فلسفته في الطبيعة 
شن أنها تكيلة لدلسطة الزوع: 

ولكن كينا فشيياء أخذت الاختلافات العميقة تظهر جلية: 

إن المسألة التي يطرحها شلينغ على نفسه هي : كيف تكون الطبيعة ممكنة؟ 
مسألة مماثلة لمسألة كانطء كيف يكون العلم ممكناً؟ ومسألة مُوازية لمسألة فشته: 
كيف يكرن الوعي ممكنا؟ وهاكم الحلول التي يقترحها شلينغ : 

على الطبيعة أن تمتلك شرطين بطريقة قبليّة : يجب عليها أن تكون دينامية, 
منتجة لأشكال دائماً حديدة, ويجب عليها أن تكون قابلة للمعرفة. أي موضوع 
حدس ممكن. 

ينتج عن هذا أنْ الطبيعة ليست صيرورة فوريّة؛ لأنه لو كانت كذلك لما 
كانت قابلة للمعرفة. ولا هي أيضاً وجود مقرّر ومحدّد. لأنها وفي الحالة هذه تفتقر 
إلى الحركة . 

يجب أن نقبل إذن أن الطبيعة روح ومادة. وهي قطبين متضادين» غير 
منفصليّن فى الحالة النقية» بل منفصلين فقط فى تقابلهما وتداخلهما. 

ولكنّ ماهية الطبيعة. والمبدأ الأوّل الذي يكونها هو الحركة. أمّا العقل 
فيتصور أمامه حدوداً على شكل المادة كي يصبح في إمكانه تخطيهاء فيحقق بذلك 
خصوبته. الطبيعة إذن جدليّة تشكل فيها الكائنات المعطاة بالتجربة مُنتجات 
مؤقتة . 

يستنتج شلينغ انطلاقاً من هذه الحقيقة ما أسماه «مقولات الطبيعة». 

تعبر الطبيعة ثلاث «قوى»: المادة, النور والحياة. 

غَعْد القوه الأول ككواق' اتخذا با + افا وجادبية: 


>34 


وغند القوة الفاية حكون محتطسيق. وكهز يا وكيمياء. 

وعد القؤة الغالثة تكون ثانا حنيوانا وإنسانا. 

ومع ظهور الإنسان اكتملت مهمّة الطبيعة وبدأ عالّم جديد يُشكل التاريخ 
تطوره. 
إن الواضح أن شلينغ يدور في فلّك فشتهء بيد أنه يفترق عنه حول نقطة 
ا 

يقول فشته إن الطبيعة هي شيء خاللص ومٌحض: إنها لا أنا؛ إنها إنتاج ميت 
للعقل . ولكن كيف نفسر والحالة هذه فهم العقل للطبيعة؟ 

وجب على هذه الأخيرة أن تكون متجانسة مع العقل. وعليها أن تكون ذاتاً 
بنفسها تتقدّم من اللاوعي إلى الوعي . إنْها كما يقول شلينغ «أوديسيه العقل». 

إن فلسفة كهذه تقرب إلى الشعر منه إلى العلم. ولكن هذه هي فلسفة 
الرجل: إن العلم الذي يربط الظواهر بواسطة علاقات رياضية يبقى على سطح 
الطبيعة ولا يخترقها. وحده الحدس الفنى يبيّن جوهر الأشياء. لهذا السبب نرى 
قلع كد هل علينةفان العلماءة امال تبرتوء الدين تركتمرا بالهين اسببيزا 
فلسفة طبيعية على مبادىء رياضية . إِنْ عالم الطبيعيّات أعجز من أن يلاحظ القيمة 
الرمزية للظواهر. ليس الواقع إلا واقعاً شعرياً وليست الطبيعة سوى قصيدة لا واعية 
نحط في وعي الإنسان. 

وهكذا أيضاً فإنَ الفن هو أورغانون الفلسفة, يفتح لها المعْبّد حيث يحترق 
ما هو مفرّق في الطبيعة وفي الفكر. في شعلة واحدة ووحلة أبديّة . 

وقد تنبه شلينغ من جهة أخرى إلى أن تعديل فكرة الطبيعة يستوجب تعديلاً 
ممائلا بفكرة الأناء وفي نهاية المطاف تعديلاً في «المطلق» . 

إن الميتافيزيقيا الجديدة عند شلينغ رأت النور في كتابه وعرض لمذهبي». 
وتشتت عام 18١7‏ في كتابه «برونو أو في المبدأ الطبيعي والإلهي للأشياء». هنا 
يطلّق شلينغ فلسفة فشته ويتزؤج فكر سبينوزا. 

لنعاين أولاً الانتقادات الموجّهة إلى فشته والتي سبّبت بقطع العلاقة بين 
الصديقين. 


برهن فشته من جهته (ضد الدوغماطية والتجريبية والمادية) . 

إن الأنا لا يمكن أن يكون مطلقاً. ولكن مثاليّته هي ذاتانية مُغْلّفَة لأنْ الأنا 
أيفا لا يمك ان يكون طلقا : 

في الواقع. لا يبدو الأنا المطلق عند فشته كأنا حقيقي» ذلك لألّه لا واعر 5 

ولا يقابك لا أنا. وبالعكس أيضاً فإنَ فكرة الأنا نفسها تستبعد أن يكون الأنا مُطلقا 
لأنْ الأنا محدود كرا 

ولكنّ لول أن لا الأنا ولا اللا أنا بمطلقين. فذاك يعني أن أحداً من 
العنصريَن لا ينتج الآخر. 

ماهى نتيجة هذا الانتقاد؟ النتيجة هى التالية : 

إنْ المبدأ الأول المصدر الذي منه كل شيء ينبثق. المطلق الحقيقي هو 
خارج أوفوق الأنا واللا أنا. لا هو بهذا ولا هو بذاك. إنه غير متحيّز أي غير متميز؛ 
المطلق هو هوية طرفين متناقضين» هوية المثال والواقع. التقى شلينغ من خلال 
فلسفته في الهويّة مع سبينوزا: المطلق هو الماهية اللامتناهية التي تشكل فيها 
الطبيعة ليرا من المظاهر. 

ها قد ارتفع الفن الآن إلى مقام حدس للمطلق. لأنه يلتقط اللامتناهي في 
المتناهي؛ ويستشِف امتزاج المثال في الواقع 

خطوة أخيرة تبقى بانتظار الاكتمال: اكتشاف حياة المطلق وتفهم كيفية انبئاق 
الكائناتالمتناهية منه. من أجل تطبيق هذا اللاهوت أو هذه الثيوصوفياء كما يسميها 
شلينغ » لا مفر من الاعتماد على جاكوب بومه., الذي اكتشفه الفيلسوف عام 
18 

نضجت ثمار هذه الثيوصوفياء ابتداءٌ من سنة ٠4‏ في كتاب «الفلسفة 
الباحث أن يلخص هذه الثيوصوفيا بثلاث نظريّات . 

الظرية الأولى تقول إن المطلق في جوهره هو إرادة مظلمة مظلمة وعمياء؛ ورغبة 
تميل إلى الوجود. في في الواقع. الله يحمل في ذاته سبب وجوده. ماذا يعني لنا هذا 


إفن 


التصر 1# هذا تكقى :رفز ل ليد ع :إن سمي الوشحوة لله النين لشن إن ناسين 
وجوده أو جوهر طبيعته صورفية, ولكنه ليس هو. وهذا الأساس ليس موجودا لأنه 
فقط أساس الوجود. وجب أن نفهمه إذن كَمَيْل للوجود فقط. 

النظرية الثانية تقول إن الله يلد ذاته على مراحل» وإن تطوره ليس صيرورة 
في الزمن لأنه أبدي ؛ بيد أن هذا التطوّر واقعي . ويجب أن نميّز فيه مرحلتين على 
الأقل . هناك أولا إذا جاز التعبير ولادة الله كنك له أن بع العدم ويأتي إلى 
الوجود؟ بواسطة نور من وعي ؛ يبدأ الله بالوجود. فيتضح لذاته من خلال تفكير 
أولى هو الكلمة. 

“> الموعلةالفائية ينظو إن كدر الشخصية )تنو حصيو ويظهسز كن 

الكون» لأنَّ تتابع الأشياء ابتداءً من الله ليس سوى تجلي الله لذاته. ما هي يرا 
علاقة المطلق بالكائنات المتناهية؟ 

الله هو الماهية العامة. إِنه كائن الكائنات, بيد أنْ هذا لا يمنعه من أن يكون 
فرداً. وهنا يُسارع شلينغ إلى التأكيد أننا لا يمكن أن نفهم شخصية الله إل من 
وجهة نظر حلولية. هكذا فإِنَ الكائنات تظهر لأن الله نزل وعبّر عن ذاته في تعدّدية 
كائنات متناهية . 

وَبِمَا أن الله مكون من مبداين: الجوهر والوجود فإن: الكون يعبر عن .هذه 
الثنائية. ولهذا السبب نراه يتأّف من مادة وروح. الأنانية والشر يتناس بان مع 
المادة. والخير والحب يتناسبان مع الروح . 

أخيراً. وبما أن الروحانية فى الله تتغلب على المادية» فإنَّ الكون المادي 
يبيل بدره إلى زغية التبحول إلى إله. 

يكفى الإنسان. إذا ما أراد أن يؤْلّه ذاته. أن يتخلّى عن أنانيته الطبيعية 
ويرتفع إلى المستوى الفائق للطبيعة نفضل عقله, فتتبحد إرادته بالإرادة الكونيّة . 

نبز نينا تب 
- شمس الدين السمطراني تسؤعم)سددو4 «ثل0مكسقطك 
(نحو ه/ا١١‏ م- 9417 ه/ 1170م-9١1اه)‏ 


حياته : كاتب صوفي من الملايو كان شيخاً متبحراً في جميع فروع المعزقة 


بوذن 


وخاصة في علم التصوّف الذي اشتهر به. كان معاصراً للصوفي الكبير حمزة 
الفنصوري وقام نزاع بين أتباعهما في التصوف وأتباع نور الدين. 

كتب عدة مصنفات أشهرها «مرآة المؤمن» )١15١١(‏ وهي رسالة في العقائد 
على منبج أهل السنة و«مرأة المحققين» و«شرح رباعي حمزة الفنصوري» 
0311). 

أنا خلاصة تعاليمه فى هذه المصنفات وفي بقية تآليفه فهي أنه لم يحد في 
الجوهر عن التصورات الصوفية الإسلامية التي كانت سائدة في عصره. كان له أثر 
بالغ في المصنفات الصوفية الجاوية . 

* # ا د 
777 شمس الدين الشهرزورى 3ن عطقط؟5 سنتلل 0كسمطك 
(القرن الثالث عشر ميلادي / السابع هجري ) 

حياته : فيلسوف إشراقي أفلاطوني أكد أن العلم يتمّ عن طريق تذكر الحقائق 
الأولية المنقوشة فى الوجود المطلق . 

تفاصيل حياته مجهولة بمجملها. 

له «نزهة الأرواح» وهو كتاب يتضّمن قناعاته حول معرفة النفس وطبيعتها 
ومصيرها كما شرح «التلويحات» و «حكمة الإشراق» للسهروردي بالإضافة إلى 
كتاب في تاريخ الفلسفة الإسلامية. حرّره الكاتب باللغة الفارسية وهو بعنوان 
«الشجرة الإلهية والأسرار العرفانية» . 

* ب * 
3- شمس الدين بن عبد الله طلقلانقطة4 مدآ دثللمكسمطك 
(توفى سنة 1517١‏ م- 1١١18٠‏ ه) 

حياته : متصوّف من سوماطرة أُنْر كثيرا في الحركة الصوفية الأدبية في جاوة 

بفضل العنصر الجمالي الذي تخلّل أقواله وكتاباته في هذا المجال. 


* # * 
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64- شمنيتز » مارتن سمتاعدةة رماتمسعغطن) 
(1675م-58وه/5مدام-:99ه) 
حياته : لاهوتي بروتستنتي نادى بوحدة اللوثرية . 
من مؤلفاته : 
١‏ - فحص توفيقي للخلافات .)١90804(‏ 
 *‏ التوافق الإنجيلى .)١151١-110(‏ 
د د 


الشميّل . شبلى - الخ تاطتطن راءترمسعط6 


2. 


(كفرشيما ‏ لبنان 1١805٠‏ م-575١١‏ ه/ مصر ١191‏ م-ه١‏ ه) 

حياته : مفكر. طبيب . عالم طبيعي ومصلح اجتماعي لبناني نشأ على 
المبادىء المسيحية القويمة ودرس في (المدرسة الكلية) بيروت علوم النبات 
والكيمياء ووظائف الأعضاء وأتم دراسته الطبية سنة 181/١‏ . 

في عام 18175 سافر إلى باريس ليكمل اختصاصه وهناك تأثر بتطورية سبنسر 
وداروين. بعد عودته من فرنسا استقرٌ الشميل في مصر ومارس الطب هناك إلى 
جانب التأليف فى شتى الميادين . 

تشارك مع رفيق العظم ورشيد رضا وعبد الحميد الزهراوي في تأسيس حزب 
اللامركزية الإدارية العثماني عام 1417 فحُكم عليه غيابياً بالإعدام من قبل الديوان 

من مؤلفاته : 

.)١846( فلسفة النشوء والارتقاء‎ - ١ 

. شرح بخنر على مذهب داروين‎ - ١ 

 *‏ الحقيقة (رسالة). 

فلسفته : تتلمذ الشميل على المدرسة المادية الألمانية وتابع مذهبها القائل 
بالتولد الذاتى استناداً إلى أن الحياة قوة مودعة فى المادة ولو أن الأحوال الحاضرة 


م 


لا تعين على إظهارها في المادة مباشرة. أخذ بآراء بخنر ولابلاس وهيغل ولافوازييه 
ونيتشه واعتبر نيوتن وداروين إمامين عظيمين من أئمة الحادنة التي 
فى كتابه «فلسفة النشوء والارتقاء» ولما كان الشميل عالما طبيعيا ماديا فقد نقد 
الجن لان تو ويعتمد على الملكة الخيالية ويبتعد عن الواقع والحقيقة» كما نقد 
الفلسفة الجدلية أو الديالكتية لأنها تشكل مجموعة فروض لا تقوم على الحس 
وقد أشا الفاسف الدينية لأنها بنظره تشعل نار الجدل البيزنطي العقيم ولا توصل 
إلا للتعصب والتنافر. 

ولم يكن الشميل فيلسوفاً مادياً فحسب بل كان أديباً كتب بالعربية والفرنسية 
مقالات رائعة من حيث المضمون والأسلوب. كما كان مصلحا يدعو إلى إقامة 
التربية على أساس من حرية الفكر. 

لقد أعطى الشميل العقل أكثر مما ب يستحق فكرس له العبادة ولم يعتبره وسيلة 
معرفة فقط تكشف ترابط الأشياء. فإلهه هو العقل وعلاوة على ذلك قال الشميل 
بواحدية طبيعية» وبقدم العالم وأزليته وأكد استحالة وجود القوى المجردة والأرواح 
المستقلة على حد تعبيره. ومن الطبيعي أن تكلل هذه النظريات الرؤيا التطورية التي 
يكتمل عند نهايتها الإنسان. 

على المستوى السياسي نادى الشميل بالاشتراكية والعدالة الاجتماعية ودعا 
إلى العلمنة الكاملة من خلال فصل الدين عن الدولة كما نادى بالتسامح الديني 
إسوة بجبران خليل جبران وأمين الريحاني وغيرهم وأكد على أن القومية 
أممية ترتكز على اللغة الإنكليزية والألمانية والفرنسية . 

وقد كان من المحتم أن يُنبذ فكر الشميل يسبب معاداته للشرائع الدينية ونبذه 
لرجال الدين لكنه كان دائماً ينفي تهمة تهمة الكفر الموجهة ضده مؤكداً أنه مؤمن ولكن 
على قاعدة الديانة الطبيعية العقلانية . 

* # #ك#ا 
١‏ الشناوي, أحمد بن علي تلخنسطآ لمسطة ,أسممستطك 
(شنو؟/ المدينة 1415169م-78١١31ه)‏ 
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الناموسية» و«الإقليد الفريد في علم التوحيد» و «إفاضة الجود في و-حدة الوجود» 5 
#* #0« 
ل شن سيو نامء 1ك تغط 
(توفي سنة 7/١5‏ م -85 ه) 

حياته : راهب وفيلسوف صيني يعتبر أحد مؤسّسي اليقظة البوذية في الصين. 

أكد أن الروح مرآة مجلوة لذا يجب على المرء أن يهلم دوماً بنقائها من 

وعمليّة التطهير هذه لا تتم عن طريق العاطفة بل عن طريق العقل وتنقيته من 
أدر ان الأحكام المسبقة والأفكار المغلوطة . 


#*«* 


مال الشهر ستاني أبو محمد بن 120 أسماكةعطقطك 
أبي قا مرعدد؟1 أطة ددذآ 
(46١ام-‏ ملا ه/ 116م-/17وده) 

حياته: متكلّم ومؤرخ للأديان والننحل وعالم فارسي محقق في الفقه 
والكلام . 

ولد بشهرستان بين نيسابور وخوارزم وتفقة على أحمد بن محمد الخوافي 
الفقيه الشافعي والمناظر الجدلي الذي كان تتلمذ لأبي المعالي الجويني وعلى أبي 
نصر القشيري . 

قرأ علم الكلام على أبي قاسم الأنصاري وسمع الحديث من علي بن أحمد 
المديني بنيسابور. 

من مؤلفاته : 

. نهاية الأقدام في علم الكلام‎ - ١ 

* - الملل والنحل . 

© المناهج والبيان . 

- المضارعة . 

© تلخيص الأقسام لمذاهب الأنام . 


١ 


فلسفته: كان الشهرستاني حسن المحاورة والوعظ وكانت معارفه في علم 
الكلام والفرق الكلامية والدينية والفلسفية منالشمول» بحيث تعد مصنفاته فيها 
من المصادر التي لا يستغنى عنها. 
اتبع المذهب الأشعري, واتهمه بعض معارضيه بأنه تسامح مع الهرطقات 
وأصحاب المذاهب البدعية. 
# اج« 
71 - شوراتزمان. كلارا آرونوفنا قل ,ممسعاعة تناك 
2111110128 
حباتها: مفكرة سوفياتية كتبت في علم الأخلاق. 
من مؤلفاتها : 
١‏ -علم أخلاقي دون أخلاق (1915). 
" - القرن العشرون والقيم الأخلاقية للإنسانية .)١9574(‏ 
اخ #* 
6060- شوبرت. غوتيلف هايئر يخ طعتع صأع11 كلنطاعه© امعطساءم 
8لا م-95١١‏ ه/ ٠8م-لالا1اه)‏ 
حياته : فيلسوف ألماني تأثر بشلينغ. وأخذ عنه الجانب الصوفي 
والثيوصوفي . 
له : تاريخ النفس (ا٠18).‏ 
و نظريات حول المظهر المعتّم لعلم الطبيعة .)١854(‏ 
# اد 
5ل - شوبنهاور. آرثر تنتطام4 معنم لسعم مداء5 
(دانتزيغ ١784‏ م ١7١7-‏ ه/ فرانكفورت - زور ماين 14م-كلا”ااه) 
حياته : فيلسوف ألماني فرض نفسه بسرعة على المجتمع الفلسفي في السايعة 
والعشرين من العمرء ونستطيع أن نقسم حياة هذا الفيلسوف إلى مرحلتين : اندفاع 
الشباب (178/8 - 1818) المتوج بمؤْلفه الأكبر «العالم كإرادة وكتصوّر» والمرحلة 


: 


الممتدة من سنة ١814‏ حنى 187١‏ والتي تميزت 
بالجفاف ولكنها تُوَجت هي أيضاً بنجاح كبير في 
نهاية المطاف . 

طاف شوبنهاور حتى السادسة عشرة من عمره 
في أرجاء أوروبا مسجلا انطباعاته وملاحظاته حول 
المجتمع والناس . 

حاول بعد موت والده أن يحقق له أمنيته فيصبح تاجراً لكنّه لم ينسجم مع 
المنطق التجاري . كانت أمّه موهوبة بالأدب وحققت حلمها في افتتاح صالون أدبي 
استقطب عدداً من المثقفين ومن بينهم غوته وكان أثر هذه الثقافة كبيراً على والدة 
شوبنهاور حتى أنها سمحت لابنها التقف على هواه فما كان منه إلا أن تسجل في 
كلية الطب بغوتنغن لكنه ظل يتردد حتى سنة ١٠18١ء‏ تاريخ اتخاذه قرارا نهائيا 
بدراسة الفلسفة, فتعلّم على شولتزه الذي حثه على قراءة كانط وأفلاطون . 

نال شوبنهاور شهادة الدكتوراه سنة ١817‏ والتحق بأمه التي كانت تقيم في 
فايمار لكنه عاد فغادرها إلى درسدن بسبب الخلافات التي نشبت بينه وبينها . 





في درسدن اتصل بغوته وفريدريش ماير وعرف شوبنهاور خلال فترة إقامته 
في هذه المدينة مرحلة فكرية هي من أخصب المراحل التي ميزت نتاجه. 

قصد شوبنهاور إيطاليا عام ١81١4‏ بغية الترويح عن نفسه فطاف في أنحاء 
روما ونابولي والبندقية وميلانو حيث بلغه أن شركة بول التى وظف فيها أمواله قد 
أفلست . ترجع إلى ترسيدنة وانقذ ثروته . ١‏ 

عام 181٠١‏ حاول أن يفتتح صما خاصاً للتدريس في برلين لكنه فشل فتخلى 
عن الفكرة. وسافر من جديد إلى إيطالياء واستقر في فلورنسا. 

عاد إلى ألمانيا عام 1877. وهناك عانى من مرض خطر وانتقل إلى برلين 
عام 1810 التي ما لبث أن هرب منها خوفاً من وباء الكوليراء فاستقرٌ نهائياً في 
قراتكقورف زورك ماب احية مارت عن عمر يناه ز الاثنين والستعين عام . 

من مؤلفاته : 

.)1814( العالم كإرادة وكتصور‎ - ١ 


وف 


؟ - يوميّات أسفار. 

في الجذر الرباعي لمبدأ السبب الكافي . 

؛ - في الرؤية والألوان ١ .)١815(‏ 

5 عن الإرادة في الطبيعة (1475). 

5 المشكلتان الأساسيتان في الأخلاق (18141). 

1 أساس الأخلاق (1810). 

فلسفته: إن قدر نتاج شوبنهاور يشبه تحقق الصورة التقليدية لدور الفلسفة 
في التاريخ : نتاج شوبنهاور بقي مهملا مدة طويلة ولم يعرف شهرة واسعة إلآّ في 
أواخر حياة الكاتب؛ قرّاء قلائل فقط أظهروا منذ عام 181., اندفاعاً ووفاءً لفكر 
هذا الرجل العظيم؛ وعلى عكس هذا الواقع التجريبي الذي يشبه السقوطء 
نلتمس الأهمية المتزايدة لنتاج شوبنهاور الفكري . 

إن آثاز الفيلسوف تعتبر صلة وصل بين الككائطية والفلسفة المعتاصرة 
وصلة وصل بين السبّينوزية والمثالية الألمانية. الآثار هذه تتوضح أكثر وأكثر في 
حقيقتها العميقة: إنها في الواقع مصدر الفلسفة الوجودية التراجيدية» إِنْها لا تمثل 
فقط منهلا لفلسفة نيتشه وأوراق واغنر بل تمثل أيضاً مصدراً لتشاؤم هايدغر 
والمذاهب العدمية واللاأدرية. 

من جهة أخرى, نلاحظ أن شوينهاور متحرّر جداً في أسلوبه الي والبسيط 
والنقي . أسلوب يود الانفصال عن كل ما هو تقني ليفرد في المذهب مكانة مهمة للفن 
الذي يشكل عنده إرادة للحياة. ونستطيع اعتبار الكاتب أيضاً وكأنه وسيلة لتصوير 
حقيقة السيكولوجيا الحديثة: البنية النفسية التي تقترب من بنية ذهانية أو تحقق 
صورة عصابية تكشف عن المعاني العميقة للوجود. 

وليست شخصية شوبنهاور المتهجّمة والعصبية عائقاً أمامه. بل هي على 
العكس نعمة أجازت له أن يستكشف بعمق بعض جذور الوعي . 

المصادر الأخرى لآثار الفيلسوف تتكون من خلال المجتمع المحيط (عهد 
السياسة الجرمانية المسيحية في ألمانيا) ومن خلال المحتوى المذهبي (أفلاطون 
وكانط والفيلولوجيا والبوذية والنصوص السنسكريتية التي كشفت ألمانيا القاب عنها 
كي تبرر صراعها ضد الغرباء). 


كك 


وكأغلبية معاصريه كان شوينهاور معادياً للسامية ورجعياً. بيد أن هذا الواقع 
لا يلقي الضوء بشكل كافٍ على مكنونات فكر شوبنهاور. لذا لا يجب أن ننسى 
المرجع المسيحي والبروتستانتي لمبادىء الفيلسوف العامة. وهو وحله (أي 
المرجع المسيحي والبروتستانتي) يمكنه أن يعطينا فكرة واضحة عن تشاؤم الكاتب. 

ولكن ماذا يتضمن تشاؤم شوبنهاور. 

إن فلسفة شوبنهاور تنطلق من رؤيا ميتافيزيقية للعالّم أي من أطلال 
الميتافيزيقيا الدغماطية التعقلية. في كتابه «الجذر الرباعي لمبدأ السبب 
الكافي» بخطع لصوف تر اانا لصفة هذا العالم لزع اتوي هذا 
يستعمل أسلوباً أفلاطونياً وخصوصاً كانطياً . 

بما أن العام معطى في تصوّري (الانطباعات التجريبية» أفكاري المجردة» 
معارفي القَبْلية. وإحساسي بالوجود) فهو يفترض رباطاً بين الذات والشيء» أي 
مبدءا تنظميا (سببا كافيا) يسمح تفسير نظامه. ولهذا المبدأ أربع نواح (أربعة 
جذور). تشكل ضرورة طبيعية» ضرورة منطقية. ضرورة رياضية.» وضرورة 
أخلاقية . 

إن هذه الضرورة الرّباعية تفرض نفسها على نظرتي للعالمء ونظهر المظاهر 
الأربعة للتصور المذكور أعلاه: انطباع, فكرة» معرفة قبلية وإحساس بالوجود. 

وبعبارات أسهل. يأخذ شوبنهاور من كانط تباين العالم الفينوميني (الذي 
يتناسب مع المايا عند الهندوس. ومع الوهم) مع العالم المطلق مبتغيا التشديد 
على تباين بين عالم مادي وهمي وغشاش مع عالم آخر خفي حقيقي في ذاته له 
صفة الإطلاق ولكنّه ليس إلهيا بالتاكيد. 

إن عالمنا وَهمِيّ لأنه مُنظم ومرئي ومعقول من خلال مقولة كبيرة هي السيبية 
(السببية استبدلت المقولات الاثنتي عشرة الكانطية) الي تؤلّف عمل الذكاء وإنتاجه 
وشرط ممارسته: عندما يفعل الإنسان فعلا» ويفكر مستعيناً بالأفكارء فهو يطبق 
حُكماً مقولة السببية على عالم شيئيّ لا يعود مُلتَقَطأً في ذاته. بل مصوّراً من وجهة 
نظري . 

يتناسب إذن لاستكمال الرسالة الفلسفية. وللاجابة والاستجابة لهذه الرغبة 


1:6 


الميتافيزيفية للإنسانية (المُتمُظهر في الذهول الموجع أمام عدم جدوى حياتنا وعدم 
جدوى كل ألم أمام موت لا مفر منه وهو ما وصفه ببراعة في الفصل السابع عشر 
من كتاب «العالم كإرادة وكتصوّر») أن نجد منهجاً فلسفياً جديداً لا ليكتشف 
المظاهرء بل ليكشف النقاب عن واقع العالم . 


ليس المنهج هذا سوى المعرفة الحدّسية المضادة للذكاء العقلي. وليس 
الحدس هذا لغزاً. رغم أنّه فوري . وليس متعالياً رغم أنه ميتافيزيقي . 
واقع هذا العالم أي الكائن الملتتقط من الداخل . 

ما يعنيه شوبنهاور هنا هو منهج حدّسي وانعكاسي (بمعنى العودة إلى 
الذات)؛ منهج وجودي بانفصاله وتضادّه مع التعقلية يعيد هذا المنهج السريري. 
إلى الكائن نفسه. 

إن الرغبة الموجودة فيناء هي الظهور الفريد للكائن الكوني الذي يحي كل 
الطبيعة» والذي يشكل إرادة للحياة . 

وقبل العودة إلى إرادة الحياة هذه. التي هي الكائن في ذاته وجب أن نحدّد 
تجربة ذاتنا والطبيعة الحقيقية للأجسام والرغبات. 

الأجسام والرغبات هي تفردية إرادة الحياة العامة. تميزية الكائن بممارسة 

نحن نتكون من رغبة (أي إرادة للحياة) ومن ذكاء نستعمله لملاحظة الأجسام 
الفردية . 

لكنّْ الجسد الفردي (المُلتقط من الخارج فيما يخصٌ الآخرين ومن الداخل 
فيما يخص ذاتي) ليس سوى توضيع للإرادة (والمقصد هنا تبدّل وضع الإرادة من 
إرادة تعبر عن وقائع داخلية فردية إلى إرادة تعبر عن وقائع خارجية عامة؛ أي عن 
إرادة الحياة الشاملة والكونية) . 

ولأن شوبنهاور يملك نظرية «للكل» و «للكائن»». يستطيع أن يفسر الجسد 
كتفردية عن إرادة الحياة . 


كع 


لكن الإرادة الكونية هذه بالذات هي التي تشكل المبدأ الميتافيزيقي 

الأسمى ومصدر التشاؤم الميتافيزيقي والأخلاقي عند شوبنهاور. 
في الواقع إن إرادة الحياة هي 98 مستمرة. أبدية تميل إلى إنتاج غير 

محدّد للأجناس والأفراد, ولكنّ القوة هذه تبقى دون علة. دون هدف, دون غاية . 

إرادة الحياة الي تشكل المطلّق لأا لا ترتبط إلا بذاتها هي في نفس الوقت 
عبثية لأنها تفتقر إلى المصدر والمعنى . 

وليس العالم فقط عبثياً. بل هو مأساويّ ومؤلِم. 

إن إرادة الحياة الكونية التي هي كلية الطبيعة وداخليتهاء تحقق إذن وحدة كل 
الكائنات الفردية. والوحدة العميقة هذه هي بكم الواقع طابعاً ماساوياً: كل 
الأفراة مسيزون ومذفوعُوق يقول كتويئهاون بإرافة الحياة المترائرة والعكة -. وبما أن 
الأفراد محكومون هكذا بإرادة الحياة فهم يتحوّلون حكماً إلى رغبة ونقض مستمرين 
إلى ما لا نهاية . 

ليس الإنسان سوى تعاسة وألم لأنه رغبة ولأن الرغبة نقص . 

الفرد يتأرجح بين الألم والرغبة (هذه الرغبة تشكل عطشاً حقيقياً كما 
تتصورها البوذية) وبين ملل الشبع . 

إن زمن إشباع الغرائز لا يلبث أن يذوب ليَحُلٌ محلّه القرف والملل. 

الحالة الإنسانية تتصف إذن بصفتين متكاملتين: ألم الحرمان والملل. 

الألم والملل تلك هي مسالك الوجود الإنساني الاعتيادية؛ مسالك تسلكها 
الطبقات العُلْيا بسبب الملل وتسلكها الطبقات السُفلى بسبب الألم. 

المسالك هذه المرموز إليها بتعب الأسبوع وبملل نهار الأحد. تحدّد 
وتلخص نظرة شوبنهاور العبثية. 

إن السعادة لا يمكن أن تكون إلا سلبية . إنها ليست سوى تعليق مؤقّت للألم 
وتوقيف مؤقت للعطش ‏ على هذه الأسس الميتافيزيقية والملموسة بنفس الوقت 
فلح شوبنهاور في بناء نظرة مجتمعية وجكمية شاملة» واستطاع الاستجابة إلى أمل 
الإنسانية المعقود على الفلسفة . 


7عغ4 


في كتابه «أسس الأخلاق» يعمق شوبنهاور ويثبت تشاؤمه المجتمعي مصراً 
على الأجوبة التي استنبطها. 

الأخلاق العقلية والصورية التى أتى بها كانط فارغة وهي دون قيمة. الشعور 
وفورية الحركة نحو الآخر هما فقط الأساس الصالح والحي, فالشعور فقط يستطيع 
الاستجابة إلى حالة الإنسان الأولية المتصفة بالأنانية (يرى شوبنهاورآن الإنسانية 
من وجهة نظر جمالية» ليست سوى مارة ممتلئة بالسكارى. وهي من وجهة نظر 
ثقافية مأوى لمرّضى العقول وهي أخيرا من وجهة نظر أخلاقية عرين للفلسفة 
والمجرمين). الأنانية» تلك القوة العنيفة والمتحضرة لكل شيء (لن يتردّد أحد إذا ما 
تأكد من عدم وجود القصاص عن قتل أخخيه بغية السرقة) هي صورة إرادة الحياة 
العمياء والمستمرة. ولكن بما أن الفرد يعيش في وهم العالم الفينوميني , فهو يعمد إلى 
مهاجمة الآخر دون أن يرى أن الآخر ليس سوى ذاته. في الأنانية تهاجم إرادة 
الحياة نفسها من خلال الآخر. 

وحدها الرحمة المبنية على ذلك الوعى العميق لوحدةالكائنات (وحدة يشعر 
بها الشعب ويفهمها الفيلسوف) تستطيع إعادة التضامّن واللحمة بين الأفراد من 
اذل المهية: 

البوذية والمسيحية عرفتا هذه الحقيقة. فعبّرتا عنها في الأساطير. 

وحدها الرحمة تستطيع أن تكبّح جَماح الجرائم التي تقترفها الآنانية. 

وحله الاعتراف بالآخر على أنه نفسي » يدفعني إلى مساعدة الآخر. 

أما العدالة فليست سوى سلوك عقلي سلبي, إنها المحدودية التي جلبتها 
الدولة والقانون الوضعى . 

إن العدالة فضيلة سياسية وعقلية» دفاعية وسلبية لا فضل لها ولا قيمة» لأنها 
تسمح لنا بالعيش في المدينة . بيد أنها تمنعنا من مشاطرة الآخر همومه؛ تصدّنا عن 
القيام بأعمال تتعدّى واجباتنا تجاه الآخر. 

إن ممارسة المحبة تحفر في داخلنا كوناً ميتافيزيقياً مبنياً على الخير. 


ولكن ما هو هذا الوجود الميتافيزيقي الأخلاقي؟ 
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إن أخلاق الرحمة والطيبة تنبع من التعاطف مع التعاسة العامة التي تسبح 
فيها الإنسانية بأكملها. 

الشقاء هذا يطرح مسألة مُحدّدة وهي مسألة تخطيّه في قلب كل وعي فردي . 

إن تخطي الشقاء يبدو جوهرياً للحالة الإنسانية؛ هو المهمة الأساسية 
للفلسفة. وهدف الحكمة النهائى . أما الوسيلة التى وجب أن تعتمد لتحقيق هذا 
التخطي فهي تكمن في سلبية سبب الألم. أي سلبية إرادة الحياة. 

إن جواب شوبنهاور كما رأيناه. راديكاليّ لا رجوع عنه: بما أن كل شقاء 
الوجود. ناتج عن إرادة الحياة المتمظهرة كرغبة والممرّقة بين قلق التفتيش وملل 
الشبع يبدو من الضرورة إلغاء هذه الرغبة . 

إلغاء الرغبة هذه هو سلبية إرادة الحياة. أي الانطفاء أو كما يقول البوذيون» 
النيرفانا. 

وليس الانتحار وسيلة ناجعة تحقق سلبية الإرادة» بل الزهد والتقسّف. 

وحدهما الحرمان وعدم التناسّل يستطيعان تحقيق اضمحلال الجنس 
الإنساني وإرادة الحياة في الإنسان . 

بعبارة أخرى يرى شوبنهاور أن سبل إخماد الرغبة على المستوى التجريبي 


أما على المستوى الروحي فالتأمّل والتصوّف يكقلان انطفاء الرغبة 
الأنسائية, 
ل ند فنك 
/الا/ا د شو به فلهلم ماع ط 71/11 رعممسطء5 


(بريغ 18175 م- 167 ه/ برسلو 1917 م-15171 ه) 


حياته : فيلسوف ومنطيق ألماني. علّم في جامعة غريفوالد ابتداءً من سنة 
لاما . 


من مؤلفاته : 
١-أسس‏ نظرية المعرفة والمنطق (5 .)1١84‏ 


: 


؟ - مقدّمة فى المنطق الخالص .)١8914(‏ 

“* المنطق المعرفي النظري جملاما). 

فلسفته : تأثر بماخ وإيفيناريوس» فانطبعت فلسفته بالنقدية التجريبية على 
المستوى الأخلاقي والميتافيزيقي والسياسي . 

يقول شوبه أنْ الأنا والوجدان, لا يعودان إلى الحالات الشعوريّة» وصحيح 
أنه يقر بن كلّ واقع هو محتوى للوجدان. إذ أن موجودية الأشياء التي لا وجود لها 
في الوجدان لا تتعدّى إمكانية وقوعها تحت الإدراك في شروط مُعيّنة؛ بيد أن هذا 
الوجدان ليس في نظره سوى ضرب من مسرح أو حاو لأنْه لا يسلّم إطلاقاً بوجود 
شيء من هذا القبيل إلا أن يكون وظائف أو فاعليّات للنفس . 

#6 كا 
6 شوجوء يو 10 - عل عمط 


)ها١١8١6-ما18655/ه‎ ١١84-ما4855(‎ 


حياته : فيلسوف ورجل دين كوري دعا إلى اعتناق ديانة جديدة تستقى 
مصادرها من اللاهوت الشرقى وسمى ديانته الجديدة هذه (دنغ - هاغ» أي تعليم 


الشرق. 
آقوى كور انو هل حب "المشقة: نننها اتيبته السلظات الكوونة 
بالتحريضص للانقلاب وتعكير أمن الدولة والمواطنين. 
6د 6د 
49 - شوفالييه. جاك 5عنملو عل رععتلة عط 


(سيريلي 1885م-11949ه/ 1977م-1881ه) 
حيانه : فيلسوف فرنسي». علم الفلسفة في كلية الآداب في غرونوبل ثم 
دخل العالم السياسي من يابه الواسع . تدرج في الإدارة الفرنسية حتى 
أصبح وزيراً فى حكومة فيشي عام ١45٠‏ و14419. 
من مؤلفاته : 
١‏ -أفلاطون وأرسطو(4١19١).‏ 


؟ ‏ معلّمو الفكر: ديكارت» باسكال, برغسون (1973-19471). 
المثالية في القرن الثامن عشر .)١975(‏ 
5 - الفكرة والواقع .)١975(‏ 
ه ‏ الحياة الأخلاقية والماورائي .)١9178(‏ 
5 - تاريخ الفكر ١408(‏ -1951). 
فلسفته : اهتم خصوصاً بتاريخ الفلسفة وتُعتبر مؤلفاته في هذا المجال مراجع 
أساسية» خصوصاً ما كتبه حول الحركات الفكرية السائدة في القرن السابع عشر. 
عرف بتديّنه الشديد ودعا إلى إعطاء المدارس طابعاً دينياً لأنْ ذلك من شأنه تدعيم 
الأسس الأخلاقية وتوفير الوحدة بين أفراد الشعب في الأمة. 
د 6د 
شولتزه. غوتلوب إرنست أدع 12 ط10)أه© رءماسطع5ه 
(هيلدرنغن» تورانغ 1,5١‏ م - 1١114‏ ه/ غوتنغن 1877 م - 117418 ه) 
حياته: فيلسوف ألماني, يُلَقَبٍ بالإيُناسيدامس . علّم الفلسفة في غوتنغن 
ابتداءً من سنة .181١‏ 
من مؤلفاته : 

.)١785( إيناسيدامس‎ - ١ 
فلسفته: انتقد مثالية كانط بشدة مبّيناً نقاط الضعف فى الشروط القَبْلية‎ 
للمعرفة كالزمان والمكان. ودعا إلى اعتناق مذهب شكي يتأرجح بين النفي‎ 

والإيجاب . 
كلذ قن تنا 


١‏ شولتن , يوهان 5ط[ روء)امطة 
(فلوتن ١81١١‏ م- ١576‏ ه/ ليدي 6 م-5١7١‏ ه) 


حياته : فيلسوف ولاهوتي هولندي. علَّم في جامعة لَيْدي ابتداءً من سنة 
65 . كان من رواد البروتستانتية التحرّرية فى هولندا. 


وقد أثر اسمه كثيراً في الحركات الليبيرالية في نهاية القرن التاسع عشر. 


اه 


من مؤلفاته : 

اذ عاض ء مدهت القييفة اللروتحاقة طبفا للمعنادر 16143 

- تاريخ الأديان والفلسفة .)١8651(‏ 

* - مدخل تاريخى نقدي إلى نصوص العهد الجديد .)١1865(‏ 

4 - حرية الاختيار, دراسة نقدية .)١869(‏ 

فلسفته: كان شولتن رائد اللاهوت الحديث الليبيرالي في بلاده فعمد إلى 
دراسة المصادر التي استقّت منها الكنيسة البروتستانتية مبادئهاء فبيّن الوقائع 
التاريخية التي سبقت وتخللت حركة الإصلاح الديني في أوروبا. 

قرأ شولتن العهد الجديد على ضوء لاهوت مُتحرّر من التعاليم العقائدية 
التقليدية ودعا إلى اعتناق الحرية فيما يخص تأويل النصوص الدينية . 

تند ين فين 
الشيرازى. صدر الدين عهتل52000 ,تممسعتطك 
1١١549 /9 1‏ م-5١١1ه)‏ 


حياته: هو محمد بن إبراهيم القوامي الملا صدر الدين الشيرازي أكبر 
فلاسفة الفرس في عصر الصفويّين والقاجريّين. يُعرف بالخونذ وملا أي الأستاذء 
وذلك نظراً لمرتبته في النظر العقلي والبحث العلمي وهي مرتبة تلي مرتبة أرسطو 
زابن سينا 

من أهل شيرازء رحل إلى أصبهان وتعلّم في هذه المدينة. وتوفي بالبصرة 
عند عودته من مكة حاجاً. للشيرازي تلاميذ كثر في الفلسفة وأشهرهم عبد الرزّاق 
اللاهجي وهو من أشهر العلماء والفلاسفة في العصر الصفوي . 


من مؤّلفاته : 

. الأسفار الأربعة. 5 - شرح الهداية للأبهري‎ ١ 

؟ - مفاتيح العَيْب. ه ‏ القضاء والقدر. 

*ط- المبدأ والمعاد. 5 - تحقيق اتصاف الماهية بالوجود. 


- إكسير العارفين . 
فلسفته: كان الشيرازي زعيم التيار الأفلاطوني في مدارس الشيعة» ونادى 


6, 


بخلاقية النفس. أي أنْ كل نفس. تخلق نعميها أو جحيمهاء وقسم الوجود إلى 
ثلاث مراتب: عالم الحس وعالم المثال وعالم العقول ا لمحضة . 
* 6د ند 
*7,1 - شيتانيا ل اق 
(ناديا في الينغال 5 م- ومه/ “15م -974 ه) 

حياته : فيلسوف ومتصوّف هندي, مؤسّس الفرقة الفيشئووية . سافر في أنحاء 
الهند مدّة بت سنوات لنشر مبادىء عقيدته المرتبطة بكريشنا ورادا. ألّهه أتباع 
مذهبه وجعلوه بمنزلة كريشناء وقدّموا له العبادة في أمكنة خاصة وفي المعابد. 

فلسفته: رفض شيتانيا الأنظمة الطبقيّة. ويؤككد مذهبه على الواجبات 
الأخلاقية, وهو متأثر جداً بالحب التصوّفي المعروف تحت اسم بهاكتي . 


نب نذا نت 
2145- شيشكين, الكسندر علسموع الى ,عستعلطعتط©) 
فيدر وقتش طء )1600 


حياته : فيلسوف سوفياتي معاصر اعتنى بالمسائل الأخلاقية مُحاولاً تأسيسها 
على الأنظمة الاجتماعية . 

له «أسس علم الأخلاق الماركسي» )١1971(‏ «شذرات في تاريخ المذاهمب 
الأخلاقية» «القرن العشرون والقِيم الأخلاقية للإنسانية». (بالاشتراك مع 
شوارتزمان ‏ 1958). 

اهتم شيشكين بتاريخ الأخلاق وأكد أن أخلاقية المجتمع الرأسمالي المنبثقة 
من الوجود الإلهي لا قيمة لها وليست سوى وسيلة رخيصة تجيز للطبقة البورجوازية 
استغلال الطبقة العمالية . 

* 6د كد 
65- شيشرون, مرقس توليوس كنل كناء 125 رموعع1©) 
(أربينوم ٠١7‏ ق. م ق. م2.66 

حياته : كاتب وخطيب وفيلسوف لاتيني . يتحدّر من أسرة مثقفة وغنية » كان 

أبوه فارسا زومانيا وققريا بالفن والأدب. 


ايك 


تردّد شيشرون منذ حداثته الأولى على الخطباء 
الكبار من أمثال أنطونيوس وليقينيوس كراسوس وكبار 
رجال القانون من أمثال موقيوس سّكافولا. كما درس 
على مولون الرودسي وفيلون اللاريسي . لمع كمحام 
وخطيب في الثالثة والعشرين من عمره . سافر إلى اليونان 
وآسيا الصغرى بينسنتي 79 و/الاوهناك اتصل برجال 
القانون والمحاماة وتعمق بدراسة الفلسفة . 





عام 54 أيده الحزب الأرستقراطي فانتخب قنصلاً. ومارس مهامه بذكاء 
ونقاظ. 

عيّن عام 5١‏ والياً على قيليقيا حتى إذا ما اندلعت الحرب الأهلية بين 
يوليوس قيصر وبومبيوس حمل قلمه واستنطق لسانه وتنأ بنهاية الجمهورية . 

انحاز في هذه الحرب إلى يمبايوس الذي لم يُكتب له الانتصار فاضطر 
شيشرون على الانسحاب إلى برانديزي منتظراً عَفُو يوليوس قيصر الذي أصبح 
السيّد المطلق على روما. 

بعد عودته إلى روماء انكف شيشرون فلم يظهر إلا في المناسبات العامة, 
وقد بلاه الدهر بموت ابنته تولياء فغرق فى الحزن ورأى فى الفلسفة ملجأه 
الوحيد . 1 ١‏ 

قل قيصر عام 44 ق.م. » فتوهُم شيشرون أن السلطة والمجد سيعودان إليه 
لكنْ سرعان ما خابت آماله. ففي ذلك الصراع المأساوي على السلطة الذي لمع 
فيه مرقس أنطونيوس ندّد شيشرون بالطامح إلى الديكتاتورية في أربعة عشر 
خطاباً سمّاها الفيلييّات. ولكن من مساوىء القدر أن أنطونيوس تصالح مع 
أوكتافيوس غريمه» وشككلا مع لابيدس الحكومة الثلاثية الثانية . ابعل شيشروك 
كيدا . حاول الخطيب أن يهرب عن طريق البحرء لكن الجنود فجأوه في فورميا 
قرب منزله وقتلوه هناك . 

من مؤلفاته : 

١-في‏ الاختراع (ه أجزاء عام 8١‏ ق. م.). 


كن 


؟ في الخطيب (” أجزاء 50 قى. م.). 

- في الجمهورية . 

5 - بروتوس (55 ق. م.). 

ه - فى القوانين. 

5 الأكاديميّات. 

> - كاتولوس ولوكولوس (وهما الشخصان اللذان حاوراه حول مسألة 
المعرفة). 

- في الحدود القصوى للخيور والشرور. 

4 - فى طبيعة الآلهة . 

. في العرافة‎ ٠ 

. التوسكولوميات (وهو بحث في السعادة البشرية)‎ - ١ 

١‏ - كاتون الأكبر أو في الشيخوخة. 

4 - ليليوس أو في الصداقة . 

- في الواجبات 44 (ق. م.). 

بالإضافة إلى مجموعة رسائل كثيرة (زهاء 854 رسالة). 

فلسفته: إن الآثار الفلسفية التي خلّفها شيشرون مارست تأثيراً كبيراً في 
تاريخ الفكر الغربي وهو تأثير اراده الفيلسوف نفسه. 

لم يظهر شيشرون كمبدع بل كوسيط. كرجل صادق حاول أن يعرف 
بالمذاهب التي تحترم الإنسانية جمعاء. 

والحقيقة أن شيشرون لم ينقل عن غيره كما حاول البعض أن يتهمه. ذلك 
أنه لا يمكننا أن نطلب منه مذهباً اكتمل تطوره فهو بذاته لم يضع لرسالته الفلسفية 
هذا الهدف. 

دخل شيشرون إلى الفلسفة من باب البلاغة والخطابة فأخذ فكره في البدء 
طابعاً سياسياً وتأثر خصوصا بانتصار فيصر الذي افتعل محنة ضميرية في ذات 
شيشرون قلبت المقاييس رأساً على عقب وأعادت النظر في كل القيم. 

ولا يجب أن ننسى أيضاً وفاة ابنته توليا التى كانت بمثابة حافز علّق الرجل 
بالفلسفة كخشبة خلاص لآلامه وعذاباته. ْ 


من هنا نستشف الحركة الثنائية لهذا الفكر الذي يستجيب دوماً إلى ما يفرضه 
الواقع والحدث دون أن ينسى ما ينصّه العقل ومتطلباته . 

ورغم توججه آثار شيشرون إلى التطبيقات العملية» فهي تنفي البراغماتية ولا 
تقاربها بأي وجه من الوجوه لأنها تفتش عن الأساسي والعام . 

في هذا الصدد, تُطرح المسائل في «الأكاديميات» كالآتي : 

وجب على شيشرون أن يختار بين معلمين كبيرين عرفهما خلال حياته: 
أنطوخيوس الأسكلانوي وفيلون اللاريسي . أما المحدثون فقد لاقوا صعوبات جمة 
في تفسير فلسفة كل منهماء على أنه يكفينا الاطلاع على «لوكولوس» لنستكشف 
بوضوح كيف ميز شيشرون بين المعلمين بوضوح منقطع النظير. 

نمن جهة,. نلاحظ أن أنطوخيوس خالف فيلون حول النقاط التالية» فعلى 
خلاف الأكاديمية الجديدة, نراه يقول إسوة بالرواقيين إن هناك مقياسا لليقين تنتفي 
بعدم وجوده كل معرفة بشرية ممكنة . ونلاحظ من جهة أخرى أنه (أي أنطوخيوس) 
يماشي المشائين عندما بنى نظرته في السعادة على الجسد والأشياء الخارجية . 
ويضيف أنطوخيوس على لسان شيشرون أن هذه النظريات كانت موضع انتقاد لدى 
أتباع أفلاطون. معلمي الأكاديميا القديمة أمثال سبوزيبوس وأكسنقراطس 
وبوليمرنوس ثم ناهضها أيضاً المشائيون الأوائل. أما فيلون فقد بقي وفيا 
لقرنيادوس منتقداً خصوصاً نظرية المقياس» فأكد بروح أفلاطونية بحتة أن معارفنا 
إمكانية رظنية وأن الحقيقي موجود وإننا نراه ولكن بطريقة غير مناسبة . 

هذا يسمح. حسب تقليد أرخسيلاوس. بتعليق معين للحكم. بيد أن فيلون 
بدأ وكأنه تأثر بغورجياس عندما نفى نظرية السعادة مؤكداً أن السعادة موجودة في 
الفقبئلة: 

باختصار إن الفرق بين أنطوخيوس وفيلون يتلخص كالآني : كان الأول قريباً 
من الرواقيين (كان رواقياً حقيقياً على ما يروي الرواة) والمشائين. لذلك ضحَى 
بالشكيّة الأكاديمية والصرامة الأخلاقية الأفلاطونية . 

أما شيشرون فكان يفضل فيلون الذي كان يستعمل تعاليم المشائين ويتكلّم 
بأسلوبهم هاملاً نظرية الرواقيّين حول «الأشياء المفضلة» ولكنه تقيّد بأفلاطون 


أن 


وأرخسيلاوس من أجل الحفاظ على وحدة وتماسك المذهب . 

هناك حقيقة في عالم المثل وهي مرئية دون مقياس بشكل رأي وإمكانية 
وليس بشكل يقين وتأكيد, والفضيلة تكفي للسعادة. 

إن مذهباً ممائلا. يوفق بين الشك والتفتيش عن الحقيقي» بين روح 
التسامح ومعنى المطلق وهذا ما يقودنا إلى تطبيقين أساسيّين . 

في المجال الديني يعلن شيشرون معتقدات قريبة بجوهرها من أفلاطون, بيد 
أنه يؤكد في مواضع 1 أنه ليس هناك أي تأكيد حول الوجود الواقعي لما هو 
إلهي. ورغم هذا التأكيد. فإنه يؤكد أن عالّمنا خيالي (يبدو ذلك جليا في «حلم 
أسقيبيون»). 

ويرى شيشرون أنه من المستحيل الإيمان بقدر قابل للمعرفة والاستكشاف 
فيحطم ,ذلك بعض المعتقدات البالية وبعض الخرافات التي كانت سائدة في 
عصره . 

أما الأخلاق التطبيقية عنده فتشهد صراعاً بين ما هو مستقيم وما هو مفيد. هنا 
يصرح شيشرون أنه تأثر بالفيلسوف الرواقي بانيتيوس, ولكنه في الحقيقة يعود إلى 
أفلاطون ليؤكد كالرواقيين أن لا مُفيد سوى المستقيم. وَجبٍ ألا ننسى أيضا 
النصوص المهمة التي كتبها حول القانون الطبيعي والتي تمزج في روحية 
قرنيادس. التقاليد الأفلاطونية. الرواقية والمشائية. تؤكد هذه النصوص على أن 
روح القوانين هي العقل الإلهي وأن القانون الأسمى هو الحب الكوني والعام 
للجنس البشري . 

تلك هي حكمة شيشرون التي لا يمكن أن نفصلها عن المحيط الاجتماعي 
والسياسي الذي كان يعيش فيه, لذا لابدٌ أن يكون للرجل نظرة ورؤيا فى الإدارة 
الر 1 الأنظمة السياسية السائدة . ْ 

الحقيقة أن شيشرون كان يعتمد على بلاغته كوسيلة تأثير على محيطه فأكد 
خلال مواقف علنية شهيرة أن النشاط والثقافة لا ينفصلان. كما أكد من جهة أخرى 
بغضه للعنف. ولم يجد الفاعلية سوى بالخطابة والبلاغة العلمية والفلسفية. وبما 
أن رجل الدولة هو مرب. يجيه علية انا يتلق ةا عرف © يننا أزلا نحت 


باه 


جميع جوانب الإنسان من أجل الحصول على شخصية سياسية . 

هكذا ولدت النظرية الأنسية الحديثة : 5 اط ولم تعد تعني فقط رحب 
الإنساني» بل «ثقافة» أيضاً. 

إن مشكلة الثقافة هي المشكلة الأولى التي طرحها شيشرون, فقدٌ رأى نفسه 
أمام خبارات ثلاثة: أساتذة البلاغة في عصره يريدون تحويل فنهم إلى بعض 
إرشادات روتينية » إيزوقراطس من جهته ابتدع ما سماه «الثقافة العامة). الواسعة. 
المنتقية ولكن عدوة الحشرية والاختصاص. أما الخيار الثالث فكان محاولة 
السفسطائيين إيجاد معرفة عامة ومعمّقة حاول تحقيقها أيضاً كل من أرسطو 
وبوسيدونيوس . 

والسؤال المطروح هو التالي: أي خيار هو الأسلم؟ الحقيقة أن موقف 
إيزوقراطس يمثل التيّار الأكثر أماناً من الخطأ لأن موقف الفلاسفة مثالي لا يُحقّق. 

ولا غَرّو أن تعاليم ومبادىء شيشرون أثرت كثيراً في التاريخ والفكر الأوروبي 
وذلك من خلال المكانة البارزة التي أعطاها الفيلسوف للفلسفة والتاريخ والحقوق 
في فكره فاستلهمت منه أوروبا فكرتها عن «الآداب». 

وباستعارته من أرسطو توحيد الشكل بالمضمون؛ أعطى شيشرون 
الكلاسيكيين تبريرات جوهرية سمحت ببزوغ شْمْسِهم في بداية القرن السابع 
عشر. الك أغلية النقاد يعلقون أعمنة قرع علن اثرة فى الفكز السناسى تيك اند 
كان رجل الدولة الأول الذي حاول التوفيق بين سطاراك الجمارية الما ونتائج 
التأمل الفلسفي . 

وممًا لا شك فيه أن اليونان» خصوصاً أفلاطون, حاولوا قبلهُ التحدث 
بموضوعية عن الفلسفة السياسية. بيد أن الأول تحدث عنها كمنظر في الميتافيزيقا 
وكأخلاقي دون أن يضطلع بمسؤولية كرجل دولة. 

أما الثاني فتحدث عنها كعالم ميال أن يقوننها بشكل دساتير وأن يؤرّخها. 

أما شيشرون فلم يكن شيئاً مما ذكرناهء لأنه استفاد من تجربته الملموسة 
كرجل دولة ومن هدفه المتمّحخور حول تطبيق استنتاجاته الفلسفية على روما التي 
كان الفيلسوف يدور في فلكها. 


مه 


فعندما كان منهمكاً بتأليف كتبه السياسية كان الجميع في روما يتساءل حول 
أفضل نظام يمكن أن يُطبّق ويكون من شأنه الحفاظ على حقوق المواطنين ومنع 
الحروب الأهلية . وقد عمد شيشرون إلى وضع مسودة مشروع إصلاحي سياسي 
حوالي سنة 7 ينطلق من الممارسة السياسية البسيطة وهو يتلخص كالاتي : 

١‏ تنظيم الدستور السيلاني وربطه بمجلس الأعيان. 

٠‏ - فتح المجال أمام أشراف الإيطاليين للدخول إلى مجلس الأعيان. 

#6 جيل مسألة التنافس القديم بين الفرسان والأعيان بالاعتراف 
نهائيأبامتيازات الفرسان الماليّة والقانونيّة وري ولا عبار قرازانع العتواس. 

4 - تجنب الصدام العسكري في حل مسائل السياسة الداخلية . 

وبين عامي 8ه و51 فشلت المحاولة الإصلاحية هذه فشللاً ذريعاً فاضطر 
لأن يذوقف بمرارة طعم المنفى الذي صرح منه أنه يودٌ تضامن الجميع حول مبادىء 
معتدلة ومُتزنة» أما فيما يخصٌ رجال السياسة فعليهم ألا يرغيوا سوى الراحة 
(50نا0116) أي غياب الحروب والصراعات العبثية» ورفض السلطة المطلقة في 


ظل احترام حقوق جميع المواطنين. 


6د ا 
25- شيشرين. بوريس كأعه8 رعستععطعتط0) 
نيقولاييفتش ع شه لمعنل 


(1870م-745 ١‏ ه/ غ190م-8575اه) 
حياته : قانوني ومؤرخ وفيلسوف روسي درس الفلسفة ثم درسها في جامعة 
موسكو 

من مؤلفاته : 
١‏ - العلموالدين(87/9١-‏ ويبحث في موافقة وتضاد نتائج كل من المضمارين). 
؟" - روحانية العلم .)١1880(‏ 

- الملكية والدولة ١1885(‏ - بحث قانوني سوسيولوجي) . 

- الفلسفة الوضعية ووحدة العلم .)١895(‏ 


8ه 


؛ أسس المنطق والميتافيزيقا .)١8945(‏ 

١‏ - فلسفة القانون. 

نلسفته : نقد المذهب التجريبى من منظار هيغلى مثالى وأسّس المدرسة 
القانونيّة التي اعتبرت الصيرورة التاريخية مجموعة علاقات قانونية متتالية . 

6د كد 

1 شيلرء فرديئاند كانيسغ مقنصصة") لسمصتلسء1 ,معللتطعة 

سكوت انك 
(أوتنسن قرب ألتونا 1876 م 1١78٠‏ ه/ لوس أنجلس 19737 م-/1701 ه) 

حياته : فيلسوف إنكليزي, امتهن التعليم» ولمع خصوصاً في جامعة 
أوكسفورد ١/891/(‏ -1977) ثم في جامعة لوس أنجلس عام 08 

من مؤلفاته : 

.)1901( دراسات في المذهب الانسي‎ ١ 

>" - أفلاطون وبروتاغوراس .)١19٠08(‏ 

المنطق الصّوري .)١91١7(‏ 

5 - مسائل إيمانية .)١975(‏ 

© تنتالوس, أو مستقبل الإنسان .)١9784(‏ 

5- بعض الأوجه المنطقية للبحث النفسي (199). 

فلسفته : عرّف شيلر فلسفته على أنها مذهب إنساني. والحقيقة أنه اقترب 
فيها من تعاليم السفسطائييناليونان الذين رأوا أن الإنسان مقياس الأشياء جميعاً. 
(بروتاغوراس) . 

كما تميزت فلسفته بالبراغماتية التي تقيس قيمة الأفكار بمدى تطبيقها على 
أرض الواقع . 

والجدير بالذكر أن شيلر هو أحد مؤسّسي الحركة البراغماتية المعاصرة. 

رفض من جهة أخرى المثالية والميكانية واعتبر المنطق والحقيقة أدوات في 
خدمة الإنسان قابلة للتبدّل والتطور في أي وقت. ْ 


ع د د 


و5 


25-8 


- صاتر نيل لنم52)0 
(القرن الثاني ميلادي) 
حياته : غنوصي بسر في إنطاكية. نادى بالثنوية ففصل بين الله والكون الذي 
ردٌ خلقه إلى فعل خلاق صادر عن ملائكة سبعة على رأسهم الإله يهوه. 
ا تيد فنا 
4 -صفى . على شاه طقطك تلت ,5211 
(ولد في أصفهان سنة ١810‏ م١ه15اه)‏ 
حياته : متصوّف ولد في أصفهان وعاش زمناً في الهند ثم استقرٌ في طهران 
حيث علّم وعرف الشهرة. 
ابتدع طريقة في التصوف لها أتباع حتى يومنا هذا. وكتب في تفسير القرآن 


تنا كنا 


5١ 














- ضياءء جوق ألب طلق :طول رقتط 
(181/5 م-97١1ه‏ / استانبول ١974‏ م-1757 ه) 
حباته : مفكر تركي وزعيم كبير دعا إلى الطورانية أي إلى التتريك العام وهي 
دعوة نادى بها حزب الاتحاد والترفي . 
ناصر أتاتورك في آرائه لكن تعصّبه أفشل مخططاته. 
ب وك 


57 





1 طاغورء. رابندرانات علطتطة8] رعوعة‎ 5١ 
)ها"*56-م١‎ / (كلكتا 14 م-لالا١ ه‎ 

حياته : شاعر ومفكر هندي يتحدر من أسرة بنغالية ثرية جمعت بين النزعة 
الغربية العملية ومثالية الهند وتدينها. 

درس القانون في إنكلترا ثم عاد إلى وطنه ليدير أملاك والده وليشارك في 
نضال الحركة الوطنية آنذاك . 

قام بجولات عديدة في الصين واليابان وأوروبا والولايات المتحدة ومصر. 

أنشأ مدرسة خاصة في البنغال أطلق عليها اسم شتتينيكان أي دار «السلام» 
ليطبق فيها فكرته في التعليم التي تقوم على مَرْجَ صفات التعليم الحديث بالأصالة 
القومية الهندية والاتصال الدائم بالله وبالطبيعة. 


من مؤلفاته : 
١‏ - البستاني /ا ‏ جنى الثمار. 
؟ ‏ الهلال. - البيت والعالم . 
“ - دورة الربيع . 4 رعاة الحب. 
5 - السادهانا. -الرنابق الحمر. 
© القومية . ١‏ -شيترا. 
5- دين الإنسان. ١٠١‏ مكتب البريد. 


فلسفته : امتلك طاغور قدرة تحويل الألم إلى سعادة. كان مُحبا للحياة ولكنه 


و 


رغم ذلك فضل الزهد والانزواء وذلك لتحقيق هدفين: أوَّلهما اكتشاف الله في 
جمال الطبيعة. في الجسد. في الفكر. في الكلام وفي الفعل». وثانيهما فرض 
تغيير جذري في الحياة بغية جعلها مقبولة وجميلة. سخط من جهة ثانية على 
التعليم الغربي رغم إعجابه ببعض نواحيه ذلك لأنه لم يستطع قبول هذه المادية 
المتمادية والجفاف الروحي المستشري الذي ينم عن انفصال عن الطبيعة ومنابع 
عَظمَة الوجود والكالق:, 

قل إث الاصلاح الخلقي يجب أن يسبق الإصلاح السياسي وإن إنعاش 
الريف هومن أهم أسس الإصلاح الاجتماعي فيه. 

6د 
27. طاليس الملطى 81 عل مغلهط1 
(القرن السادس ق. م) 

حياته : أحد الحكماء السبعة في الفلسفة اليونانية القديمة. 

تعرّف عليه العالم من خلال براعته في علم الهندسة. قال بعض النقاد إنه 
فينيقي الأصل ولكن يبدو أن هذا الادعاء غير صحيح . 

ارنحل طاليس إلى مصر وهناك تعمق بعلم الفلك فاستطاع أن يتنبا بخسوف 
الشمس حوالى 78 أيار سنة 580 ق. م. من الصعب تحديد فلسفة طاليس على 
وجه التحديد لأننا نفتقر إلى المراجع اللازمة لذلك. ولكن المعلوم أنه كان رجل 
سياسة ماهراً وأنه أعطى هيرودوتوس نصيحة حكيمة مفادها وجوب اتحاد المدن 
الايونية . وصرّح ويرسينونن تأكيذا على ذلك أن طاليس هو الذي أقنع ميليتوس 
بالا تحاد مع كروزوسء كال انها ان طاليس حول مجرى نهر هاليس وإلة1] وأنه 
نصح البخارة بتحويل دفتهم نحو المضارب النزولية بدلاً من الكبيرة» وقيل أيضاً إنه 
استعان بمعرفته الواسعة في علم الهندسة ليقيس الإهرامات وليحسب المسافة بين 
السفن في البحر. 

صورة الفيلسوف لا يتفق عليها الفلاسفة جميعهم, فهو بنظر أرسطو مستغِلٌ» 
لأنه استغل معرفته بعلم الفلك, فاستأجر كل مكابس الزيتون قبل الموسم وعند 
حلوله لفرض السعر الذي يريده للبيع . 
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ولم ينج طاليس من تهكم أفلاطون أيضاً الذي اعتبر أعماله وأبحائه مضيعة 
للوقت. 

والحقيقة أن لطاليس أهمية كبيرة في علم الهندسة ويدين له العالم بقواعد 
أربع : 

١‏ -إن الدائرة مشطورة بقطرها. 

؟ - إن زوايتى قاعدة مثلث متساوي الساقين متساويتان حتماً. 

]نال وان لماكو تعد طاج تق متساركة بكو معاون كما 

5 - إن الزاوية فى نصف دائرة هى زاوية صحيحة. يقول بعض النقاد إن 
نسب هذه الاكتشافات إلى طاليس مكفيك وغير واقعي ذلك أن الأقدمين كانوا 
ينسبون عادة كل اكتشاف جديد لفيلسوف مشهور وحكيم . 

من جهة أخرى قال طاليس إن هناك طبقة تحتية واحدة للكون وهي المياه 
والرطوبة ؛ والرطوبة موجودة قبل تاريخ التكوين وأن الحرارة هي سبب الرطوبة . 

كذلك فإن المني وكل المغذيات تحتوي على الرطوبة وما الكون كلهسوى 
عضو يتغذى بالتبخر من المياه ويعوم فوقها. 

* 6# »* 
5 - الطباطبائي. علي بن رضا 8 ص10 تلخ 2:1طمغهط2] 
(النجف 1١809‏ م-1؟؟7١‏ ه / النجف ١144م-198١1ه)‏ 
حياته : مفكر لُقَبِ ببحر العلوم؛ من أعلام الشيعة في عصره. 


له شرح على الكتاب النافع ومختصر الشرائع» و«الشرح الكبير) . 
# # ا 
14- ططيانس ناطق 11 


(القرن الثاني ميلادي) 
حياته: أحد دعاة المسيحية». ولد في سورية وتتلمذ على يد يوستينوس 
الشهيد ودافع عن المسيحية بحزم. هاجم النظم والفنون اليونانية لأنها بعيدة عن 
رُوح الديانة المسيحية بيد أنه انحرف فيما بعد معلناً أن المادة شر كلها وأن خلاص 


ه٠٠‏ طنطاوي, جوهري سقط تقل أطمقاصة 1 
(عرض الله - الشرقية ‏ مصر 181/٠‏ م 1١141/-‏ ه / ٠١915١م-508١1ه)‏ 


حياته : عالم بالدين وفيلسوف مصري لمع منذ صباه حتى حفظ القرآن عن 
ظهر قلب ثم تعلّم في الأزهر وتخرج من دار العلوم وعيّن أستاذاً فيها قبل أن ينتقل 
إلى الجامعة المصرية حيث ألقى سلسلة محاضرات . 

من مؤلفاته : 

١‏ - الجواهر (تفسير للقرآن - 5 جزءاً) 

. جواهر العلوم‎ - ١ 

*- الحكمة والحكماء. 

؛ - نظام العالم والأمم. 

ه- أين الإنسان؟ 

-١‏ أصل العالم. 

- جمال العالم . 

4- بهجة العلوم في الفلسفة العربية وموازنتها بالعلوم العصرية. 

فلسفته : أبحاثه كلّها مركزة على التفسير والعلوم الفلسفية. 

حاول في الجواهر تطبيق الآيات القرآنية على مختلف حقبات التطور 
الأتساى» 

١‏ # د ا 

5 الطوسى. نصير الدين سا»©ط - آلة «أنداظا رأكن1 

ار ا م-لاوهه / بغداد ١١/4‏ م-05/ا ه) 


حباته : فيلسوف فارسي بارزء. وعالم رياضي كبير أصبح عالم الفلك 
الخاص للحاكم الإسماعيلي نصير الدين عبد الرحيم . سجن في قلعة علموت المقر 
الرئيسي للطائفة الإرهابية الإسماعيلية المعروفة باسم القتلة بينما كان يحاول 
الالتحاق ببلاط الخليفة في بغداد. عام 1757., أفشى أسرار القلعة للمغول 
والتحق بجيشهم . اتّخذه هولاكو خان عام ١704‏ مستشاراً خاصاً عندما هاجم ودمّر 


بغداد. 


55 


استغل الطوسي مركزه ونفوذه ليبني مرصداً عظيماً في مَراغا. 

كان الطوسي واسع الاطلاع وعميق الثقافة لم يترك مادة إلا وطرقهاء 
وتتلمذ عليه كمال الدين ميثم البحراني» وأفضل الدين الكاشاني . 

من مؤلفاته : ألّف الطوسي عدة كتب بالعربية والفارسية وكان أوّل من ساهم 
في تطوير الترجمة فنقل إلى العربية كلا من إقليدس. بطوليماوس. ثيودوسيوس 
وأيولونيوس وغيرهم . أما مؤلفاته الخاصة فنذكر منها: 

١‏ - تجريد العقائد. 

* - قواعد العقائد. 

“ - الفصول (بالفارسية). 

؛ - أوصاف الأشراف (في التصوؤف) 

فلسفته: في الفلسفة دافع الطوسي عن ابن سينا ضد هجمات فخر الدين 
الرازي. في المجال الأخلاقي قام بدراسة عن الأخلاق بمنظور التقليد اليوناني 
مستندا على دراسة ابن مسكويه «تهذيب الأخلاق». 

#6 د 


لاه" طيمارس 16 
(القرن الخامس ق. م) 
حياته : فيلسوف يوناني فيئاغوري يعتقد أنه تولى منصباً قضائياً في لوقروس . 
نر طيماوس في فكر أفلاطون حَسْبما جاء في محاورة طيماوس لهذا الأخير. 
د 6 
04 طيمون 000 
(القرن الخامس ق.م) 
حياته: فيلسوف يوناني لقب بكاره البشرء تأثر بالظروف الاجتماعية 
والطزينية :الى ريت يت كلها مذيقه تحمل ف ليه كرافية للجلسن النشري 
وتمنى انقطاع النسل حتى يرتاح الكون من الحياة. 


ع فنك 


5 


24ح طيمون الفليونتى عأمتلطط ع1 سمسسا' 
(عاش بين 0 وود ق. م( 

حباته : فيلسوف يوناني يتحدر من عائلة فقيرة؛ امتهن الرقص ليكسب قوته. 

تتلمذ لاستلفون ثم صار من أتباع فلسفة بيرون. 

سافر طيمون كثيراً قبل أن يستقر في أثينا حيث مات . 

من مؤلفاته : له قصيدة «الصور» التي لاقت رواجاً كبيراً لدى أتباع المدرسة 
ال لشكية . ونذكر من مؤلفاته : 

او و 

١‏ حول الإحساسات والرد على الطبيعيين. 

*- النظرات الحولاء (وصلنا منه شذرات) . 

فلسفته : أبرز من لخص نظرة طيمون هو أرسطوقلس الذي قال فيه «يؤكد 
طيمون أنه ما دامت الأشياء لا تحمل أي اختلاف فيما بينها وتمتنع على اليقين 
والحكم ني آن معاً. فإن التخمينات التي نكونها بشأنها لا تستطيع أن تكشف لنا 
الصدق. بل يجب أن نبقى دون تخمينات ودون ميول فلا نتأثر بشيء. قائلين عن 
كل شيء؛ إنه موجود وغير موجود وإذا ما امتنعنا عن الحكم شعرنا بالارتياح». 

6د د 
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الظواهرى. محمد تسقطن1 رأعتطة 22 
الأحمدي - لخ تلقسطة 
(الظواهري لاما م - ١1945‏ هد/::9١م-5١1ه)‏ 

حياته : فقيه وأحد شيوخ الأزهر, تتلمذ للشيخ محمد عبذه وخلف والده 
على مشيّخة الجامع الأحمدي بطنطا ثم ما لبث أن عُيّن شيخاً لمعهد أسيوط . 

ترأسٌ الوفد المصري في المؤتمر الإسلامي بمكة عام 1175 وعُيّن شيخا 
للأزهر عام 1474 لكنه استقال بعد ست سنوات ليتفرّغ للتأليف. 

له «العلم والعلماء» و «رسالة في الأخلاق». 

*« 6د د 
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0١‏ العامرى, أبو الحسن طن موددة1] ٠‏ م4 مس4 
محمد 7 يوسف اذ أهكتالا درط 
(ولد في نيسابور بخراسان؟ / نيسابور 99١‏ م-١78‏ ه) 
حباته: فيلسوف تأثر بيزيد أحمد بن سهل البلخي وشرح نصوصاً لأرسطو 
على ضوء ثقافته الميتافيزيقية والفلسفية الواسعة. 
اتصل بابن سينا وتبادل معه الرسائل في شتى المواضيع خصوصاً في مسائل 
روحانية النفس ووجود الله وقوى النفس العاقلة ونظرية المعرفة . 


من مؤلفاته : 
- كتاب السعادة. 57 كتاب الجبر والقدر. ‏ ” فروخ نامة (بالفارسية). 
لين نا 
"١‏ - عباس مولوى 113191 مقطط4 


0 هو 


0 0 0 الأصولية,. " 


* #6 *#* 
7 عبد الجبارء أبو الحسن - نآل رضهددة81 - نط4 عهططهزاه0ط4 
الهمذاني الاستراباذى ذل ةطوعادة - الخ تسملمسه11 


(توفي سنة ٠١10‏ م - 41١5‏ ه) 
حباته : مفسّر على المذهب الشافعي, تولى منصب قاضي الري . 


ا 


من مؤلفاته : 
١‏ - دفضل الاعتزال وطبقات المعتزلة». 7 ودلائل النبوة» . 


" - «تنزيه القرآن عن المطاعن»). 5 - «المغنى من أبواب التوحيد والعدل». 
« 6د يا ْ 

24> عبد القادر بن طاهر عتطةط'دصطآ 02201 - اذى لطة 

البغد ادي نلقلطع82 - اذ 


(توفيى سنة 1٠١‏ م - 779 ه) 


حياته : متكلم وفقيه شافعى , أحد أبرز ممثّلي الأشعرية. 


من مؤلفاته : 
١‏ التكملة (في العلوم الرياضية)  “‏ نفي خلق القرآن. 
٠‏ - الملل والنحل (في علم الكلام) ؛ - الفرق بين الفرّق. 


فلسفته: نادى بالبرهان العقلي دون أن يخرج عن نطاق الشرع ومعطيات 
الدين الأساسية كتب في مواضيع الصفات الإلهية, القرآن والحرية الإنسانية 
وخالف المعتزلة القائلين بخلق القرآن وقال إن طبيعة الكلام المقدس. أكان 
إنسانياً أم إلهياً. من أصوات أو كلمات لا يعدو أن يكون «حديث نفسي». 
و«حديث لفظى). 
ْ # ااي 
6"/- عبدك 45081 


)ه5٠١-م4856(‎ 

حياته : صوفي من بغداد عرف بعصاميته وتقوأه وكان أول من تسو بهذه 

الصفة. 
جا سا 
5 عدى بن مساقر عأكقده11 دط1 401 
(بيت فار قرب يعلبك؟ / قرب الموصل ١١77‏ م-اهه همه 
حياته : متصوّف عربي من بني أمية. يتحدّر من سلالة قريش . ارتبط بأواصر 
صداقة مع كل من عقيل المنجبي » حماد الدباس» عبد القاهر السهروردي». عبد 


ال 


القادر الجيلي ء أبي الوفاء الحلواني وأبى محمد الشنبكي . 
سافر كثيراً وقضى معظم أوقاته في الصحراء ثم استقرٌ أخيرا في ليلش وبنى 
وتقرل أسطورة مسيحية إِنه كان كردياً وأن والده كان يحرس الأغنام قرب 
مسجد مالبث أن تولّى رئاسته بالاحتيال والإجرام أي بعد أن اغتال بعض من فيه 
ستل غات عفن رحفال الدوع عله 


من مؤلفاته : 

١‏ كتاب الجلوة (وهو منسوب إليه) 

فلسفته: الأنظمة القاسية التى وضعها عدي بن مسافر في أساس مذهبه 
جعلت العديد من المتصوفين يحجمون عنه ويقال إن عدي كان أول من علم 
المبتدئين. 

أما عقيدته فلا تخرج عن الشرع ولا تحتوي أيّة مغالاة أو مبالغة. 

عادى عدي المعتزلة وكل تجديد. ويمكن أن نقرّبه إلى الغزالي من حيث 
تصوفه . ويصنفه ابن تيمية على أنه ملتزم بالسنّة ومساو للشافعي نظراً لصدق إيمانه» 
وقريب من عبد القادر الجيلي في زهده. ويضيف ابن تيمية إن عدي عرف تجربة 
الإشراق والوجد بَيْد أنه انحاز قليلاً وجنح نحو التطرّف مورثاً هذه الصفة إلى أغلبية 

تيا تنيز نا 


61 - عطاء الله بن الاسكندرى أمقلمةكاكآ - لخ دط1 طوللههغ4 
(توفي في القاهرة سنة 4 م-ؤوداه) 


حيانه: متصوف له «تاج العروس وقمع النفوس» وفي التصوّف كتب «الجكم 
العطائية) الذي أثار 00 كيزا عن بعذة . 


تيز بذ نا 


ف 


العطار. فريد الدين صنلع 0 ةا رسقاا4 
(توفيى نحو 177١‏ م - 70717 ه) 
حياته: أعظم من كتب في التصوّف في إيران» درس التصوف على يد 
الشيخ نجم الدين كبري . 
كان والده طبيباً فخلفه في الطب وكان يحلو له أن يقول: «أنا عطار ومانح 
أدوية» لم ترقه مهنة الطب فتركها للتأمل والكتابة . 


له منظومات كثيرة أشهرها. 

منطق الطير. - بندنامه . 

لجان الفيشة. تذكرة الأولياء . 

اتهم في آخر حياته بالتشيع» فهجم الناس على بيته وحطموا محتوياته. أمّا 
هو فلاذ بالفرار إلى مكان مجهول. 

6د د 

8 العر وسي , مصطفى بن دآ قطم 8152 رأوناه4 

محمد انا 


(الأزهر ١1/44‏ م-1١1151ه-/‏ 1415 م-197١‏ ه) 
حياته : عالم بالدين مصري عمل على إلغاء الشحاذة بالقرآن» في الطرق» 
وعلى امتحان المدرسين في الأزهر ومارس سلطة مهمة في زمانه حتى استهابه 
الجميع . 
له «حاشية على شرح الرسالة القشيرية» في التصوف و «الأنوار البهية في 
بيان أحقية مذهب الشافعية)». 
خ# ا 
-7١‏ عمر و بن عبيد 01 طم ,تتم 
(بلخ 599 ١مه/‏ ١كلام-44١1ه)‏ 
حياته : من أبرز شيوخ المعتزلة, حفيد «باب» الذي سجنه مسلمو كابول. 
ولد عمرو في بلخ وكان من موالي بني تميم ؛ استقرٌ والده في البصرة مما أتاح 


رف 


لابنه الاختلاط بالجو الثقافي فدخل مدرسة الحسن البصري وتتملذ عليه رغم أن 
الجاحظ يؤكد أنه كان من تلامذة الفضل بن عيسى الرقشى. والحقيقة هى أن 
عمرو عرف الاثنين بالإضافة إلى يزيد الثالث. 
اشنهر كثيرا بتزهده وعرف في أرجاء بلاط المنصور على أنه متبخر في 
المسائل الدينية والأخلافية يرفض الاسترزاق على حساب العلم والثقافة . 
كان المتضوق يكن اله اختراما عميقا حت انه الف قفن موثة قصيدة زناء 
علوم 
جد جد 
١/اا-‏ العميدى. محمد ركن الاين 185ذ1012000 20تمسقطس]8 ,تلتسة 
السمرقندى اذ - أ0ظمءعاء تدك 
(توفي في بخارى سنة 7/51١‏ م - ١514‏ ه)2 
حيانه: متكلّم وصوفي وفقيه حنفي» يكمن فضله الأساسي في كتاباته عن 
الفن الجدلى الذي وسّعه فى كتابيه المشهورين : 
«الارشاد» و «الطريقة العميدية فى الخلاف والجدل». 
ويرتبط اسمه بترجمة مؤلف هندي حول اليوغا تحت عنوان «امرتاكوندا 
2 1 طل» 
وهناك نسخة عربية لهذا الآثر تحت عنوان «مرآة المعاني لإدراك العالم 
الإنساني». 
* كا 
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2 5 
©ز بم © 


"لاما غابلر ٠‏ جورج أندر ياس كله عع 602 ,علاطو 
(التدورف 19/8 م 1٠٠١‏ ه / تبليتز 1801 م-11754ه) 
حياته : فيلسوف ألماني كان تلميذ هيغل في إفنا: وجل فكائنة كمدرضن 
للفلسفة عام هما . 
من مؤلفاته : 
١‏ - فى الفلسفة الحقة وبالتالي في التقوى الدينية المسيحية (1874). 
" -الفلسفة الهيغلية .)١8575(‏ 
فلسفته : انتمى غابلر إلى اليمين الهيغلى . 


عد ع 
*“/ا/ا ‏ غارانث. أوجيئيو 10م رمد 
لض 2ك 
حياته : فيلسوف ومؤرخ إيطالى للفلسفة تابع فكر أنطونيو غرامشى وله: 
يي 6 ٍِ 
«الفلسفة كمعرفة تاريخية» )١964(‏ 
و «تاريخ الفلسفة الإيطالية) .)١1955(‏ 
00 0 
1 غاردير,» جوزيف طمعك0ل رعتملسة 0 
(مارسيي 1855 م-777١‏ ه / أركاشون 191١‏ م-1759١‏ ه) 
حياته : فيلسوف فرنسي حاز على إجازة في الحقوق ثم علّم في أركاشون 


376 








قبل أن يدخل إلى السوربون كأستاذ غير متفرغ . 


من مؤلفاته : 
١‏ - الجسم والنفس .)١18917(‏ 5 -المعرفة .)١8465(‏ 
 "‏ الأهواء والإرادة .)١1885(‏ الطبيعة الإنسانية .)١8981/(‏ 


* - محاولة في فلسفة القديس توما .)١895(‏ 5 الفضائل الطبيعية .)١9٠١1١(‏ 
فلسفته : اهتم خصوصاً بدراسة فلسفة القديس توما الأكويني . 
اع ب« 
هام غارسيا مورنته. مانويل اعنتسما! رعاد»8140 معد 
(1443م-1308ه/19473م-51لاه) 
حياته : فيلسوف إسباني ومؤرخ للفلسفة. وضع لائحة مفصّلة لأبرز 
المذاهب الفكرية في عصره فعرّف إسبانيا بشبينغلر وكانط وبرغسون وهوسرل 
وغيرهم . 
##ا ب« 
كلالا ‏ غارفه. كرستيان نعط ,عبج 
١757١‏ م- ه66١١‏ ها ١/98/‏ م-؟١١١‏ ه) 
حياته : فيلسوف ألماني. اهتم بدراسة الفلسفة اليونانية» فشرح أرسطو 
وشيشرون وأفلاطون . 
ع ب« 
/الا/ا ‏ غارنييه, أدولف عطملو0ة4 سعتسصمد0 
(باريس ١١٠8١م-6١115ه/‏ 1854 م-١18١1ه)‏ 
حياته : فيلسوف وعالم نفس فرنسي أنهى دروسه في كولاج بوربون (ليسيه 
بونابارت) حيث تتلمذ لجوفروا منتزعاً جائزة الفلسفة في المسابقة العامة . 
ورغم تعلقه بالفلسفة. درس غارنييه الحقوق وتدرج محامياً. 


شارك فى تحرير ال ع0106) وال تتاءغء22000. درس فى فرساي وفي عدة 


كل 


مؤسسات تربوية في باريس ثم سمي محاضراً في الإيكول نورمال. 

قام بمهام جوفروا عام 1877 بعد أن مرض هذا الأخير وتسلم سنة ١8146‏ 
كرسي الفلسفة الدوغماطية وانتخب سنة ١87٠‏ عضواً في أكاديميا العلوم الأخلاقية 
والسياسية . 

من مؤلفاته : 

.)181*( بحث في علم النفس‎ ١ 

"' - مقارنة السيكولوجيا والفينومينولوجيا (1879). 

“ - نقد فلسفة توماس ريد. 

الأخلاق الاجتماعية أو واجبات الدولة والمواطنين .)١885(‏ 

ه ‏ رسالة في ملكات النفس (ثلاثة أجزاء - 18017). 

5 - تاريخ علم الأخلاق (جزءان ه86١1‏ -/1401) 

الأخلاق في العصور القديمة .)١854(‏ 


فلسفته: اشتهر كعالم نفس ودرس الإدراك والتصور والإرادة والاعتقاد 
واعتتى نيل الاتتفائية الروححية متائرا يحركروا معلمه وفليمة: 
6 د 
- غارودى.» روجيه اعع 10 ,02220103 
(مرسيليا 191١‏ م-117”1ه/ -) 


حياته : مفكر فرنسي دخل الحزب الشيوعي سنة ١440‏ وأصبح عضواً فاعلاً 
فيه. بيد أنه فصل عن الحزب بسبب مواقفه من أحداث تشكوسلوفاكيا عام 
1 

من مؤلفاته : 

.)١1958( النظرية المادية في المعرفة‎ - ١ 

؟ ‏ الله مات : دراسة فى هيغل .)١9715(‏ 

* - منظورات الإنسان: دراسات في الوجودية» الفكر الكاثوليكي» البنيوية 
والماركسية .)١1959-1١9659(‏ 

؛ - واقعية بلا ضفاف .)١14314(‏ 


/ا/ا 


ه- ماركسية القرن العشرين .)١1955(‏ 

5 المشكلة الصينية .)١1951/(‏ 

.)١1954( لينين‎ -٠/ 

4- في سبيل نموذج فرنسي للاشتراكية (1954). 

5 الحقيقة كلها (١/ا9١).‏ 

.)١91/1( إستعادة الأمل‎ - ٠ 

9 حوار الحضارات . 

- الغرب حادث عارض . 

. )1917/9( نداء إلى الأحياء‎ 1٠ 

5 - لكي يأتي عهد المرأة .)194١(‏ 

فلسفته : بعد الموقف الشيوعي الدموي في تشيكوسلوفاكياء أيقن غارودي 
أن الشيوعية لا يمكن على المستوى السياسي أن تحلٌ العدل والحرية والمساواة 
فاعتنق موقفاً تحرّرياًء دفعه أولاً إلى الدعوة إلى حوار مسيحي شيوعي, 
وأوصله فى نهاية المطاف إلى تصوّف أفضّى به إلى اعتناق الديانة الإسلامية. 

1 # ب« 
64 - غاريغو ‏ لاغرانج. غونتران 12867386 - ناموأسة 0 

ماري عنعة1ا سدعامه 

(أرش لالاما م - ١145‏ ه / ديرسان سابين 1١95745‏ م-845؟١١‏ ه) 

حياته : لاهوتي دومينيكاني فرنسي درس في لاروش - سور- قونء. نانت» 
تارب وبوردو. 

فكر في امتهان الطب لكنه عقد العزم عام 1841 على الدخول في رهبئة 
الأخوة المبشرين في امينيز وصار اسمه ريجينالد . 

سيم كاهناً سنة 14٠7‏ ودرس اللاهوت تحت إشراف الأب امبروسيوس 
غارديل ثم حضر إجازة بالفلسفة في جامعة السوربون» وهناك عقد أواصر صداقة 
عميقة مخ ياويبان وتابع دروس بيرغسون, دركهايم وليقي برول. سمي عام ١405‏ 
أستاذاً في شولشوار في بلجيكا ثم ما لبث أن عبَّن في روما أستاذاً في الأنجليكوم 


2,26 


نت 11اعمة وهناك بقى زهاء خمسين سنة يعلم اللاهوت العقائدي والصوفي . 

استقر عام ١47٠‏ في دير سان سابين وانطفأ هناك في ١١‏ شباط 11514 . 

من مؤلفاته : 

.)١19١8( -الحس المشترك‎ ١ 

؟ - فلسفة الكائن والتركيبات الدوغماطية .)١9١9(‏ 

.)١9416( اللهء وجوده وطبيعته‎  * 

4 - الكمال المسيحي والتأمل حسب القديس توما الأكويني والقديس جان 
ده لاكروا .)١9377(‏ 

5 حب الله وصليب يسوع (1977). 

5 - المخلص ومحيته لنا (1937). 

- اصطفاء القديسين والنعمة .)١9”5(‏ 

8 - اعمار الحياة الداخلية الثلاثة .)١9174(‏ 

4 أم المخلص وحياتنا الداخلية .)١94١(‏ 

٠‏ - الحياة الأبدية وأعماق النفس )١447/(‏ وطائفة من المؤلفات فى 
اللاتينية تؤلف محاضراته في اللاهوت الدوغماطيقي . 1 

فلسفته: يعتبر غاريغو أحد ألمع الممثلين لفلسفة مار توما الأكويني . حارب 
التعصرن واللاأدرية التي تنكر على العقل القدرة على اكتشاف المعرفة والحقائق 


* ا ا 


03556201, غاسندى. سير علط‎ ٠ 
)ها٠١560-م06 ه/ باريس‎ ٠٠٠١م‎ ١697 (شانترسييه‎ 
. حياته : فيلسوف فرنسي ابن أنطوان وفرانسواز فابري . كان والداه مزارعين‎ 
تلقى غاسندي تربية مسيحية متزنة على يد عمه خوري الرعية ثم تولاه‎ 
خوري رعية ريينر الذي أحسن معاملته.‎ 
تميز الفيلسوف بذكاء فطري سمح له الدخول إلى مدرسة دينبي ثم توجه عام‎ 
١517 إلى أكس لدراسة الفلسفة بمساعدة الأب فيليبير فوزاي. سمي سنة‎ 4 


7 


رئيس مدرسة دينني وكان عمره عشرين سنة وقتئلٍ . 
عام 151١5‏ نال شهادة الدكتوراه وتسلم مهامه 
علم في العام التالي في جامعة اكس مادة 

الفلسفة فأصاب شهرة واسعة بين صفوف تلاميذه 

ومحبي الفلسفة . 





استقال عام ١17١‏ ونشر بعد أربع سنوات «حواشي غير عادية ضد أرسطوه 
ولكن بما أن الفلسفة السكولائية كانت صدى لفلسفة أرسطو فقد طال انتقاد 
الفيلسوف توما الأكويني أيضاً مما ألَب عليه مفكرين كثراً. 

اضطر غاسندي بعد هذه الضجة التى أثارها كتابه أن يبيض صفحته ويبرهن 
عن تواضعه وتديّنه فقصد باريس وأبعد عنه تهمة التجدّد وصادق الكثيرين. 

عيّنه الكاردينال بارنيريني عام 1777 مسؤولاً دينياً كبيراً في ولاية دينبي في 
مركز يلي مركز الأسقفية. بيد أن منافساً ظهر فجأة وهو بليز أوسّي نخْص على 
غاسندي فرصة الفوز بهذا المنصب. فعاد إلى باريس يجرٌ ذيول الخيبة وراءه 
بصحبة صديقه فرانسوا لويلبي الذي استضافه في بيته في باريس . 

لكنه لاحق قضية تعيينه ورفع دعوى قانونية على بليز أوسي . 

وفي العاصمة الفرنسية أعطى غاسندي بعض الدروس الخاصة في الفلسفة 
ثم ذهب إلى هولندا واستفاد من مكتباتها . 

عام ١774‏ ضرب الطاعون مدينة دينني فظل غاسندي في باريس (كان قد 
انهى جولته في هولندا) بضيافة صديقه لويلبي وانهمك بالتأليف. عام 17714 ربح 
غاسندي الدعوى التي أقامها ضد منافسه فاستعاد مركزه ومسؤوليته في ولاية دينيي . 
فمارس مهامه بنشاط مبشراً وذلك دون أن يقطع علاقته بالفلاسفة. عام 178 قرّر 
أساقفة امبران أن يبعثوه مندوباً في الجمعية العمومية للاكليروس, بتدخل شخصي 
من لويس الثالث عشرء فقصد غاسندي نانت حيث كان من المقرر أن يعقد اجتماع 
الجمعية ولكن وصوله إلى المدينة كان نذير شؤم لأن رئيس أساقفة أمبران غليوم 


'لم 


الهوغي أجبر غاسندي على التنحي والاستقالة ممًا أتاح لمنافسه الحصول على 
المركز. 

عام .١544‏ اقترح رئيس أساقفة ليون لويس - ألفونس ده ريشوليو على 
الملك ترشيح غاسندي إلى كرسي الرياضيات في الكولاج رويال (كولاج ده 
فرانس). التي أصبحت شاغرة بعد غياب ستيلا وبما أن المنافسة كانت شبه 
معدومة عن غاسندي في المركز. 

علّم الفيلسوف في الكولاج رويال علم الفلك الذي كان علمه المفضل 
والجدير بالذكر أنه كان لغاسندي خبرة واسعة في هذا المجال كما تدل عليه 
مؤلفاته . 

عام ١7417‏ تنازل غاسندي عن عرشه التعليمي لمصلحة روبرفال وعاد إلى 
بروفانس حيث استضافه ألي مدة ستة أشهر قبل أن يعود إلى دينيي عام ١514‏ . 

استقر غاسندي في أواخر حياته في باريس حيث مات محاظاً بسبعة أطباء 
عجزوا عن إنقاذ حياته . 

من مؤلفاته : 

.)١575(وطسرأ حواشي غير عادية ضد‎ - ١ 

؟ ‏ فحص عن الميتافيزيقا ردأ على ديكارت (1145). 

.)17417( في حياة ابيقور وأخلاقه‎  '“ 

4 - الوجيز في فلسفة ابيقور (1504). 

فلسفته : اعتنق غاسندي الابيقورية وفضلها على المسيحية فطبق الطريقة 
التوماوية ولكن بالمقلوب . 

قال إن كل أفكارنا ناتجة عن الحواس وان الإنسان المادي أعجز من أن 
يتصل بالواقع وبعالم ما فوق الطبيعة . 

كان له آراء منعتقة عن التقليد حول الطبيعة والنفس ووجود الله فنبذ البراهين 
الكلاسيكية بيد أنه احتفظ بإيمانه في شتى الميادين . 


حارب غاسندي أوتوماتية الحيوان مناهضاً ديكارت» أما فيما يخص تكون 


ام 


المادة فقد اعتنق غاسندي المذهب الذري الذي بدا له أكثر منطقية من الخلق من 
العدم . 
عد كد 
“0 غاك., غريغورى أعمع © رعلة © 
(7قولدم 130٠١‏ ه/) 
حياته : فيلسوف سوفياتي. عضو في الحزب الشيوعي حائز على شهادة 
الدكتوراه في العلوم الفلسفية. درس مادة الفلسفة في أكاديمية العلوم الاجتماعية 
التابعة للجنة المركزية . 
له : «أشكال الوعى الاجتماعى) . 
١‏ # #* 
- غالوبي» باسكواله علدسودةط ,رتمسللةه) 
(تروبيا ١9/7٠١‏ م - ١١87‏ ه / نابولي 18145 م-1537ه) 
حيانه :فيلسوف إيطالى يعتبر من أهم فلاسفة الريزورغيمانتو 181501811026810 : 
غالوبي , روسميني وجيوبرني ١‏ سمي مراسلا للمعهد الفرنسي ومنح لقب فارس 
لجوقة الشرف الفرنسية. طالب بكرسى المنطق والميتافيزيقيا فى جامعة نابل 
فحصل عليه ؛ وقد مكث يعلّم زهاء خمسة عشر عاماً. 
من مؤلفاته : 
١-أفكار‏ فلسفية حول الحرية » تتفق مع أي شكل من أشكال الحكم 
(0؟18). 
؟ - بعض الكراسات الفلسفية حول حرية المواطن الفردية .)١855١(‏ 
 #‏ محاولة فلسفية فى نقد المعرفة. 
4 -تحليل وتركيب . 
© -مبادىء الفلسفة . 
/-دروس في المنطق والميتافيزيقا. 
8 - فلسفة الإرادة . 
4 -الأرخخيولوجيا الفلسفية. 


"م 


فلسفته : أخذ الكثير من كانط فسميت فلسفته بالانتقائية . 
اعتبر أن التفلسف هو معرفة أفعال العقل. 
و« 
7,8 - غاودبادا 08 
(القرن السادس ميلادي) 
حياته: فيلسوف هندوسي لم يتفق الرأي على مذهبه. فمنهم من قال إنه 
بوذي ومنهم من قال إنه براهماني. لكن كتابه «الأوبانيشاد» يؤكد انتماءه 


البراهماني . 
تند تنبا نت 


615 غايتانو التييني عصصعة؟" ع2 صماء زه0) 
١41‏ م لالاه / 06 م-856 ه) 
حياته: فيلسوف إيطالي» كتب باللاتينية» تأثر بفلسفة ابن رشد لكنه لم 
يوافقه الرأي في مسألتي أزلية العالم ووحدة العقل الفعال. 
6د د 
ه6- غراتر ىء أو غست الفونس ععدممطملكة - عأكتائعناة ,2223 
(ليل 18٠6‏ م ١157١‏ ه / سويسرا 141/7 م- 1189 ه) 
حياته : كاهن كاثوليكي وفيلسوف فرنسي ينتمي إلى أسرة من العسكريين 
وهو ابن عم الجنرال غراتري وزير الحرب في بلجيكا. 
تلقن غراتري عن والده مبادىء العدالة والشهامة والحقيقة والعلوم أمًا أمه 
فأعطته نعمة الصلاة والحنو على الفقراء. 
قضى سنوات عديدة في ألمانيا تعلّم في باريس في كولاج هنري الرابع 
الذي شهد يومذاك حركة إصلاحية دينية مالت إلى التعصب. 
حلم غراتري ببناء مجتمع مثالي قائم على المحبة فنذر العفّة ممتنعاً عن 
الزواج ووقف نفسه على خدمة الله بالعمل المتواصل والدؤوب. 
سيم غراتري كاهناً سنة 1817 وأدار بعد عشر سنوات مدرسة ستانسلاس في 


آذه 


باريس ثم عين عام ١65‏ ركد عاك للإيكول نورمال سوبيريور 80751316 150016 
#كلاء 6 منا5 (أو مدرسة المعلمين العليا). فكرة التوفيق بين العلم والدين كانت 
شغله الشاغل فأراد أن يؤسس مركزاً منافحاً عن الديانة لكن أحلامه لم تتحقق 
بسبب تحويل الأوراتوار أه:013 الذي كان ينوي غراتري تحويله من مركز 
عقائدي . إلى مدرسة ثانوية . 

علّم غراتري اللاهوت في مدرسة المعلمين العليا ثم في جامعة السوربون. 

أما سنيه الأخيرة فكانت مليئة بالخيبات فقد رفض غراتري عصمة البابا 
وجهر برأيه أمام السلطات الدينية مما حمل السلطة هذه إلى إقالته. بيد أنه استدرك 
الأمر وأعلن خضوعه بعد تكريس مبدأ عصمة البابا. 

من مؤلفاته : 

.)١18651١( دراسة على السفسطائية المعاصرة أو رسالة إلى فاشورو‎ -١ 

.)1809( في معرفة الله‎ - ١ 

*- كتيب نقدي صغير (185714). 

4 - في معرفة النفس (180519). 

.)١8608( المنطق‎  ه‎ 

5 السلام (1871). 

.)1874( الأخلاق وقانون التاريخ‎ ١ 

8 - يسوع المسيح (18515). 

4 . رسائل في الدين (1859). 

.)185١(وديرك فلسفة‎ -٠ 

١١‏ - شرح على إنجيل متى (1857- 18545 جزءان) 

فلسفته : رغب غراتري في التوفيق بين العلم والإيمان فبنى فلسفة متكاملة 
تتضمن اللاهوت والميتافيزيقا والمنطق., لها جميعها طابع عقائدي مدافع عن 
المسة 


اد 


5م 


5 غرامشى . أنطو نيو 0 ,0232025 
(آليس. سردينيا 14841١‏ م-8١١١‏ ه / روما /ا1971م-75605١‏ ه) 


مارس الصحافة وانضم إلى صفوف الحزب الاشتراكي سنة ١431‏ ثم أصبح 
أحد زعماء اليسار فيه. أسس مجلة أوردينه نيوفو ولامنالا 156أل0:2 . ناضل مع 
ابن رمات رس لمم حرو بوي بي إيطالي فنجح في ذلك 0 

1 2 

انتخب نائبا عن مدينة توينو واوقف عام 5 بسبب معارضته النظام 
الفاشي وحُكم عليه بالسجن مدة عشرين سنة. 

مات غرامشى حرا فى إحدى مستشفيات روما بعد أن أدّى اعتقاله إلى موجة 
اضطرابات واسعة في عدّة عواصم عالمية حملت السلطات إلى إطلاق سراحه . 


من مؤلفاته : 
١‏ - دفاتر السجن (طبعت بعد وفاته في 1954 -1951). 
- المادية التاريخية وفلسفة بنديتو كروتشه .)١958(‏ 
 '‏ المثقفون وتنظيم الثقافة .)١9149(‏ 
؛ - الأدب والحياة اليومية (19160) 
ه ‏ ملاحظات حول ميكيافلى والسياسة والدولة الحديثة .)١959(‏ 
- البعث .)١1959(‏ ْ 
فلسفته : تمتع غرامشي بمعرفة موسوعية ربط التحليل الماركسي بمثالية 
كروتشه وبمسائل المثقفينٍ وبتاريخ إيطاليا الحديث. أطلق على فلسفته السياسية 
اسم «فلسفة المشارسة راكد أنها القاعدة الأخلاقية للدولة الجديدة . وفلسفته هذه 
ماركسية مبطنة تدافع عن البروليتاريا في مجتمع يهيمن على الطبقة العاملة . 
قال عنه نوربرتو بوبيو (نقلا عن معجم الفلاسفة لجورج طرابيشي): 
«المجتمع المدني وليس الدولة هو الذي يمثل لدى كل من ماركس 


6م 


وغرامشي اللحظة الإيجابية في التطور التاريخي إلآ أن هذه اللحظة الإيجابية بُنيُوية 
لدى ماركس .» بينما هي بنيوية فوقية لدى غرامشي». 
# ب« * 
/ا "8‏ غرانجيه. جيل 1115© ,ععومة 0 
(90١1م-1588اهم/-‏ ) 
حياته : فيلسوف فرنسي درس المنطق له: «الفكر. الصور وعلوم الإنسان» 
)١955(‏ 
«فلسفة الأسلوب» .)١958(‏ 
«نتغنشتاين» .)١1958(‏ 
عا 
2-١‏ غر وستست.2. روبيرت ع0 رأقعاء2055 0 
(سترادبروك نحو74١١‏ م-5717 ه / بوكدن 117617 م 3050 ه) 
حياته : رجل دين وكاتب إنكليزي», قرأ اللاهوت في مدرسة الفرنسيسكانيين 
في أوكسفورد ثم تولى رئاسة مدارس المدينة عام ٠‏ وعين أسقفا على لنكلن 


عام ه117١‏ ., 
من مؤّلفاته : 
١‏ رسالة في النور.  *‏ رسالة فى فن العدد. 
” - رسالة في الكرة. - القواعد الزراعية . 


فلسفته : استعان في أعماله بمناهج الاستقراء والاستنتاج والتجربة . 

يعنبر بطل الوحدة الكهنوتية ‏ العلمانية التي عمل لها في حياته وآثاره. 

حارب التحكمية الملكية والبابوية ودعا إلى مجتمع أكثر حرية وديمقراطية 
ولكن فضله الأكبر يعود إلى تفسيره تكوين العالم بدءا من النور وكتاباته الجدلية 
ضد اليهردية . 


ا و 


كم 


١84‏ غر ونييه, جان مقعل ,علد 
(باريس 1848 م - ١71١5‏ ه / دروقرنوبي ١/161م-١896اه)‏ 
حياته : فيلسوف فرنسي ابن أشيل ‏ كميل موظف في الدولة. قضى طفولته 
ومراهقته في كويمبر وسان ‏ بريوك . 
قصد باريس بهدف تعلّم الفلسفة فقبل في دار المعلمين العليا وسمّي أستاذا 
في آفينيون ثم في الجزائر فليسيه ميشليه في باريس . 
عام ١4714‏ علّم في المعهد الفرنسي في نابل وقام بجولة في أنحاء هولندا 
وألمانيا وتشيكوسلوفاكيا وبولونيا وتركيا واليونان. ١‏ 
وبعد أن صرف ست سنوات من حياته فى التجوال عاود التدريس من جديد 
خوائي نه 61486 ونتتي: في العام تقسيها أستاذا للفلنتقة في الليسية الكبير فين 
الجزائر فتتلمذ له ألبي ركامو. 
عاد إلى فرنسا عام 148 وسمْي بعد سنتين أستاذاً في ليسيه مونبوليبه 
وحاضر في كلية ليل . 
عين عام 144/8 في كلية الآداب التابعة لجامعة فؤاد في القاهرة. 
اتصل غرونيبه بأشهر كتّاب عصره أمثال ماكس جاكوب» هنري بوسكوء 
كلود ده فريمانقيل» لويس غِيُوه روجيه كينوي. اتييمبل. جورج بيروس» لويس 
فوشيه؛ جان جيونو وألبير كامو. 
من مؤلفاته : 
- فلسفة حول لوكييه والحرية .)١1975(‏ 
؟ - محاولة في الروح الأرثوذكسية (19178). 
 #‏ إلهامات أوسطية .)١941١(‏ 
الخيار .)١951١(‏ 
6 حديث حول حسن استعمال الحرية .)١9548(‏ 
- الإضرابات (1950). 
بخصوص الإنساني (1908). 


لام 


8- الوجود الشقي .)١951(‏ 

4- حول موت كلب (1461). 

.)١977( رسائل من مصر‎ - ٠ 

.)1١954( الحياة اليومية‎ - ١ 

- روح الرسم المعاصر(951١).‏ 

فلسفته : ابتدع غرونييه فلسفة الابهام والغموض فرسم طريقاً سقراطية للفكر 
تعمل على إيقاظ ما غفا في أذهان الناس عن طريق الحث على التحليل 


والقناففة: 
إنه فيلسوف الوجود اليومي وأحد كبار الكلاسيكيين في العصر الحديث. 
# و« 
٠‏ غريغوريوس الريمينى أستسن8] ع2 عمزمعة0 


(نحو ٠٠١1م-599ه/8ها1م-وهلاه)‏ 

حياته: لاهوتي إيطالي كتب باللاتينية, ينتمي إلى رهبنة النساك 
الأوغسطينيين . 

انتخب رئيساً عاماً عام ١017‏ واشتهر بشروحاته المستفيضة على كتاب 
«الأحكام؛. 

فلسفته: يقال إنه اعتنق مذهب الجبرية, لكن النقد الحديث يفتقر 
للمعلومات اللازمة لتحديد مواقفه الفلسفية. 

وقد درجت العادة بربطه بالتيار الاسميّ ويبذو بالفعل أنه تأثر بهذا التيّار 
كالكثيرين في القرن الرابع عشر. شدّد غريغوريوس الريميني على المعرفة الحدّسية 
الداخلية والخارجية . 


# و 


05 غريغوريوس النازيائزى عه ةا ع1 عترمع6 0 
(نازيانزيا نحو 759 م/ نازيانزيا 79 م) 
حياته : لاهوتي وشاعر يوناني درس في طفولته في قيصرية قبادوقية في 


84 


المدرسة التى أسّسها أوريجانس . بعد ارتحاله عن الإسكندرية تعرّف بباسيليوس 
القيصري ورغم اختلاف شخصيتيهما لم تنفصم عرى الصداقة بينهما. 

استقر غريغوريوس في أثينا حيث علّم الفصاحة وعاد إلى قبادوقية وهناك 
تلقى المعمودية وعاش حياة عزلة ولكنه بناء على إصرار والده» اسقف نازيانزياء 
سيم كاهناً ثم أسقفاً على ساسيما ثم ما لبث أن خلف أباه على الكرسي الأسقفي 
لنازيانزي سنة 31/4 م. 

رشحه الإمبراطور ثيودوسيوس لكرسي القسطنطينية» لكن أساقفة مصر 
عارضوا لأنهم ا يؤيدون غريمه مكسيموس الكلبي». فما كان من غريغوريوس 
إلا أن انسحب فورا من النزاع وانزوى في نازيانزا حيث توفاه الله . 


من مؤلفاته : 
١‏ الخطاب اللاهوتى .  *‏ حول صروف حياتى الخاصة . 
" - حول حياتي . 4 - مرئية حول مصائب نفسي . 


فلسفته : فلسفته تتلخص في الدفاع عن العقيدة القويمة. قال بأن ما ينقص 
الفلاسفة والسفسطائيين والحكماء هو الحكمة بحدّ ذاتها. يجب على هؤلاء أن 
يخففوا الأحمال عن قاربهم حنى يطفو بصورة أفضل. يجب العودة إلى التقليد 
والإيمان. هذا هو الدواء الناجع . 

والحل الوحيد هو العودة إلى بساطة الإيمان ولا سبيل إلى ذلك إلا بالتطهر 
من الخطاياء وهذا لا يعني التخلي عن الفلسفة, فغريغوريوس يقبل النقاش في سبيل 
تفسير العالم والمادة والروح والخير والشر والقيامة والأحكام وآلام المسيح . لكن 
على النقاش هذا أن يبقى في حدود المعقول والتوازن فلا يحدث خللا يدفع إلى 
الشطط في أمور مصيرية . اعتمد غريغوريوس على الكتاب المقدس والعقل وقال ان 
الله ليس جسداً | يزعم ابيقور. وهو غير محدود لا في الزمان ولا في المكان. وإذا 
كان الفلاسفة يؤكدون أن الله يمتنع عن الفهم فلا بدّ من الرجوع إلى الكتاب الذي 
يتكلم فيه الله عن نفسه . 

إن وجود الله قابل للمعرفة ابتداءً من نظام العالم الذي لا يمكن أن نعزو 
وجوده إلى مجرد صدفة عمياء. 


44 


هذا السرّ الذي يغلّف الخالق يعلّمنا التواضع ولكنه يحثنا بالوقت عينه على 
التفعة والتنقيل 5 

نحن نعلم دون شك أن كل مجهودنا سيبقى يتيماً لآن جسد الإنسان يقف 
حاجزا منيعاً بين نفس الإنسان وخالقها. 

الصور الحسية تمتزج بأفكارنا التي تعبر عن الله مما يجعل معرفتنا به شبه 
مستحيلة. إن جل ما نستطيع أن نفعله حتى نقترب من معرفة صحيحة عن الباري 

لنن اقلا إن اله الى عتنمدا :فهو إذن بيط ولكنه لين ورا ولا حقية رلا 
عدالة ولا عقلاً لأنْ الصفات مهما تكن سامية تبقى إنسانية بحتة. 

الصفات الوحيدة التي تليق به على أفضل نحو هي صفات اللانهاية والأزلية 
والأبدية . ولغريغوريوس النازيائزي الفضل فى استعمال فكرة الله 5 الكائن (عراع) 
بكل إيجابيتها وهي فكرة بني عليها كل الفكر المسيحي في العصر الوسيط . 

وقد اشتهر اللاهوتى بإطلاقه نظرية جديدة حول صفات الله وهى نظرية الله 
المُعْتبر «كمحيط من واقعية لا متناهية ولا محدودة منعتقة كل الانعتاق من الطبيعة 
والزمان»؛ نظرية استعادها من بعده يوحنا الدمشقى وبنى شعبيته عليها. بيد أن 
غريغوريرس يتوقف دائماً ويقر بعجزه أمام عظمة السر الكبير إِذْ كيف يمكن لله أن 
يخلق وكيف يمكن للابن أن يخلق؟ هذا ما لا نعرفه البتة. 

إن محاولة الإجابة عن السؤال هذاء بالوسائل المنطقية تبدو عقيمة لذا 
فالإيمان يبقى ملاذ الإنسانية الوحيد. 

تند ينم نا 


2- غريغوريوس النيصصي . القديس )8ذه5 ,عووزاة ع1 ع«أمع6 )© 
(قيصرية قبادوقية نحو 110 م / نيصص . قبادوقية نحو ؛ 79 م( 
غريغوريوس النازيانزي » ثالوث أقطاب قابادوكيا. 
تزوج غريغوريوس النيصصي . ولما ترمّل انزوى في دير ما لبث أن تركه 
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ليخدم الكنيسة. عام 7١‏ عمل باسيليوس على انتخابه أسقفاً على نيصص. وهي 
بلدة صغيرة في قابادوقيا. 

دافع غريغوريوس عن العقيدة القويمة؛ فاتهمه الآريوسيّون بالاختلاس مما 
أذى إلى إبعاده عن نيصص . 

من مؤلفاته : 

. الرَّد على أونوميوس‎ ١ 

ار على أبى لبناذ يرمق 

٠"‏ في لق الإنسان. 

4 -.الشخطات اللاهوتي . 

© حول حياة موسى . 

5 - النفس والبعث (وهي محاورة كتبها عندما 

كانت أخته تحتضر). 

فلسفته : يقول النيصصي ان الكون ينقسم إلى دائرتين» دائرة العالم المرئي 
ودائرة العالم غير المرئي . 

والإنسان ينتمي إلى العالم المرئيّ من خلال جسده وإلى العالم غير المرئي 
من خلال روحه. فيكون بذلك صلة وصل بين الاثنين. 

وبفضل هذه الوّضعيّة يحتل الإنسان قمة العالم المرئي من حيث هو حيوان 
يتمتع بالعقل . 

وفي مرتبة دنيا تأتي الحيوانات التي لا تمتلك سوى الإحساس والحركة 
والحياة): ثليها الباثات اتن لا تلك روس كاملة عيت انها لا تمتلك: سوئ قليرة 
النمو والغذاء. وتأتي في المرتبة الأخيرة الأجسام المفتقرة إلى القوة الحيويّة؛ التي 
رغم عدم حركتهاء تبقى شرطا لإمكانية الحياة. والإنسان يحتوي في ذاته كل 
درجات الحياة:: فهو ينمو كالنباتات ويتحرك ويشغر كالحيوانات ويفكر لأنه إنسان؛ 
والصعوبة الأساسية تكمن في كيفية شرح وحدة النفس والجسد. ويرى 
غريغوريوس النيصصيء أنه من العسير حل المسألة جذرياً وكلّ ما في وسّعنا أن 
نفعله هو أن نلقي أضواءً خافتة على بعض النواحي الغامضة . 
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انفس هي المبدأ المحرك للجسدء فنفس الإنسان إذن جوهر مخلوق حي 
وعاقل, وهي تهب بنفسها الحياة والإحساس لجسد منظم وقابل للإحساس . 

ولاترضد اللفين قبل التمدد كما انها يكن أن. تحلق نح عدي أن 
جسداً فافد الحركة ليس سوى جثة. من الضروري إذن أن يتزامن خخلق النفس 
والجسد, لذا فخلق هذه الوحدة بينهما يعني خلق الإنسان. 

والإنسان حيوان عاقل لأنه يتمتع بفكر (810105) يُعبّر عنه بكلمة (1.0805) 

وإذا كنا نملك الكلمة أي التعبير العقلاني عن فكرناء فلا بدّ أن نعتبر الله 
فكرة سامية تخلق كلمة إلهية تعبّر عنها. 

وبما أننا في صدد الحديث عن كلمة إلهية» يجب التذكير على أنه لا يجب 
اعتبار الكلمة هذه. كلمة غير مستقرة ككلمتنا بل أبدية تعيش من حياتها الخاصة . 

وما اث الكلدة عق فلا بد أن تتممّع بالإرادة, وَنَما الهاافية: من المُحَتم 
أن تكون الإرادة هذه كلية القدرة والطيبة. وكما أنْ كلمتنا العقلية» تقلّد التولّد 
الأزلي للكلمة الإلهية. وحيث أن 1 انفصالية الكلمة عن فكرنا تعبر عن وحدة 
جوهرية ببن الكلمة والفكر. وبما أن التفئة الصادرة عن جسدنا المتحرك علد 
انبثاق الررح القدس» ولأن التنفمس ناتج عن وحدة الجسد والروح. ينبئق ليخ 
القدس من الأب والابن معاً. هكذا يشهد العقل على حقيقة العقيدة ة التثليثية ويؤكد 
تفوق فكرة الله المسيحية على أفكار اليهود والوثنيين. 

والله الذي خلق العالم والبشرء خلقهما من عَدَمِ. من خلال فعل حر 
تميزت به طيبته . 

لقد خلق الاثسان حرا لذأ أخجار الشر وكاتت التييجة المباشرة: للخطيعة أن 

صدّأت في الإنسان صورة الله البراقة. فأصبح اللحين مانا بعد انامقلت: اليد 

النفس عدوى الصَدَأ . ولكن الله تكهن الخطأ ونتائجه. ومن أجل تأمين استمرارية 
الجنس الإنساني خلق الانسان ذكراً وأنثى 

وكان الناس ليتكائروا بطريقة روحية محضء تماماً كالملائكة لو أنهم 
نجوا من الخطيئة الأصلية . 
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إن التوالد الحيواني الذي أضحى ضرورة للإنسان يحقّق إذن درجة جديدة 
في فقدان التشبّه الإلهى الذي تمتّعت به المخلوقات الإنسانية قبل الخطيئة . 

أمَا العودة إلى الله فمن شأنها أن تمحو إحدى نتائج الخطيئة. والعودة عنوان 
الخلاص الذي لا يقوم إلا على عنصريّن الإرادة والنعمة. الدواء الناجع الوحيد 
هو العودة إلى بناء هذه الوحدة الحميمة بين الإنسان والله عن طريق المحبة. 
والإيمان هو أول مرحلة على طريق تحقيق هذه الوحدة المبتغاة. 

د مد د 
“79 غرين» توماس هيل للذلآ مقصمط] رسعء0 
(كلمام-5ه5اه/5خدام-599اه) 

حياته : فيلسوف انكليزي علّم مادة الفلسفة وعلم الأخلاق في أوكسفورد 
وبرع كمحاضر بفصاحته وعمومية معارفه . حذا حذو الكانطية المحدثة . 

من مؤلفاته : 

.)1887( «مقدمة لعلم الأخلاق»‎ ١ 

؟ - «مطالعات في مبادىء الألزام السياسي» .)١18857(‏ 

# ا د 
4 1/4 الغزالى ,أب وحامد محمد - الى لهسسقطن810 60ص ذك1 نط ,تلفتمط 
١‏ (69١1م-٠١ه:‏ ه/١١١١م-505ه)‏ 

حياته : ولد أبوحامد محمد بن محمد بن محمد بن أحمد الغزالي الشافعي المذهب 
في مدينة طوس من خراسان. فدعي أحيانا الطوسي. ودرس مبادىء العلوم في بلده. 
ثم جاء إلى نيسابور فدرس على أبي المعاللي الجويني الملقب «بإمام الحرمين» وهو 
يومئذ إمام الشافعية. وهو خراساني الأصل فأتم علومه وظهر وحيد عصره. 
فاستدعاه نظام الملك وزير السلطان ملك شاه السلجوقي وسلمه إدارة «المدرسة 
النظامية» التي شيدها في بغداد. وكان الغزالي يومئذ في الثالثة والثلاثين من عمره. 
وبعد أربع سنوات ترك المدرسة فزار مكة ثم يرف عشرة أغوام متبقلا بين «مشق 
والقدس والإسكندرية معلماً واعظاً. ثم عاد إلى مدينة طوس. وفيها ترمد مدّة من 
الزمن متصوفاً ومؤلّفاً الكتب الدينية والجدلية لإثبات تفوّق الدين الإسلامي على 


ل 


سائر الأديان. ثم ترك خلوّته فقصد نيسابور فبغداد حيث عاد لإدارة المدرسة 
النظامية مدة. ثم عاد إلى طوس فتصوّف ثانية وأسس”*كيراً للمتصوّفين (نكية) 
وصرف معهم آخر سنيه بالتزهد. 

من مؤلفاته: إن كثرة تأليف الغزالي ونضجها والنعرة الجريئة التي تسودها 
جعلته بحق. كما قدمنا وقلنا. حامى اك «العقيدة الإسلامية» ضد تهجمات 
الفلاسفة, فتآليفه تربو على الي وأهم هذه التآليف هي التالية: 

. جواهر القرآن (وهو تلخيص تتعاليم القرآن وبدائع آياته)‎ ١ 

"' - بداية الهداية (وهو مجموعة مواعظ) . 

البسيط . 

5 - الوسيط المحيط بالبسيط. 

© الوجيز. 

هذه المؤلفات الثلاثة الأخيرة هي في الفقه الشافعي الذي يعد الغزالي من 
أعظم أركانه . 0 ْ 

7 المنحول والمنتحل في علم الجدل. 

- المنقذ من الضلال (وقد ألّفه في نيسابور) . 

4- المضنون به على غير أهله (طبع في مصر سنة ١0١‏ وهو شبيه 
اعتراف وح به بتقلباته الداخلية) . 

4 - سر العالمين وكشف ما فى الدارين . 

٠‏ - فضائح الباطنية (يشرح به تعاليم الطوائف الإسلامية التي كانت تحتفظ 
بتعاليم سرية تخالف قولها الظاهر. مثل القرامطة والإسماعيلية) 

. تنزيه القرآن عن المطاعن‎ - ١١ 

١‏ غرائب الأول في عجائب الدول (وهو مجموعة نصائح للملك محمد 
ابن ملك شاه السلجوقي) . 

١‏ مشكاة الأنوار (تكلّم فيه عن اللهء النور الحقيقي» وعن الأنوار الثانية 
وهي موسى والمسيح ومحمد). 

4 | - إحياء علوم الدين. 

6 مقاصد الفلاسفة . 
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7 - تهافت الفلاسفة. 

١‏ - إحياء علوم الدين ‏ الذي قيل فيه «لو ذهبت علوم الإسلام وبقي 
الاحياء لأغنى عما ذهب. وهو خلاصة التعاليم والطقوس والفرائض الإسلامية. 
ويُقسم إلى أربعة أقسام. وكل قسم يقسم بدوره إلى عشرة فصول. ففي القسم 
الأول كلام عن «العبادات» وفي القسم الثاني عن «العادات» وفي الثالث عن 
«المهلكات» وفي الرابع عن «المنجيات» أي عن عقائد الدين والفروض التقوية 
والرذائل والفضائل. وقد طبع مرات عديدة؛ كما تطوع لشرحه أكثر من واحد من 
علماء الإسلام. منهم ابن الجوزي في «منهاج القاصدين» وابن يونس في «روْح 
الاحياء» . 

وهماء أي المؤْلّفان الأخيران, موجّهان ضد الفلسفة رأساً. 


فلسفته : عقلية الغزالي غريبة» فهو رجل ولد متديناً بالفطرة طلب الفلسفة 
التي لم تكن نفسه قابلة لشكوكهاء فاضطرب وعاود الدرس. كما يخبرنا في كتابه 
«المنقذ من الضلال» وألح في تفهم مذاهب الفلاسفة ليدرك الحقيقة, وعالج 
جميع المذاهب الإسلامية. فلم يزدد إلا شكا حتى أصبح يشك بمقتبسات 
حواسه. ولم يعد يفهم من الحياة غير وجهتها الحائرة. فبينما هو في هذا العراك 
النفسي القائم بين فطرة التدين المغروسة في قلبه ودوي المذاهب الفلسفية في 
عقله. أشرق عليه نور داخلي فرأى أن ليس في الفلسفة راحة» بل الراحة في 
الابتعاد عنها والاستسلام للعاطفة الدينية. دون فحص ولا دراسة. وإنما هذا 
الارتباك النفسي كان ظاهرة شخصية وليس دليلاً على عجز العقل عن بلوغ الحقيقة 
أو نهاية لازمة لدراسة الفلسفة. وقد تحققت هذه الظاهرة فى غير واحد من فلاسفة 
اليونان وفلاسفة أوروبا. أمَا الغزالي فقد نسب كل هذه الشكوك التي نقّصت حياته 
إلى الفلسفة وحدها فحنق عليها. وإن ثورة في عقل جبارء كعقل الغزالي». لا 
تخمد نارها في زاوية من الحياة منسية؛ بل أنها لا تغلى طويلاً حتى تندلع نيرانها 
بالنقمة على الفلسفة ومبادئها وكل ما يقوم على البحث العقلي في الأمور الدينية ؛ 
فكانت حملته التفكيرية على الفلاسفة فى كتابيّه «مقاصد الفلاسفة» و«تهافت 
الفلاسفة) . ْ 
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كيف يخبرنا الغزالي , نفسه» عن كي كيفية تولّد فكرة عدائه للفلسفة التي درسها 
ا ان 

ففي مقدمة كتابه «المضنون به على غير أهله» يخاطب صديقاً طلب منه رأيه 
في الفلسفة. فيُجيبه كما يلي «فقد سألتني أيها الأخ أن أبث إليك غاية العلوم 
وأسرارها وأحكي لك ما قاسيته في استخلاص الحق من بين اضطراب الفرق مع 
تباين المسالك والطرقء وما استجرأت عليه من الارتفاع عن حضيض التقليد إلى 
يفاع الاستبصار وما احتويته ثانياً من طرق أهل التعليم القاصرين لدرك الحق على 
تقليد الإمام. وما ازدريته نالعا من طرق التفلسف وما ارتضيته عر من طريقة 
التصوف. وما انحل إلى في تضاعيف تفتيشي عر أقاويل الخلق من لباب الحق. 
وما صرفني عن نشر العلم في بغداد. مع كثرة الطلبة, وما دعاني إلى معاودتي 
نيسابور بعد طول المدة». بالإضافة إلى قيمة هذه القطعة النفيسة في تحليل عقلية 
الغزالي. فإن لها قيمة أخرى تشف عن ثقته التامة بصحة وعدالة حربه على الفلسفة. 
فلهجته لهجة المؤانس من نفسه القوة على الفوز في الصراع الذي ينزل إليه ضد 
جميع الفلاسفة. من سقراط إلى ابن سيناء وغايته تنوير المسلمين على الخطر 
الذي يحيق بدينهم وبقلوبهم من جراء تفشي الدروس الفلسفية بينهم . 

وكتاب «مقاصد الفلاسفة» هو الحلقة الأولى من سلسلة جهوده العقلية في 
محاربة وهدم الفلسفة. فقد لخص في هذا الكتاب مذاهب وآراء الفلاسفة القدماء 
والمتأخرين. وذلك بدقة وإيجاز جميلين؛ دون أن يتعرّض لدحضها وقد حار 
البعض لنقله بدقة واهتمام تعاليم الفلسفة التي حاربها بعنف واحتدام في كتابه 
الثاني «تهافت الفلاسفة» فعلّل البعض موقفه هذا المتحايد بأنه ألف هذا الكتاب 
في الحقبة التي لم يكن ناقماً فيها على الفلسفة. لكن الحقيقة هي التي صرّح بها 
هو ذاته ني مقدّمة هذا الكتاب, التي لم تنشر في كل النسخ الخطية العبرانية 
واللاتينية ولا في الطبعة اللاتينية »)١605(‏ لهي :في يعض السح” العبرانية» وفي 
نسلخة لانينية محفوظة في مكتبة السوربون في باريس وهذا : نصها الواضح 
«تسألني يا أخحي تأليف كتاب كامل واضح للرد على الفلاسفة ا 
لتتقي بذلك الوقوع في الخطأء ولكنّ هذا عبث قبل أن تعرف مبادئهم وتعاليمهم 
تمام المعرفة لأن الرغبة في الوقوف على خطأ بعض الآراء قبل الوقوف عليها تمام 
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الوقوف تعد خطأ ينتهي بالعمى والخلط فظهر لي من الضروري, قبل الشروع في 
نقض آراء الفلاسفة, أن أضع كتابا أشرح فيه ميول علومهم المنطقية والطبيعية 
والإلهية دون التمييز بين الخطأ والصواب في مبادئهم. لأن غايتي هي شرح نتائج 
أقوالهم , دون الإسهاب في أمور زائدة عن الحاجة ولا علاقة لها بالبحث. فأكتفي 
بشرح مبادئهم. مضيفا إليها الأدلة التي يثبتون بها أقوالهم. فغاية هذا الكتاب هي 
شرح مقاصد الفلاسفة. ولهذا اخترت له ذلك الاسم» وفي ختام هذا الكتاب. في 
الأصل العربي والنسختين العبرانيتين ما يلي «فهذا ما أردنا أن نحكيه من ا 
المنطقية والإلهية والطبيعية من غير اشتغال بتمييز الغث من الثمين والحق من 
الباطل. لنفتتح بغد هذا الكتاب «تهافت الفلاسفة» حتى يتضح برهان ما 1 
من هذه الجملة». فإذا غاية كتاب «مقاصد الفلاسفة». عرض آراء الفلاسفة 
وبراهينهم على أهم مباحث الفلسفة والدين دون التعرض إلى دحضهاء الأمر الذي 
يحيله إلى كتابه الثاني «تهافت الفلاسفة أي هدمهم بعضهم بعضا». 

والكتاب هذا هو الحلقة الثانية من كتب الغزالي وبه حاول هدم تعاليم 
الفلاسفة وبراهينهم, دون أن يصرّح بمذهبه أو يشيد تعليماً خاصاً. لأنه أحال هذا 
الدور الثالث من حربه إلى كتاب ثالث يثبت فيه التعليم الإسلامي الصحبح وهاك 
قوله. كما جاء في نهاية المجادلة الأولى. كلخضًا عن النسخة العبرانية «ليس لنا 
من غاية في هذا الكتاب غير عرضي آراء الفلاسفة وهدم براهينهم ببراهين تين 
فسادها. فلا نريد أن نتزعَم في هذا الكتاب مذهباً. ولا نريد أن نحيد عن موضوع 
كتابنا وليس قصدنا أن نذكر أدلة على حدوث العالم» إنما هدم ما ذكروه في الأدلة 
تأييداً لقولهم بأزلية المادة. وبعد نهاية هذا الكتاب نؤلف كتاباً آخر لإثبات الرأي 
الصحيح الذني غايته تشييد الحق. كما أن غايتنا في هذا الكتاب هي 7 
الضلال». ثم افتتحه بقوله «ابتدأت هذا الكتاب 5 على الفلاسفة القدماء. مبينا 
تهافت عقيدتهم وتناقض كلمتهم فيما يتعلق بالالهيات. وكاشفاً من غوائل مذهبهم 
وعوراته التي هي على التحقيق. مضاحك العقلاء. وعبرة عند الأذكياء» أعني ما 
اختصوا به عن الجماهير والدهماء من فنون العقائد والآراء» وغايته من ذلك تحذير 
الناس من الانخداع لأنه «رأى طائفة يعتقدن في أنفسهم التميز عن الأتراب 
بالفطنة. وقد رفضوا طوائف الإسلام والعبادات واستحقروا شعائر الدين ولا مستند 
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لكفرهم غير سماع الغي وسماعهم أسماء هائلة كسقراط وابقراط وأفلاطون 
وأرسطوطاليس وأمثالهم وأطناب متبعيهم في وصف عقولهم ودقة علومهم 
واستبدادهم بفرط الذكاء والقول عنهم أنهم مع رزانة عقولهم وغزارة فضلهم 
منكرون للشرائع والنحل. وجاحدون لتفاصيل الأدينان يحقدون ألهنا نواميس 
مؤلّفة, رجِيّل مزخرفة فلمًا قرع ذلك سمعهم ووافق ما كي لهم من عقائد 
الفلاسفة طبعهم . » تجملوا باعتقاد الكفر تحيّزاً إلى غمار الفضّلاء ء بزعمهمء 
واتجراما في سلكهم يا عن مساعدة الجماهير والدهماء واستنكافاً من القناعة 
تأفيان الآباءع توتوحه تهابية: القند التهاناً إلى أرسطو «الفيلسوف المُطلق والمعلم 
الأول الذي رتب علومهم وهذبهاء» ومن بين فلاسفة الإسلام الفارابي وابن سينا 
«فنقتصر على ابطال ما اختاراه ورأياه الصحيح من مذاهب رؤسائهما في الضلال. 
فليعلم أنا مقتتصرون على ردٌ مذاهبهم بحسب نقل هذين الرجلين». 

وهو يجمع مغالطات ومناقضات جميع الفلاسفة في عشرين مسألة : 

١‏ مذهب الفلاسفة في أزلية العالم. 

؟ ‏ مذهبهم في أبدية العالم . 

" - قولهم أن الله صانع العالم» وأن العالم صنعه. 

؛ - تعجيزهم عن إقامة الدليل على استحالة إلهين. 

ه ‏ عجزهم عن إثبات الصانع . 

1 مذهبهم في نفي صفات الله . 

. قولهم أن ذات الله لا ينقسم بالجنس والنوع والفصل‎  * 

8 قولهم أن الأول موجود بسيط بلا ماهية . 

4 تعجيزهم عن بيان الأول ليس بجسم 

. القول بالدهر ونفي الصانع لأنه لازم للفلاسفة‎ ٠ 

-١‏ تعجيزهم عن القول بأن الأول يعلم غيره. 

- تعجيزهم عن القول بأن الأول يعلم ذاته. 

. قولهم أن الأول لا يعلم الجزئيات‎ - ١ 

5 - قولهم أن السماء حيوان متحرك بالإرادة. 
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6 ما ذكروه من الغرض المحرّك للسماء . 

7 - قولهم أن نفوس السموات تعلم بالجزئيات الحادثة في هذا العالم . 

١‏ - قولهم باستحالة خرق العادة. 

- تعجيزهم عن البرهان العقلي. على أن نفس الإنسان جوهر قائم بنفسه 
ليس بجسم ولا عرض . 

4 - قولهم باستحالة الفناء على النفوس البشرية (يلزم فهم هذه القضية 
بالمعنى الذي ذكرناه فى الحاشية عن القضية السابقة). 

٠‏ - إنكارهم الف وحشر الأجساد. مع التلذّذ والتألّم في الجنة والبار 
باللذات والآلام الجسمانية . 

في هذه المسائل العشرين يخطىء الغزالي جميع الفلاسفة, ولكنه لا 
يكفرهم فيها كلهاء لأن بعض البدع الإسلامية» التي لا يجسر الغزالي على 
تكفيرهاء قالت بشيء من هذه المسائل؛ لكنه لا يتردّد في تكفير الفلاسفة في 
بعضها وهاك قوله الصريح « فإن قال قائل قد فضلتم مذاهب هؤلاء أفتقطعون 
بكفرهم ووجوب القتل لمن يعتقد اعتقادهم؟ قلنا تكفيرهم لا بل منه في ثلاث 
مسائل : 

١‏ مسألة قدم العالم. وقولهم أن الجواهر كلها قديمة (يريد بالقديم 
الأزلي). 

. قولهم أن الله تعالى لا يحيط علماً بالجزئيات الحادثة من الأشخاص‎ - ١ 

١‏ - في إنكار بعث الأجساد وحشرها. 
ٍ فهذه المسائل الثلاث لا تلائم الإسلام بوجه. ومعتقدها هو تكذيب الأنبياء . 
وأنهم ما ذكروها إلا على سبيل المصلحة؛ وهذا هو الصريح الذي لم يعتقده أحد 
من فرق المسلمين. 

وأما ما عدا هذه المسائل الثلاث. من تصرفهم في الصفات الإلهية واعتقاد 
التوحيد فيهاء فمذهبهم قريب من مذاهب المعتزلة. ومذهبهم في تلازم الأسباب 
الطبيعية هو الذي صرح المعتزلة به في التوليد وكذلك جميع ما نقلناه عنهم قد نطق 
به فريق من فرق الإسلام. إلا هذه الأصول الثلاثة. فمن ير تكفير أهل البدع من 
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فِرّق الإسلام. يكفرهم أيضاً به. ومن يتوقف على التكفير يقتصر على تكفيرهم 
بهذه المسائل فالغزالي, كما يثبت من متابعة كلامه» يتخلص من هذا الموقف 
الحرج بحجة أن لا يخرج الكلام عن مقصود الكتاب. 

إن خطة الغزالي في حربه ضد الفلسفة أصبحت معروفة؛, بعد ما قدّمناه عن 
كتابيه» يخبرنا شاتو بريان في كتابه «الشهداء» عن الصراع بين أمير الفرانك وأحد 
أبطال الغال: ضرب الأمير مزراقه المستنى في ترس الغالي فأسقطه على وجهه. 
وعالجه بالفاس على جبهته المكشوفة فصرعه. هكذا الغزالي. فهو في «مقاصد 
الفلاسفة» يسقط الترس عن التعاليم الفلسفية ليعالجها بضربات فأسه الهدّام في 
«تهافت الفلاسفة) ثم يشيد على أطلالها التعليم الصحيح . وقد وعدنا بهذا الكتاب 
الذي يشيد به التعليم الصحيح في نهاية المجادلة الأولى من «تهافت الفلاسفة 
حيث قال «وبعد نهاية هذا الكتاب نؤْلف كتاباً آخر لإثبات الرأي الصحيح الذي 
غايته تشييد الحق. كما أن غايتنا في هذا الكتاب هي هدم الضلال». ولكن هل 
ألف هذا الكتاب؟ وأيّ هو من كتبه السبعين؟ فابن طفَيْل الفيلسوف الأندلسي 
المتوفى بعد الغزالي بأربع وسبعين سنةء يقول في معرض انتقاده فلسفة الغزالي 
وقد ذكر في كتاب «الجواهر» أن له كتبا مضنونا بها على غير أهلهاء وأنه ضمنها 
صريح الحق. ولم يصل إلى الأندلس. في علْمناء منها شيء. بل وصلت كتب 
يزعم بعض الناس أنها هي المضنون بهاء وليس الأمر كذلك وتلك الكتب هي 
«كتاب المعارف العقلية» وكتاب «النفخ والتسوية» و «مسائل مجموعة» وسواهاء 
وهذه الكتب. وإن كانت فيها إشارات» فإنها لا تنضمن عظيم زيادة في الكشف 
على ما هو مثبوت في كتبه المشهورة. وقد يوجد في كتاب «المقصد الأسنى» ما هو 
أغمض مما في تلك. وقد صرّح هو بأن كتاب «المقصد الأسنى» ليس مضنوناً بهى 
فيلزم من ذلك أن هذه الكتب الواصلة ليست هي الكتب المضنئون بها. 

وابن رشد الذي قام بهدم «تهافت» الغزالي «بتهافت التهافت» يقول ما 
حرفيته «وند كان واجباً على أبي حامد (الغزالي) أن يبتدىء بتقرير الحق قبل أن 
يبتدىء بما يوجب حيرة الناظرين وتشكيكهم, لثلا يموت الناظر قبل أن يقف على 
ذلك الكتابء أو يموت هو (أي الغزالى) قبل وضعه» وهذا دليل على أن هذا 
الكتاب لم يكن معروفاً في الأندلس ا أيام ابن رشد أيضاً (ابن رشد مات بعد 
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الغزالي بسبع وثمانين سنة) لا بل يقول ابن رشد أيضاً بأنَ كل كتب الغزالي 
المعروفة في الأندلس. وخصوصاً كتابه «مشكاة الأنوار» الذي ظن البعض أنه هو 
الكتاب الموعود. ليست هي من نوع هذاالكتاب». 
لأنها مصبوغة بصبغة المذاهب الفلسفية» وهاك قوله «والظاهر من الكتب 
المنسوبة إليه؛ إنه راجع في العلوم الإلهية إلى مذهب الفلاسفة ومن أثبتها في ذلك 
وأصححها رن له. كتابه الجسمي «بمشكاة الأنوار». فأي هو هذا الكتاب الذي 
تعطش له فيلسوفا الأندلس. ما هو اسمه؟ يظن البعض أنه هو الكتاب الذي دعاه 
«المضنون به على غير أهله» ولكن هذا الكتاب لا يحوي الشيء المهم من التعليم 
السامي الذي مهد له الغزالي بتلك الوعود الطنانة التي تجعل القارىء يتصور هذا 
الكتاب المُعَد «لنصرة الحق على الباطل» أهم آثار الفكر الإسلامي والكلمة 
النهائية في مختلف نواحي الجهود الفكرية والجدالات العقلية والدينية ثم إن كتاب 
«المضنون به على غير أهله» يخالف بنقط كثيرة رأي الغزالى المشهور بمجافاته 
البراهين الفلسفية» مها حمل التسفى على السك ون ضبخة السك زليه إلا إذا ثبت 
ما سنقوله عن الشك في إخلاصه وهذا الكتاب. الذي يذل اسمه على أنه هو الذي 
كان يشير إليه الغزالي في وعودهء هو نوع من المفكرات الشخصية التي يصف بها 
الغزالي ضيقته القلبية وعذابه في درس الفلسفة وما تكبده من المشقات في 
استخلاص الصحيح من الباطل. وهو موجه إلى صديق استفتاه في الآراء 
الفلسفية . 

ولكنّ الغزالي في كتابه «جواهر القرآن» يقول «إنَ الذي اثبنه في كتاب 
التهافت هي أقاويل جدليّة, وأنّ الحق إِنْما أثبتّه في «المضنون به على غير أهله؛ 
تقيف :عون هذا والككات: والمعحرن مس عق ما زات من الاضطاع يناذا 
الفلاسفة؟ 

وليس «إحياء الدين» هذا الكتاب الذي نحن فى صلهه., لآن «إحياء الدين» 
هو كتاب ديني بحتء لإرشاد المتدينين المقتنعين بعقائد دينهم. والكتاب الموعود 
به يلزم أن يكون جدلياً لبناء التعليم الصحيح بالبرهان والحبّة. فأين هوء وما هو 
اسمه؟ إن الجواب الوحيد الممكن على هذا الأمر هو هذا: أمَا أن يكون الغزالي 
عدل عن وضعه. وأمًا أنه اكتفى بما شتته من آرائه في سائر كتبه. وأمًا أن يكون 
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هذا الكتاب هو الذي نحدثك عنه بما يلى : إن العلامة المطران اسطفان عواد 
الماروني. تلميذ المدرسة المارونية في وك ومنظم ومدير المكتبة الماديشية 
الشهيرة في فلورنسا في إيطالياء يذكر في فهرسه الشهير للكتب الشرقية في 3 
المكتبة؛ إنه عثر فيها على كتاب للغزالي, في ما وراء الطبيعة واللاهوت مقسوما 
إلى جزأين. تكلم في الأول منهما على الذات والوجود. والوحدة والجمع. 
والضروري والممكن., وفي حدوث الأشياء والجوهر والعرض»ء وتكلم في الثاني 
على المعقولات والنفس البشرية وقواهاء وعلى أرواح: الملائكة والشياطين. 
وعلى أسماء الله ووحدة ذاته وعلمه وخلقه السماء والأرض ووحيه وعنايته» وعلى 
النبوة ورسالة محمد وسمو مرتبة الأنبياء» وعلى الإيمان والطاعة والفروض ويوم 
الدين والفردوس وجهنم ومن النظر إلى هذه المسائل التي يعالجها الغزالي في هذا 
الكتاب رموافقتها لأهم وأكثر المسائل التي كفر الفلاسفة فيهاء يُستنتج بأنه هو 
الكتاب الذي نبحث عنه وكان الغزالي وضع كتابين «كيمياء السعادة» و«بداية 
الهداية» بحث في الأول في طبيعة الإنسان وفي وجوب معرفته لنفسه وحاجاتها 
والغاية من وجوده والسبيل إلى سعادته وشقائه حتى يصل بذلك إلى معرفة الله . 
وجعل الثاني «بداية الهداية» كتاباً ابتدائياً في الدين والأخلاق وضعه لعامة 
الناس وضمنه كل ما يحتاج إليه من تهمه العبادة منهم : يبحث الجزء الأول منه في 
الطاعة الخارجية فيما يتعلق بالأخلاق والعبادة: والجزء الثاني في عصيان القلب 
الداخلي. ويبحث الغزالي بعدئذ بإيجاز في حسن استعمال أعضاء البدن السبعة: 
العين» والأذن. واللسان. والجسمء والأعضاء التناسلية» واليد والرجل . ثم وضع 
كتابه «أيها الولد» إجابة لسؤال شيخ عالم قال إنه صرف حياته في درس جميع 
أقسام العلوم.» ولكنه وقد أصبح الآن في أيامه الأخيرة, ما زال يجهل الأمور التي 
تخص هذا العالم. وتلك التي تنفع في الآخرة. فهو إذن يخاطب به رجلا مهذيا قد 
حصل على قسط كبير من العلم. ولذلك ينبهه إلى أهمية «العمل» حتى يتناسب مع 
علم رجل مثله فهو يطلب أن يقترن العلم بالعمل» وإلا لما أفاد العلم شيئاء «وتيقن 
إن العلم المجرّد لا يأخذ اليد. . . فكذا لو قرأ رجل مائة ألف مسألة علمية تعلمها 
ولم يعمل بها لا يفيد إلا بالعمل. . . . العلم شجرة والعمل ثمرها ولو قرأت العلم 
مائة سنة رجمعت ألف كتاب لاتكون مستعداً ومستحقاً رحمة الله تعالى إلا بالعمل». 
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فيقوك أنضا: 

«والإيمان قول باللسان وتصديق بالجنان وعمل بالأركان مع مالم 
تعمل لم تجد الأجر» . 

«كم من ليلة أحييتها بتكرار العلم ومطالعة الكتب وحرمت على نفسك النوم 
لا أعلم ما كان الباعث فيه : إن كان نيتك غرض الدنيا وجذب حطامها وتحصيل 
مناصبها والمباهاة على الأقران والأمثال فويل لك ثم ويل لك. وإن كان قصدك فيه 
إحياء شريعة النبي. . . . وتهذيب أخلاقك وكسر النفس فطوبى لك ثم طوبى 
لك.... فأي شيء حاصل لك من تحصيل علم الكلام والخلاف والمنطق 
والطب والدواوين والأشعار والنجوم والعروض والئحو والتصريف غير تضييع 
العمر». «العلم بلا عمل جنون, والعمل بلا علم لا يكون أعلم , إن كل علم لا 
يبعدك اليوم عن المعاصي ولا يحملك على الطاعة لن يبعدك غدا عن نار جهنم» . 

«إن كان العلم المجرّد كافياً لك ولا تحتاج إلى عمل سواه لكان نداء: هل 
من سائل وهل من مستغفر وهل من تائب ضائعاً بلا فائدة». 

«خلاصة العلم أن تعلم الطاعة والعبادة ما هي». وهو يوجب على سالك 
سبيل الحق أربعة أمور: «الأمر الأول اعتقاد صحيح لا يكون فيه بدعة. والثاني 
توبة نصوح لا ترجع بعده إلى الزلة. والثالث استرضاء الخصوم حتى لا يبقى لأحد 
حق عليك . والرابع تحصيل علم الشريعة قدر ما تؤدي به أوامر الله تعالى». 

وفي الفصول التالية من الكتاب يبحث الغزالي في درجات حياة التصوف 
المختلفة: الورع. والاتكال, والإخلاص, وغيرها. ولكل من هذه عنده معنى 
يسهل العمل به في الحياة اليومية . 

وأخيراً ينصح الغزالي الشيخ فيما يتعلّق بثمانية أمور: أربعة يجب تجنبها 
وأربعة يجب اتّباعها: «أما اللواتي تدع فإحداها أن لا تناظر أحداً في مسألة ما 
استطعت لأن فيها آفة كثيرة» وإثمها من نفعها كثيرء إذ هي منبع كل خلق ذميم 
كالرياء والحسد والكبر والحقد والعداوة والمباهاة وغيرها. نعم لو وقع مسألة 
بينك وبين شخص أو قوم وكانت إرادتك فيها أن تظهر الحق. جاز لك البحث لكن 
لتلك الإرادة علامتين : إحداهما أن لا تفرّق بين أن يتكشف الحق على لسانك أو 
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على لسان غيرك», وثانيتهما أن يكون البحث في الخلاء أحب اليك من أن يكون 
البحث في الملاء». 

«والثاني مما تدع هو أن تحذر وتحترز من أن تكون واعظاً ومذكراً لأن آفته 
كثيرة» إلآ أن تعمل بما تقول أوَلاً ثم تعظ به الناس «والثالث مما تدع هو أن لا 
تخالط الأمراء والسلاطين ولا تراهم لأن رؤيتهم ومجالستهم ومخالطتهم آفة 
عظيمة. ولو ابتليت بها دع مدحهم وثناءهم لأن الله تعالى يغضب إذا مدح الظالم 
والفاسق . ومن دعا لطول بقائهم فقد أحبٌ أن يعصي الله في أرضه». 

«والرابع مما تدع أن لا تقبل شيئاً من عطايا الأمراء وهداياهم وإن علمت أنها 
من الحلال لأن الطمع منهم يفسد الدين لأنّه يتولّد منه المداهنة ومراعاة جانبهم 
والموافقة في ظلمهم وهذا كله فساد في الدين. وأقل مضرته أنك إذا قبلت 
عطاياهم وانتفعت من دنياهم احببتهم » ومن أحب أحدا يحب بطول عمره وبقائه 
بالضرورة, وفي محبة بقاء الظالم إرادة الظلم على عباد الله وإرادة خراب العالم 
فأي شيء يكون أضر من هذا بالدين) . 

«وأما الأربعة التي ينبغي لك أن تفعلها: الأول أن تجعل معاملتك مع الله 
تعالى بحيث لو عمل معك بها عبدك ترضى بها منه. ولا يضيق خاطرك عليه ولا 
سيّدك الحفيقى . 

«والثاني في كل ما عملت بالناس اجعل كما ترضى لنفسك منهم. لأنه لا 
يكتمل إيمان العبد حتى يحب لسائر الناس ما يحب لنفسه . 


«والثالث إذا قرأت العلم أو طالعته ينبغي أن يكون علماً يصلح قلبك ويزكي 

«والرابع أن لا تجمع من الدنيا أكثر من كفاية سنة لأجل العيال». 

إن خير حكم وأخفه نقوله عن عقلية الغزالي الحائرة والمحيرة هو أنه متهوس 
بالتزهدء ظل يترجرج بين المذاهب ولا يقتنع بواحد منها إلا تهدثة لقلبه المتغلب 
على عقله؛ لهذا تطفح كتبه بالتقوى والحض على الفضيلة التي تسكن وحدها 
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القلب وتكسبه الراحة ولهذا وضع للأحداث كتابه «أيها الفتى» ليرشد خطواتهم 
الناعمة في سبيل عبادة الله التي أهملها هو حيناً ليجد الحكمة. فلم يجد غير شقاء 
القلب. بهذا النور التقوي نريد ويلزم أن نرى الغزالي؛ وليس في جداله ضد 
الحكمة التي رَضِعْ من تُذَيَيها كل قوته العقلية ولم يتمكن يوما من بغضهاء مهما 
حاول وصلب قلبه عليهاء بهذا النور التقوي نريد أن نعرف الغزالي. أجمل وأكبر 
حماة الدين الإسلامي . 
د “د 
6 الغزالي. أحمد - الى لمسطة ,تلفتمط 0 
(توفى في قزوين 1١١151‏ م-١7٠5ه)‏ 

أخيه في بغداد عندما ترك هذا الأخير النظامية . مات أحمد الغزالي في قزوين. 

كتب طبعة مختصرة عن كتاب الاحياء لأخيه وكتاباً آخر حول إيمانه بعنوان 
«التجريد في كلمة التوحيد». 

وله أيضاً «بوارق الأسماع في الرد على من يحرّم السماع». 

كما له كتاب مختصر في سيكولوجيا الحب بعنوان «سوانح الأشواق» . 


عرفت خطبه شهرة واسعة في بغداد وقد جمعها سعيد بن فارس اللبناني في 


جزأين. 
#د د 
5 غلاشفيلى. أ. أ خ رخ ,الأحطعفاعن 6 
حياته : فيلسوف سوفياتي. له: «الأونطولوجي على وجدد الله وتهافته» 
.)١19558(‏ 
#6 د 
17 غليسون». فرنسيس كأعضةع'! رددهدولا 


(5ؤ6ام ٠٠١]‏ ه / /ال/ا١١‏ م-88١٠1ه)‏ 
الليفي للكبد) . 


مهد الطريق أمام لايبنتز بعد أن عرض فلسفته في الجوهر. 
له : «رسالة في طبيعة الجوهر» . 
#6 ود 


4 - غليو 7 الأو سيرى عع اناق ”10 عتتنوالتن) 
(توفى سنة 115ام-118 ه22 

حيانه : لاهوتي فرنسي كتب باللاتينية» علّم اللاهوت في باريس . 

تأثر بالفلسفة الإسلامية خصوصاً بدليل ابن سينا حول وجود الله لكنه لم 
يوفره بانتقاده فى بعض المسائل له «الرد على كلاوديانوس». 

>« #د #* 
848 2 غليو 7 الاو قُرنى عصععء اتلك 'ل عمساذالتن © 
(أورياك نحو ١١8١‏ م هلاهده/ 11:4١م-3747ه)‏ 

حيانه : لاهوتي وفيلسوف فرنسي كتب باللاتينية . علّم اللاهوت في جامعة 
باريس وعيّنه غريغوريوس التاسع أسقفاً على باريس عام ١178‏ (ولهذا السبب 
يعرف أيضا باسم «غليوم الباريسي») . 

من مؤلفاته : 

١‏ -فى التثليث أو فى المبدأ الأول. 

فلسفته : قال إن للكائن معنيين: الجوهر والوجود. هذا مايدفعنا إلى التأكد 
من أن غليوم الاوقرني اختار التمييز الفارابي والسينوي بين الجوهر والوجود . 

والله بالنسية لغليوم الأوفرني بسيط لأن وجوده لو ينفصل عن جوهره لا في 
الواقع ولافي الفكر. 

ونحن نستطيع التحدث عن جوهره على شرط أن نطرح بشأنه سؤالاً يختص 
بماهية جوهره لأن سؤالا كهذا يبقى دون جواب . 

والاسم الوحيد الذي يمكن أن نطلقه على الله هو أنه الكائن (5156) الواجب 
الوجود وهذا ما يعود بنا فوراً إلى العبارات السيئوية . 


٠١امك‎ 


أما إرادة الله فأزلية ولكنها حرةء وقراراته أزلية أيضاً. لكن هذا لا يعني قط 
أن نتائج القرارات هذه أزلية أيضاً. الله أراد منذ الأزل وبكل حرية أن يبدأ العالم 
في الزمان أو معه. من المحقق أن موقفاً مماثلاً ما كان ليحظى برضى ابن سينا لأنه 
كان يفكر كالتالي : إن وجود كائن ماء لا يغير شيئا في علته. يفرض وجود الكائن 
من قبل. وبما أن الجميع متفق على أن وجود الأشياء لا تمس الله بأي نقص فهذا 
يعني أن الأشياء موجودة منذ الأزل. 

لكن غليوم عمد إلى قلب البرهان كالتالي: من المؤكد أن وجود أو عدم 
وجود العالم لا يمنع الله من البقاء ذاتاً متشابهة ومتمائلة» وبما أن الله خلق العالم 
في الزمان وبكل حرية فلا شيء يمنع إذن من أن يحوز العالم المخلوق على 
الوجود في الزمان دون أن يمس ذلك كمال الخالق في ذاته. أخيرا فإن المخلوقات 
مرتبطة في كل ما تفعله بالإرادة الإلهية والله لم يخلقها ليتركها ترتبط في ذواتها 
فقط . نلاحظ أن النظرية الأرسطوطاليسية والسينوية حول الطبائع التي تعمل بفضل 
ضرورة داخلية وحسب قانون جواهرهاء غير مقبولة لدى غليوم الأوقرني لأنه يضع 
إزادة الخالق الحرة حاجرا بين الطبيعة المخلوقة وفعلها. 

## ا 
٠‏ -غليو 7 دى سان تييرى إسعتلط! - استودء2آ1 عدمسملاتن© 
(لييج نحو ٠١85‏ م لالاغ ه / سيني لاني . بلجيكا 1١54‏ م-5579ه) 

حياته : راهب ولاهوتي وفيلسوف فرنسي يتحدّر من عائلة متوسطة. قصد 
لاون حيث مدرسة الكاتدرائية, طالبا العلم بإشراف المعلم الكبير انسلم . 

هناك تعرف على اللاهوت وقابل ابيلار. لبس عام ١١١+‏ الثوب البندكتي 
في دير سان نيساز وهناك كتب باكورة مؤلفاته . 

الي رتيبيا لدير سان تييرق القائم في جوار رانس وتعرف ببرنار ده كليرفو 
الذي يقال إنه انقذه بشفاعته من مرض خطير فحفظ له الفيلسوف هذا الجميل 
واتخذه صديقاً طوال حياته وطلب منه أن يصححح له كتاباته قبل نشرها. 

استقال غليوم من منصبه وأمضى الشطر الأخير من حياته في دير سني في 
اسقفيّة رانس محاولا تطبيق الدستور الرهبانى الذي وضعه القديس بندكتس . 


٠6١ /7و‎ 


من مؤّلفاته : 

.)١١18-١١45( الرسالة الذهبية أو مقالة في حياة الاعتزال‎ ١ 
. جسد المسيح ودمه‎  ” 

طبيعة الجسد والروح. 

4 - مناظرة ضد بيير ابيلار ومناظرة الكثالكة ضد مذاهب ابيلار. 

© في طبيعة الحب الإلهي وكرامته. 

7 حياة القديس برنار. ْ 


فلسفته : حافظ غليوم دي سان تييري على التوازن ما بين التصوف ومبادىء 
اللاهوت. هذا ما يعطي فكره بالذات نفحة مميزة ما زالت تعبق حتى يومنا هذا . 

والجدير بالذكر أن مصادر تصوفه مستقاة من المناهل الشرقية التي أثرت في 
بعض صوره الأنتروبولوجية واللاهوتية الباحثة في تحليل صفات الله والحياة 
التثليثية» التأمل. الحب الإلهي والحب الأخوي. ولكنّ الروحانية الغربية المشبعة 
النوع من اللاهوت الجامع بين الحضارات والكنائس.» لذا فقد استلزم مرور ثمانية 
أجيال قبل أن يُعطى غليوم حقه ويدرج في مصاف اللاهوتيين الكبار في هذا 
العالم . 

3# »ا 
١‏ غليو م دي شامبو لتنامع« تفط ن) عل عتسسنقالتن© 
(0١1م-455‏ ه/51١1م-:15١مه)‏ 

حياته: فيلسوف ولاهوتي فرنسي كتب باللاتينية. تأثر بروسلان وانسلم 
اللاني » وأدار المدرسة الكاتدرائية. اعتزل في أواخر حياته في دير سان فكتور مع 
أتباعه . 

فلسفته : قال غليوم دي شامبو أن الجوهر والنوع يتشابهان في الآفراد وأن 
هؤلاء لا بتميّزون بعضهم عن بعض إلا بتنوع الأعراض (القياس اللون» إلخ) الني 
تفردهم . 

هكذا فإِن جوهر «الإنسان» مشترك بين أفلاطون وأرسطوء والجوهر هذا لا 


١٠١4م‎ 


يلبث أن يصير أفلاطون من جهة وأرسطو من جهة أخرى. 
0#« 
٠6"‏ - غوار ديني ١‏ رومانو ملمقه م ,تستلمقي0 

(فيرون - إيطاليا 1846 م - ١7١7‏ ه / ميونيخ 1974 م-788١‏ ه) 

حياته : لاهوتي كاثوليكي من أصل إيطالي كتب بالألمانية . عاش طفولته في 
ألمانيا وكان والده قنصل إيطاليا في مايانس . 

تلقى تربية متشدّدة ولْقّن باكرا مبادىء الفلسفة الألمانية التي استوعبها 
بوضوح وإحساس لاتينيين. توجه نحو اللاهوت بعد أن أكمل دراساته في العلوم 
الطبيعية واللاقتصادية وكان قراره هذا نابعا من نضوج فكريٌ وروحي عرفه 
الفيلسوف في العشرين من عمره. سيم كاهناً عام 14٠١‏ واهتم بالشباب دون أن 
همل تخصصه اللاهوتي الذي كلله بشهادة الدكتوراه التي نالها عام 1918 وكانت 
تحت عنوان: «مذهب الخلاص عند القديس بونافنتورا» وقد نالت إعجاب 
الكثيرين من أعضاء لجنة التحكيم . 

عام ١417‏ حاز على شهرة واسعة وأصبح أحد أكبر الخطباء في ألمانيا 
واعتبر من ملهمي حركات التجدّد الديني في البلاد. شغل كرسي اللاهوت في بون 
عام 197 فأدهش طلابه بفرادة وعمق تعاليمه فتحلق من حوله الكاثوليك 
والبروتستانت على حدّ سواء . 

حرمه النازيون عام ١474‏ من وظيفته لكنهم لم يفلحوا في الحد من نشاطه 
التثقيفي الذي أثر في قلوب المسيحيين وعقولهم. فلجأ الفيلسوف إلى سويسرا 
دون أن يهمل رسالته المسيحية. 

عام ١4145‏ أعيد له اعتباره فاستعاد نشاطه التعليمي في توبنغن ثم ميونيخ . 

من مؤلفاته : 

.)1919( . . . محبة سيدنا.‎ - ١ 

” - روح الليتورجيا .)15١14(‏ 

.)1975( معنى الكئيسة‎  * 


4 


4 -فى العلامة المقدسة (؟9575١).‏ 

. المبايئة : عناصر فلسفة في الحياة الملموسة (14170). 

؟ ‏ استكشاف الواقع المسيحي (19178). 

. الضمير المسيحي .)١978(‏ 

6 - نقاش القديس أوغسطينوس (1978). 

4.موت سقراط .)١950(‏ 

.)19379( -الإنسان والإيمان‎ ٠ 

.)١1979( العالم والإنسان‎ ١ 

.)١1978( السيد‎ - ١ * 

.)1975( صورة المسيح في العهد الجديد‎ -١ 

.)1979( جوهر المسيحية‎ -١ 

6 رسائل من بحيرة الكوم .)١9571/(‏ 

5- محاولات في الوجود الديني في روايات دوستويفسكي (1977). 

.)١48 5( تأويل الوجود لدى ريلكه‎ - ١١ 

نهاية الأزمنة الحديثة .)١965(‏ 

4 وهم للإونسان (19557). 

فلسفته: شدّد غوارديني على دور العلمانيين في الكنيسة؛ وفي دراسته 
المسألة الدينية ركز الفيلسوف على فكرة الملموس والواقعي فهو يحب أن يرى 
المسائل الدينية تنبع من واقع الحياة فتدرس من جميع جوانبها. وخلص إلى القول 
أن الإنسان لا يوجد ككتلة من وجود مغلق أو كشكل يكفي نفسه بنفسه وإنما هو 
ملتفت دوباً نحو ما يأني للقائه . 

* #6 ا 


6٠١“‏ - غويلو. ادمون 00 راواه 
(مامر 18058 م ١7174‏ ه / لاباروش 1975 م -1614اه) 
وتولع بالمرسيقى التي كرس لها جزءا غير يسير من وقته . 


١٠ 


شجعه أستاذه في الفلسفة إيغر على الدراسة في مدرسة المعلمين العلياء 
فقصد غوبلو باريس ودرس بإشراف لاشولييه وبوترو وتعرف على الزميلين جوراس 
وبرغسون. علّم الفلسفة في فالنسيان (1884) ثم في بو(1885١)‏ وانجرز 
(ككا). 

أثار مخاوف المسؤولين التربويين بتحرره من التقليد وتحميسه طلابه على 
التفكير بأنفسهم دون أن يترددوا في انتقاد الأنظمة والمذاهب المقبولة في الجميع . 

انضمٌ غوبلو إلى رابطة حقوق الإنسان ثم علّم في معاهد متعدّدة في أنحاء 
فرثيا وخضوصا قن لنون سحي عت اعكاذا فق كلة الآواب واتضم هو لوعن هذه 
الوتيرة يملا أيامه بالتعليم والنضال الفكري حتى أصابته نوبة شلل أودت بحياته 
بينما كان يقضي العطلة مع عائلته في لاباروش من أعمال فوج في فرنسا. 

من مؤلفاته : 

.)١99١( الألفاظ الفلسفية‎ ١ 

" - العدالة والحرية (5 .)1١95‏ 

.)١914( رسالة في المنطق‎  ' 

4 - مذهب العلوم (1971). 

الحاجز والمستوى .)١9786(‏ 

” - دراسة سوسيولوجية حول البورجوازية الفرنسية .)١9574(‏ 

!ا منطق الأحكام القيمية : نظرية وتطبيق .)١98/(‏ 

فلسفته : كان غوبلو منطيقاً حاول تحديد قوانين الفكر العلمي فأنهى تحليل 
التفكير الرياضي وطبق المذاهب الاستدلالية في هندسة اقليدس على العلوم 
التجريبية كما جهد لبرهنة وجهة نظره في أن القوانين والأسماء غير كافية في 
البتولوجيا واه على العالم أن ضع تمس عينية المبدأ الغائي . ْ 

جد جنا 


0011 1203 غوت. فلاديمير عند‎ 6٠60 


حياته : مفكر وكاتب وأستاذ فلسفة في معهد لينين التربوي بموسكو. له: 
«المسائل الفلسفية للفيزياء المعاصرة» (1971). 


١1 


٠65‏ غوتشالك عالقطكاغه) 

(قرب مايانس نحو 8١6‏ م -188 ه / هوفيلية 859١‏ م-7057 ه) 

حيانه : لاهوتي ألماني ابن الكونت رينان بيرنون 5ممئء8 مدهكط2 . أفكاره 
في الجبرية ألّبت عليه رابان مور الذي أدانه فصنفه مجمع مايانس في مصاف 
الهراطقة . 

وقد انتزع منه هنكمار كل الصلاحيات الكهنوتية وحبسه في دير هوقيلييه. 

من مؤلفاته : 

1 فى الو 

فلسفته : اعتنق المذهب الجبري مؤكّداً أن الحياة تنتظر الأخيار, أما الأشرار 
فمصيرهم الموت. كما قال إن الله اختار بشرأ معدودين لخلاصه وحرم منه الآخرين 
وأكد أخيراً استحالة الوجود المادي للمسيح في القربان. 

3 
8665 غوتكه, جورج 05 رععلان 0 
١5484(‏ م-ا99ها/ 11514م-18١٠ه)‏ 

حياته: فيلسوف ألماني اعتنق المذهب اللوثري وكتب باللاتينية .عميد جامعة 

برلين ومبتدع نظرية مميزة في أصل المبادىء. له: «العقل» .)١570(‏ 
# 0# * 
7 - غوتييه دي سان فكتور م7711 - أستوك ع2 عتطانيو 0 
(توفي بعد ٠8١١م‏ دلاه ه) 

حياته: لاهوتي يحوم الشك حول جنسيّته. فبعض المراجع تؤكد أنه فرنسي 
بينما تقول الأخرى إنه من أصل إنكليزي . 

كتب غوتييه دي سان فكتور «الرد على متاهات فرنسا الأربع» وفي هذا 
الكتاب يهاجم بعنف مذاهب ابيلار» بيار لومبارء جيلبار ده لابوري وبيار ده بواتبيه 
آخذاً عليهم التزلّم لفلسفة أرسطو. 

كما ترك حوالي عشرين وعظة تعلمنا روحانية القرن الثاني عشر وتؤكد مواهبه 
كلاهوتي . 


١١ ؟‎ 


- غود فروادى سان ثكتور 405 71؟ - اتوك 122 ووع1ء200) 
(باريس نحو ه؟١١1م-8١اه5ه/‏ 95١١م-584ه)‏ 

حوالي عام ١١55‏ دون أن يضطلع بمهمات أساسية . 

من مؤلفاته : 

١‏ - الكون الأصغر 05ا2ومء71220. 

"' - نبع الفلسفة عةتطامهئناتطمكمه]1 

فلسفته : دافع عن كرامة الطبيعة الإنسانية كونها مجبولة على صورة الله 
ومثاله وأكد على المساواة النابعة من أن المسيحيين كلّهم أولاد الله . 

أكد من جهة أخرى على تمايز الطبيعة والنعمة وعلى تعاونهما. 

* #د #ا 
248 غودوفر وادى فونتان دكعستماده! ع2 لزمع1ء00 
(توفي لا ه) 

لجرت والقلييقة بعد هرق الغانني الذي ترك وراءه فراغا فكرباً كبيرً. 

من مؤلفاته : 

. مسائل حول متفرقات ثقافية‎ - ١ 


فلسفته : رفض غودوفروا دي فونتان التمييز الواقعي بين الجوهر والوجود 
كما رفض فكرة تكونهما الواقعي. ونقده هذا يطال توما الأكويني مباشرة لأنه مساق 
ضد المبدأ الأكويني القائل بأن الجوهر هو فعل الصورة. بالنسبة لغودوفرواء أن 
القول بتمييز واقعي يعني أن هناك تمبيزاً بين شيئين» والحقيقة أن الجوهر لا يمكن 
أن يُعتبر شيئاً من الأشياء لسبب بسيط ألا وهو أنه لا يمكن أن ينوجد جانباً أو بشكل 
منفصل . ويضيف غودوفروا أنه بما أن الوجود يضم عموماً كل ما هو موجود فإ 
محاولتنا افتراضه محققاً بحالة أولية وبسيطة يعني رجوعنا إلى مذهب بارمنيدس 


1١ 1١1* 


الذي يعتبر أن كل ما هو موجود هو واحد في الواقع. من جهة أخرى. قال 
غودوفروا بسلبية العقل في المعرفة فهو - أي غودوفروا - يعتقد مثل ابن سينا أن 
الجوهر المعقول للشيء المعروف واقعي . وهو بذلك قابل للالتقاط من قبل العقل 
وأن هذا الأخير لا ينتج المعقولية والعمومية لا في الأشياء ولا في الوهمية بل أن 
العقل الفمال يسلّط على الوهمية الضوء مُظهراً جوهر الشىء وحدث. الذي يتسلط 
بدوره على العقل بالقرّة فتنشأ معرفتنا بالشيء نفسه. - 

ومقابل سلبية العقل هذه نجد سلبية الإرادة . 

وغودوفروا يبرهن على هذه النظرية بالاستناد إلى أرسطو : من المستحيل 
لشيء واحد محدّد مأخوذ بذاته وبطريقة مباشرة أن يحرّك ذاته بذاتهمباشرة. هذا 
يعني أنه من المستحيل أن تعمل الإرادة بقوة ذاتية فهى تتنحرك بفضل موضوعها 
يما بخص تحخذيد حملها» امأ نيما بخص 'تطبيق هذا العمل نهي لا تسرك إلا 
بواسطة حركة المذاكرة التي يضطلع بها العقل. 

خخ د 
6٠‏ غورجياس كدْع002 
(ليو نتيوم نحو 5:80 ى. م/ 7لا ق. م) 

حيانه: سفسطائي وخطيب يوناني أسهم بفعالية في تطوير النظريات 
الخطابية . طلب مساعدة الأثينيين ضد السيراقوسيّين. استقرٌ لاحقاً في اليونان حيث 
علّم فنَّ الخطابة والبلاغة. 

له : «مديح هيلانة» و «دفاع عن بالامادس» لم يبقٌ منهما سوى شذرات. 

كا ما «في الطبيعة أو في اللاوجود» لم يصلنا. 

خلاصة مذهبه. الشكية؛ فهو يصرٌ على أن الوجود غير موجود وأنه إذا وُجد 
فلا يمكن أن يعرف . وأنه إذا غرف لا يمكن أن يُتناقل . 

##د د 
-1١‏ غوريس. يوهان جوزف ده اطمء05ل سمفقطمل روععءة0) 
(كوبلنس الالا١‏ م- 950١١1ه‏ / ميونيخ 1844 م-54١1ه)‏ 


حياته: فيلسوف ألماني نشر آراء الثورة الفرنسية في الجمهوريات الرينانية 


١15 


ثم ما لبث أن انقلب على هذه الآراء بعد أن خاب ظنه خلال إقامته في باريس 
(11749) فأصبح (1808-18017) منسّق اعمال مجموعة من الكتّاب الرومانسيّين 
الوطنيين؛. انضوى تحت لوائها أرنيم والأخوان غريم اللذان ساهما معه في دراسة 
الأساطير الألمانية . 

رجع إلى السياسة ليدافع في صحيفته «عطارد رينانيا» عن القضية الوطنية 
الألمانية لكن الأفكار الليبيرالية الجريئة التي بثها في صحفته أدّت إلى توقيفه عن 
العمل عام 1١817‏ فلجاً غوريس إلى ستراسبورغ (1819). 

عاد عام 1878 إلى ألمانيا وعاش في ميونيخ ودافع عن فكرة تأسيس حزب 
كاثوليكي ألماني . 

من مؤلفاته : 

.)١865( جوامع الفن‎ ١ 

” - تاريخ الأساطير في العالم الآسيوي .)١18١١(‏ 

" - التصوف المسيحي (1875 -1847). 

4 - الكتب الشعبية الألمانية (/ا .)١85‏ 

ه ‏ ألمانيا والثورة .)١1819(‏ 

- أوروبا والثورة .)١871١(‏ 

فلسفته : كان المحرّك الأول للتيار الرومانسي الكاثوليكي . ساهم في إعلاء 
شأن الدين ونشر الأفكار الليبيرالية في عالم السياسة . 

كن تنا فنا 





7 غوكالب. ضيا 3 ,وملدعاة © 
(ديار باكير 1815 م - ١1947‏ ه / اسطنبول 1974 م-747١‏ ه) 
حياته : كاتب وعالم إجتماع تركي كان أحد أبرز منظري القومية التركية . 


فضل الأثنية التركية على الديانة الإسلامية ونادى بوطن قومي تركي . 
#6 ا 


١١ه‎ 


- غولنكس. أرنولد مع عصتاتء 6 
(انشر 1774 م-7١٠‏ هه / لايد 15569 م-4ا١٠‏ ه) 

حياته : فيلسوف فلمنكي حائز على إجازة في الآداب . 

علّم في لوفان ثم في لايد. 

من مؤلفاته : 

اذ اصن المنطق .)١557(‏ 

؟ ‏ في الأخلاق (1574). 

* - الوجيز فى الطبيعيات .)١15548(‏ 

المخافة بها الدية : 

. حواشي على مبادىء ديكارت‎ ٠ 

#دفجاف هنا ميائة لفقا الدفانية . 

نلسفته : دافع عن الأفكار الديكارتية في كتبه الميتافيزيقية ووصلت به تأملاته 
الفكرية إلى مذهب المناسبات وهو مذهب قائل بأن المخلوقات هي وأفعالها 
«مناسيات» لوجود موجودات وأفعال أخرى بفعل الخالق . 

وقد شاطره مالبرانش الرأي . 

نفى غولنكس تفاعل النفس والجسد وشبههماء مثل لايبنتز بساعات يتطابق 
توقيتها رغم اختلاف عناصرها. 

قال أخيراً مع مالبرانش بوجوب استكمال الديكارتية بعلم الأخلاق. 

*## 


15 غومار. فرنسوا 015 مده 
(بروغ 15577 م-١97‏ ه / غروننغن 1١1514١‏ م-١5١1ه)‏ 
فرانكفورت - سور لو مان ,4)١5917  ١581(‏ ثم أستاذا للاهوت في لايد 
)١1595(‏ فأظهر عن موهبة فريدة . 
اضطر إلى التنحي من مسؤوليته الدينية في ميدلبرغ )١111(‏ ثم ما لبث أن 


١15 


ترك التعليم في الأكاديمية البروتستانتية في سومور )١5١4(‏ فرجع إلى 
الجمهوريات المتحدة عام ١7171‏ ودرس اللاهوت في غروننغن. 
شارك غومار في مجمع دوردريخت العف عام ١5١8‏ الذي أدان 
الأرمينيانية )١7194(‏ كما شارك في مجمع لايد (1777) الذي صحًح وأقر الترجمة 
الفلمنكيّة للكتاب المقدس الذي غالبا ما يُسمى «الكتاب المقدس الهولندي». 
فلسفته: طبّق نظرية الجبرية التي استلهمها من كالفن على الخطيئة 
الأصلية. وذلك في نظريته السوبرا لابسية والتى مفادها أن الجبر سابق على سقوط 


آدم . 
حارب أرمينيوس ومذهبه في التحرر وعمل على إبعاده مع القساوسة 
دن 
16 غوميرزء تيودور 116000 رترعم تدده 


(فيينا “181 م - 1540 ه / لوس أنجلوس 1957 م 1765٠‏ ه) 

حياته: فيلسوف نمساوي. عمل أستاذاً خاصاً (1400) ثم أستاذاً مثبياً 
)١1975-1١57(‏ في جامعة قيينا. 

من مؤلفاته : 

.)١89/4( نقد الهيدونية‎ - ١ 

؟ - تصور الحياة والحرية الداخلية في الفلسفة اليونانية (5 .)١99‏ 

“' - تعليم تأمل العالم . 

؟ - مشكلة الحرية (/1901). 

© عناصر لفلسفة الحرب .)١1516(‏ 

5 - فلسفة الهند (65؟95١).‏ 

ا وا 


5 غولدمان, لوسيان اع أع نار رتسقدمل01 0 


حياته : فيلسوف وعالم اجتماع وناقد فرنسي درس في بوخارست في رومانيا 


1١1١ 7/ 


وحاز على شهادة في الحقوق. تابع محاضرات ماكس أدلر في فيينا ووصل إلى 
باريس سنة ١9474‏ حيث تسجل في كلية الحقوق في جامعة السوربون. 

بعد احتلال الألمان لباريس هرب إلى تولوز ثم إلى سويسرا . 

ناقش عام 6 أطروحة الدكتوراه بالفلسفة في جامعة زيوريخ وكانت 
بعنوان «الآأسرة البشرية عند كانط» . 

عام ١907‏ نشر أطروحته الجديدة التي نال بموجبها شهادة دكتوراه في 
الآداب وكانت بعنوان «الإله الخفي» . وحاول في أطر وحته هذه أن يفسر أفكار 
باسكال وراسين المأساوية من خلال اعتناقهما بعض مواقف متطزفة للحركة 
الجانسينية . اتتخب عام ١159‏ مديرا للدروس في المعهد التطبيقي للدراسات 
العليا وعلم فيه سوسيولوجيا الأدب والفلسفة حتى وفاته . 

من مؤلفاته : 

.)١955( الأسرة البشرية عند كانط‎ ١ 

.)١1967( الإله الخفي‎ - ١ 

العلوم الإنسانية والفلسفة .)١985(‏ 

؛ - أبحاث جدلية (19459). 

5 من أجل سوسيولوجيا للرواية .)١978(‏ 

5- البنى العقلية والإبداع الثقافي .)197١(‏ 

1- الماركسية والعلوم الإنسانية .)1917١(‏ 

فلسفته : ترك غولدمان أثراً كبيراً في الدراسات الفلسفية وتاريخ الأدب. 
ورغم أن تأثر بماركس وهيغل ولوكاس . ورغم وفائه لمبادىء التحليل الماركسي لم 
يحد عن الاتزان فابتعد عن التصلّب وأغنى الماركسية بعناصر فلسفية أخرى. 

هكذا ابتدع سوسيولوجيا للأدب. سمحت بإلقاء ضوء جديد على باسكال 
وراسين رمالرو. 

ولا يسعنا أن نهمل تحديده للمأثور الأدبي أو الفلسفي كتعبير عن الوعي 


١14 


الممكن النائم في قلب مجموعة إجتماعية معينة. 
ووضع غولدمان نهجاً تحليلياً جديداً أسماه «البنيوية التكوينية» استلهم 
عناصره الأساسية من هيغل وماركس. أراد من خلاله الإحاطة بفهم وشرح 
والملاحظ أن الفيلسوف شدّد على فكرة «الأسرة الإنسانية» ليس فقط كعنصر 
للتفسير بل أيضاً كقيمة منذورة للتحقيق وهذا ما يفسر المنحى الإنساني لبعض 
مواقفه الفكرية . 
#6 ص 
8١7‏ - غوئيلون لنسياة © 
(النصف الأول من القرن الحادي عشر ميلادي ‏ القرن الخامس هجري) 
حياته : راهب بندكتي ابن غوتييه. فيكونت مدينة تور. تزوج غونيلون قبل أن 
يُسام كاهنا وعيّن أمين صندوق مجمع سان مارتين في تور. دخل بعدها دير 
مارموتييه وأسس حوالي سنة ١١47‏ ديرسان ‏ هيليار- سور - يار. 
نقد «العظة» للقديس انسلم في كتابه «الدفاع عن الأحمق» وردٌ عليه انسلم 
بكتاب «الدفاع». 
جد عد 
-غوهييه, هنرى أصدة1] معتطنه0) 
(14894م- ١15‏ ه/ ) 
من مؤلفاته : 
١‏ فكر ديكارت الديني . 
" - فكر باسكال الديني . 
؛ - أفكار ديكارت الأولى (1128). 
© حياة أوغست كونت (1971). 


>16 


.)١1955-1901:7( شباب آوغست كونت وتكوين الوضعية‎ ١ 
ا نت‎ 
-غويو. جان  مارى عنسة11 - مفعل ,نادزنا‎ 64 
ه)‎ 1١00 ه / منتون 18848 م-‎ ١77١ (لافال 1854 م‎ 

حياته : شاعر وفيلسوف فرنسى . كان ذا صحة عليلة أرهقته طوال حياته دون 
أن تثبط من عزيمته . 

سافر كثيراً وبحث في شواطىء المتوسط عن مناخ دافىء يناسب صحته 
ونفسيته . 

استقر غويوفى منتون فى أواخخر خياته ناذراً نفسه للتأمّل والتاليف. 

١‏ - أشعار فيلسوف. 

١‏ أخلاق ابيقور. 

الأخلاق الإنكليزية المعاصرة . 

5 - دوران الأشياء (سونيته في وصف مدينة البندقية) . 

© مسائل علم الجمال المعاصر. 

5 - من أجل أخلاق بلا إلزام ولا جزاء (18864). 

17 القريية والووانة: 

8 تكوين فكرة الزمن. 

-لا ديانة المستقبل (قصيدة طويلة). 

٠-الفن‏ من وجهة النظر السوسيولوجية . 

فلسفته : نادى باللاأخلاق وانتقد المنظرين بعلم الأخلاق آخذاً عليهم 

قال إن الإنسان مسير بقوة اندفاعية نابعة من أعماق كيانه وليس بدافع واع 
٠ 0‏ 

مذهبه الأخلاقي يتلخص بفكرتين أساسيتين : 


١ 


أ أنت تستطيع إذن أنت مجبر على 0 
ب - إن تضامناً عميقاً يجمع البشر ويضمهم . 
* عد كا 
- غيلان بن مُسلم مستاده1 دطآ مفاره 
(توفي نحو" لام- 1٠١6‏ ه) 

حياته : متكلم قال بالقدرية. حل تلامذة معلم مسيحي من العراق» عاش 
في دمشق وتولى مناصب رسمية فيها. 

تكلم عنه الجاحظ ووضعه بنفس منزلة ابن المقفع.ء سهل بن هارون وعبد 
الحميد. وقدر ابن النديم عذدد رسائله بالألفي رسالة. 

آمن غيلان بمبادىء المعتزلة الخمسة بيد أن بعض النقاد وضعه في خانة 

يقول الشهرستاني . إن مذهب غيلان بن مسلم يتمحور حول المعرفة 
الفطرية الني تسمح باستشفاف إن للعالم «عامل» خلق نفسه بنفسه. أما «الإيمان» 


فيأتي في الدرجة الثانية في سلّم المعرفة. 
١‏ ##* 


١‏ غيشتل . يوهان جورج ع 001 تالقطول راعخطء01 
(170م-47 1٠١‏ ها/١11م؟1١١اه)‏ 

حياته: متصوف ألماني درس الفلسفة واللاهوت والتاريخ والقانون في 
جامعة ستراسبورغ ثم عاد إلى مسقط رأسه ريفنسبورغ وهناك عاش معاداة طويلة 
بسبب اعتناقه الصوفية. أسّس «الأخوة الملائكيين» وهي فرقة صوفية, لكنها لم 
تعمّر كثيراً بعد وفاة المؤسس . 

من مؤلقاته : 

.)١1/١١( الثيو صوفية العملية‎ - ١ 

فلسفته : قال إن الزواج يغرق الإنسان في المادة جسداً وروحاً ويبعد العقل 
والقلب عن تأمل الله. ودعا إلى الزهد والاكتفاء بالضروري في الملبس والماكل 


١7١ 


والمشرب ذلك أن الله موجود فينا فما علينا سوى معاينته بالتصوف وتفريغ القلب 
من كل رغبة دنيوية» والسبيل إلى ذلك أن يستوي عندنا الجميل والقبيح . الذم 
والمديح, فنتقبّل الحياة بصروفها وإيجابيّاتها بنفس ردة الفعل. 


* # ا 
"١5‏ - غيئون. ريئيه جان مارى عأمدطلةا - موعل - عمع1] رممسةزن 
جوزيف دامء05ل 


(بلوا 1885 م - 1١١8‏ ه / القاهرة 194١‏ م- 110٠‏ ه) 

حياته : فيلسوف فرنسى ابن المهندس جان - بائيست غينون وآنا - لونتيني 
جولي . 

تلت عمته تربيته» حتى دخل المدرسة فتلقّن علومه الابتدائية في مدرسة 
نوتردام دي آيد وعلومه الثانوية في مدرسة اوغسطينوس تييري حيث تأثر بأستاذه 
ألبير لوكلير الذي علمه مبادىء الفلسفة. اهتم كثيرا بالعلوم الخفية وأهمل 
الدراسات الجامعية وعيّن أسقفاً غنوصياً عام 1404 ونشر كتابه الأول بالتعاون مع 
ماتجوي وأغيلي الذي دربه على الصوفية متبّعا طريقة الشيخ عبد الرحمن الكبير. 
دخل الماسونية عام ١401‏ بيد أنه عمل بنفس الوقت على مناهضة هذه الجمعية 
من خلال مجلة «فرنسا المناهضة لل|سونية». أعادته الحرب إلى السوربون حيث 
أكمل دراساته الفلسفية . 

توه الفيلسوف إلى القاهرة عام ١4٠‏ بعد أن مناه الدهر بمصيبة فقدان 
زوجته ودخل حلقة الشيخ سلامة راضي الشاذلي في جامعة الأزهر. وهناك عاش 
تحت أسم وعبد الواحد يحبى» تزوج غينون عام ١9317‏ من بيرت لوري المتوفية عام 
درن أولاد. ثم تزوج ثانية في القاهرة عام ١474‏ من فاطمة, البنت البكر 
للشيخ محمد إبراهيم. المتحدرة من سلالة النبي وانجب منها أربعة أولاد. 

من مؤلفاته : 

.)1١97١( الثيوصوفية. قصة شبه ديانة‎ - ١ 

>" - مقدمة غامة لدراسة المذاهب الهندوسية .)١97١(‏ 

*- الشرق والغرب .)١19784(‏ 


١7 


5 - نكبة العالم الحديث .)١9577(‏ 

© - الإنسان ومستقبله حسب القيدانتا 195760(9). 

5 الحالات المتعددة للكائن .)١975(‏ 

ملك العالم .)١9051/(‏ 

8- السلطة الروحية والسلطة الزمنية (9؟95١).‏ 

4 رمزية الصليب .)١1971(‏ 

.)١94858( -طغيان الكمية وعلامات الزمان‎ ٠ 

١‏ مبادىء الحساب اللامتناهي .)١947(‏ وطائفة من المقألات 
والرسائل. 

فلسفته: درس مذاهب الشرق الأقصى ثم المذاهب الباطنية في الإسلام 
هآدفاً للوضوك إلى المعرفة الحقة: النمن غينون: إل البارجنية والحق: أنه تتفل "من 
جمعية إلى أخرى ومن ديانة إلى ديانة دون أن يشبع ميله إلى المطلق فبقيت أسكلته 
الميتافيزيقية دون أجوبة . 
87 -غيون. ماري جان بوفييه 8010711 81216 - عمسفعل لوزن 

دي لاموت غ110 داع52 

(مونتارجيس ١51578‏ م-8ه١٠‏ ه / بلوا /ا١/ا١‏ م-59١١اه)‏ 

حياتها: متصوفة, ابنة كلود بوفيبه وزوجته الثانية 
جان لوماتر دي لاميزونفور. عاشت حتى سن الحادية 
عشرة في جو متديّن فتأثرت كثيراً بهذه التربية 
وبالقراءات حول حياة جان ديشانتال وتمبّعت بمطالعة 
آثار القديس فرنسيس السالي . 





تزؤجت عام ١774‏ من جاك غويون وكان يكبرها بائنتين وعشرين سنة. 
أصابتها عدوى عام ١717١‏ بينما كانت تهتم بابنها البكر وكان من جراء ذلك أن مات 
ابنها الأوسط وتشوّهت ملامح وجهها. أنجبت طفلا سنة 17174 وطفلة اسمتها جان 


1١1717 


ماري رافقتها لاحقاً في كل محطاتها. مات زوجها عام 17171 فأصرٌ أهلها على 
تزويجها من جديد بيد أنّها رفضت رفضاً قاطعاً ونذرت نفسها لفعل الخير 
والإحسان. 

قصدت باريس سنة 178١‏ والتقت هناك برئيس كهنة جنيف الذي طلب منها 
أن تترأس بيت الكائثوليكيات الجدد فى جكس قرب جنيف فلبّت الطلب ومارست 
نوائيا خلال سحن لعلة الحملات الى سيقت فردها مجان رجال الدن. 

تجرّلت غيّون كثيراً وتعرّفت بفنيلون الذي رأى فيها اصبع الله بعد أن أدهشته 
عمق حياتها الروحانية . 

عانت المتصوّفة كثيراً من جرّاء جهرها بمذهبها التصوّفي فحُكمت مرات 
عديدة بالإقامة الجبرية واتهمت بالهرطقة ولم يطلق سراحها إل سئة ١795‏ حين 
سمح لها بالإقامة تحت المراقبة في منزل صغير في فوغيرار. 

نقلت غيّون عام ١548‏ إلى الباسي حيث بقيت حتى عام 17١*‏ ونقلت 
بعدها إلى منزل ابنها في ديزبي قرب بلوا حيث توفيت. 

من مؤلفاتها : 

.)١5485( -الطريق القصير والسهل للصلاة‎ ١ 

” -السيول الروحانية .)١586(‏ 

“* - التبريرات . 

4 -نشيد الأناشيد مُفسّر حسب المعنى الصوفي .)١1580(‏ 

© -الكراريس الروحانية (5١/ا١).‏ 

5 -العهد الجديد .)١91(‏ 

/ -كتب العهد القديم .)١916- 1191١4(‏ 

4 - خطب مسيحية وروحانية حول مسائل مختلفة تخص الحياة الداخلية 
(1915). 

4 -النفس المغرمة بربها .)١7/١(‏ 

- رسائل مسيحية وروحانية حول مسائل مختلفة تخص الحياة الداخلية 
١9‏ - مال .)١‏ 


١> 


فلسفتها: تأثرت بمذهب الحب الخالص المبثوث 0 كتاب الع 
الروحي » للاهوتي الإسباني ميغل مولينوس . قالت إنَه على أن تستسلم لله 
وتتخلى عن كل رغباتها بما فيها الرغبة في الخلااص 0 ا عن كل 
خوف بما فيه خوف الجحيم . 

والجدير بالذكر أن المواقف العدائية تجاهها مردها إلى الهرطقة التي قالت 
بها والتي مفادها أنها صاحبة رؤيا تجلى لها فيها أنها زوجة المسيح . 


6 6 


١6 





٠ 
11 الفارابى أطقعه؟‎ 1 
م)‎ 465٠ (من المرجح أنه توفي سنة 8 هل‎ 


يرو ابن أبن أصيبعة عنه أنه وكان ناطوراً في بستان في دمشق وكان دائم 
الاشتغال بالفلسفة وكان فقيرا ويستضيء في الليل بالقنديل الذي للحارس ثم إنه 
عظم شأنه) . 

ارنحل في شبابه إلى مدينة السلام والتحق بأمير حلب ورافقه إلى دمشق ثم 
اعتزل الناس وعاش عيشة فاضلة حتى وفاته التي أرخناها في سنة 7174 ه 
مستندين إلى المسعودي في كتابه «التنبيه والاشراف»). 


من مؤلفاته : 

. الألفاظ المستعملة فى المنطق‎ ٠ إحصاء الايقاعات.‎ ١ 
؟ - إحصاء العلوم . 6 - أنولوطيقا الأول وهو القياس.‎ 
إحصاء القضايا والقياسات . 4 الأوسط.‎ - 
. باري أرمينياس‎ - ٠ الأخلاق.‎  ؛‎ 
. تعليقة على الإيساغوجى‎ - ١١ اسم الفلسفة.‎ © 
. -البرهان‎ ١ ؟ - أغراض أرسطو طاليس في‎ 

كل واحد من كتبه . ١‏ - تعليقات أنالوطيقا الأولى . 


١5 


1 - تحصيل السعادة. 

6 - التحليل . 

- الحيل الروحانية والأسرار الطبيعية . 

7 -التعليقات. 

شرح المجسطي . 

9 - تلخيص نواميس أفلاطون . 

. الشعر والقوافي‎ - ٠ 

١‏ - قوانين صناعة الشعر. 

7 -الملة. 

79 وجوب صناعة الكيمياء . 

4 - التنبيه على سبيل السعادة . 

32> - جوامع السياسة . 

5 الجمع بين رأبي الحكيمين أفلاطون 
وأرسطو طاليس . 

- التوطئة في المنطق . 

8 -الجدل. 

4 -الحروف. 

. الخطابة‎ ٠ 

. الخلاء‎ - ”١ 

. الدعاوى القلبية‎  ”” 

دعاء عظيم (وهو كتاب صغير ضمن 
كتاب الملة). 

64 الرد على يحبى النحوي . 

ه” ‏ السياسة المدنية . 

5" - شرائط اليقين. 

/” - شرح كتاب باري أرمينياس . 

8 - شرح كتاب العبارة. 


1١7 


9" شرح كتاب القياس . 

- ظهور الفلسفة . 

. -العلم الإلهي‎ ١ 

7 - عيون المسائل . 

4# - الفصول المدنية. 

4 - فصوص الحكم . 

ه؛ ‏ فصول يحتاج إليها في صناعة 
المنطق . 

5 - ماهية النفس . 

- ممختصر أنولوطيقا الأولى . 

- المختصر في القياس . 

ان المكتفر الأوصط: 

٠‏ كتاب الفلسفتين. 

١‏ القياس الكبير. 

7 - قاطيغورياس . 

7ه المدخل إلى القياس . 

4 - المختصر الصغير في المنطق 
على طريقة المتكلمين. 

هه ما ينبغي أن يقدم قبل 

5 - مبادىء آراء أهل المدينة 
الفاضلة . 

/ا© ‏ مسائل متفرقة . 

مقالة الاسكندر الأفروديسي 
في العقل . 

4 مقالة في معاني العقل . 

6٠‏ المقولات. 


. المنتخب من كتاب المدخل في الحساب‎ 5١ 

7 الموسيقى الكبير. 

7" نكت فيما يصح وفيما لا يصح من أحكام . 

1 -الواحد والوحدة. 

فلسفته : يؤمن الفارابي بإله واحد وتنقسم الإلهيات عنده إلى قسمين: الله 
والخلق . لم يختلف المسلمون حول مسألة وجود الله ولكن كان لهم إزاء إثبات 
هذا الوجود دلائل مختلفة فقال الفارابى إن كل موجود أما ضروري أوممكن. وحيث 
أن كل الأشياء الممكنة تحتاج ةا وحيث أن سلسلة الأسباب لا تمكن 
أن تكون غير متناهية» نتج عن ذلك وجوب التوقف عند كائن موجود بطبيعته بذاته 
أي الواجب الوجود بذاته . 

إن التسليم بقانون السببية ينتهي حتماً إلى علة أولى غير معلولة وهو ما نسميه 
الله . 

وفي سياق شرحه لعملية الخلق, التجا الفارابي إلى نظرية الفيض 
الأفلاطونية فمن الكائن الأول ينبعث «الكائن الثاني». 

يقول الفارابي : «متى وجد للأول الوجود الذي هو له لزم ضرورة أن يوجد 
عنه سائر الكائنات7١١)‏ ويكون الصدور بالتدرج بحيث يفيض عن الخالق عقل 
مفارق يعفل ذاته ويعقل الخالق.» فبتعقله الخالق يفيض عنه عقل ثانٍ وبتعقله ذاته 
تفيض عنه السماء الأولى . هكذا تتدرج العقول ترافقها الكواكب المرادفة لها حتى 
ينتهي وجود الأجسام المتحركة حركة دائرية عند كرة القمر. 

أما عالمناء أي عالم ما تحت القمر فهو فاسد ومركب من مادة وصورة 
والمادة بدررها مركبة من أسطقسات أربعة متنافرة (وهي الماء والهواء والتراب 
والنار). أما التدرج الذي يميز الموجودات الأرضية فيبدأ بالهيولى فالأسطقسات 
الأربعة فالمعادن فالنبات فالحيوان غير الناطق فالحيوان الناطق . 

وفي هذا الحيوان الناطق أي الإنسان. قوى يقسمها الفارابي وتبدأ بالأنقص 
وتنتهي بالأكمل وهي على الشكل التالي : 


.00 الفارابي : آراء أهل المدينة الفاضلة. ص‎ )١( 


١> 


القوى الغاذية . 

القوى المتخيلة . 

القوى العاقلة . 

وكان للفارابي آراءً سديدة في الأخلاقيات فقال إن العقل وحده يفعل بين 
الخير والشر لأن له أولوية على العمل فخالف بذلك علماء الدين الذين ردّوا أصل 
الأخلاق إلى العلوم الدينية . 

ا ا ا ل 
«السياسة المدنية» فهو يعتبر أن المدينة الفاضلة تكون تلك التي يحكمها فيلسوف 
له صفات خاصة وفضائل لا تتوافر إلا للأنبياء وإن الاجتماع ضروري» وأفضل 
الحكومات هي التي تسيطر على الأمور الدينية والدنيوية. كما وضع قائمة قيمة 
سلسل فيها المدن المضادة للمدينة الفاضلة ولآرائها . 

نستطيع أن : نستنتج أن الفارابي اعتنق المذهب الأفلاطوني الجديد وسعى 
إلى محو التفاصيل د التي راع الآخرون في فلسفتي أرسطو وأفلاطون 
فحاول التوفيق بينهما معتبرا أن الفيلسوفين يختلفان في المنهج والأسلوب أما 
مذهبهما الفلسفي فواحد. 

#6 ا 
65 فارسكوء برناردينو نل" مسعء8 ,معواعة1 
(186م-1555ه/958١1م-507اه)‏ 

حياته : فيلسوف إيطالي تأرجح بين ن المذهب الوضعي والمنحى الديني دون 
أن يصل إلى التوفيق بين العقل والإيمان ر 

من مؤلفاته : 

.)١5١94( -المشكلات الكبرى‎ ١ 

- اعرف نفسك بنفسك (19784). 

من الإنسان إلى الله (19178). 


# ا و 


"4 


5م فاريلا, فليكس أي مورالس 05 لآ ذناء8 رواءععروا 
١/80‏ م- 11١1١‏ ه/18609م-1559اه) 

حباته: فيلسوف كوبي عمل بجهد لتحرير الفكر الكوبي من قيود اللاهوت 
والسكولاية . 

من مؤلقاته : 

١-أسس‏ الفلسفة الانتقائية (؟ .)١81١‏ 

؟ ٠دروس‏ في الفلسفة .)١818(‏ 

.)1819( خلائط فلسفية‎  “ 

فلسفته : وحٌد بين الطبيعيات والفلسفة واعتنق المذهب الذري وميكانيكا 


نيوتن . 
تحتل نظرية المادة مكانة كبيرة فى فلسفته الطبيعية . 
# 0#« 
/81 - فاشرو. أتيين 1 رامععطعة7؟ 


(ثورسناي 1809 م - ١775‏ ه/ باريس 18917 م- 115 ه) 

حيانه: فيلسوف فرنسي» تعلّم في مدرسة المعلّمين العليا وصار أستاذاً 
محاضرا عام /ا87 . 

خلف كوزان عام 1879 كأستاذ للفلسفة في جامعة السوربون. 

دخل في نزاع كبير مع غراتري. فوضعته الجامعة بتصرفها ثم ما لبئت أن 
أقالته عندما رفض أن يحلف يمين الولاء لنابليون الثالث سنة ١8657‏ . 

من مؤلفاته : 

.)1861-4١14855( التاريخ النقدي لمدرسة الإسكندرية‎ ١ 

؟ -الميتافيزيقا والعلم (18648). 

.)١1869( -الديمقراطية‎ ” 

5 -الدين (18548). 

- في السياسة الخارجية للجمهورية .)181١(‏ 


فق 


5 الروحانية الجديدة (1885). 
؛ - الديمقراطية الليبيرالية 59 .)١88‏ 


فلسفته: قابل فاشرو الواقع أي العالم بفكرة الكمال التي تنفي كل وجود 


واقعي . 
وفكرة الألوهية التي تمثل هذا الكمال ليست سوى مثال يستمد وجوده من 
ذهن الإنسان. 
* اد 
فال. جان لمع ل رأطو ا 


(مرسيليا 1844 م ١١5‏ ه/ باريس 1١91/5‏ م-844١‏ ه) 

حياته : فيلسوف فرنسي علّم في جامعات البيزنسون» نانسي, ليون قبل أن 
يعين في باريس . 

من مؤلفاته : 

.)١97١( الفلاسفة التعدديون في إنكلترا وأميركا‎ ١ 

" - دور اللحظة في فلسفة ديكارت .)197١(‏ 

.)1978( شقاء الوعي في فلسفة هيغل‎  * 

5 - نحو الملموس .)١19477(‏ 

© - دراسات كيير كغاردية .)١978(‏ 

5 -فكرة الوجود .)١9057(‏ 

.)1985( بحث في الميتافيزيقيا‎  ' 

8 - فلاسفة الوجود (5 1964). 

فلسفته: رفض الإيمان الذي تتم صياغته وتحديده وكان يقول إن العالم 
الذي نعيش فيه. لا متنا رغم محدوديته . 


#0 * 


١ 


4 - فالدس. ألفونسو دى 12 مكدهكل4 ,روغ772108 
(كوينشا نحو ١6١١‏ م 9٠5‏ ه/ قيينا ١6171‏ م-958ه) 


حباته : كاتب أخلاقي إسباني شقيق فالدس خوان دي . 
تولى وظيفة سكرتير لشارل كان. ومارّس تأثيراً كبيراً على البلاط الملكي» 


له: 
«محاورة حول الأحداث في روما عام »١16717‏ و «محاورة حول الزئبق». 
#ك##ا# 
8 - فالدس. خوان دى 10 سقتال روغ77210 


(كوينشا في أواخر القرن الخامس عشر ميلادي - أواخر القرن التاسع هجري/ نابل 
641١‏ م-47وه) 
حيانه : كاتب أخلاقي إسباني مثّْل الآراسمية مع أخيه الفونسودي فالدس. 
اضطر إلى مغادرة بلاده قاصداً نابل حيث تولّى مسؤوليات مدنيّة مهمة. 
من مؤلفاته : 
١‏ -محاورة المذهب المسيحي (9؟15١).‏ 
" -محاورة اللغة . 
“* الأبجدية المسيحية . 
فلسفته : درس تاريخ اللغة الأدبية الكاستيلانية . دعا إلى ثورة إصلاحية 
* 0#« 


١‏ - فانيني, يوليوس قيصر لوشيليو متلعنك جوهع0) - وعلبال ,تستمها؟ 
(توريزانو 1١586‏ م-197 ه/ تولوز 1519 م -78١1ه)‏ 


حياته: فيلسوف إيطالي سيم كاهناً في بادو. سافر إلى ألمانياء هولنداء 
سويسراء فرنسا وإنكلترا. 
هاجم الكنيسة الإنكليزية بعنف فأدّى ذلك إلى توقيفه وسجنه. ترهب في 


١ 


غويين ولكنه ما لبث أن طرد بعد أن جهر بعدم إيمانه بخلود النفس فقصد باريس 
حيث أصبح مرشداً عاماً للمارشال باسومبيار. 

توجه فانيني إلى تولوز في نهار عار كلف بتربية أولاد الرئيس الأول فأثار 
حفيظة الوكيل العام الذي ألبسه تهمة الإلحاد والعرافة والتنجيم فأدين وحكم عليه 
قطع اللسان واخرق خا . 

من مؤلفاته : 

.)١51١15( فى الأسرار المعجبة للطبيعة‎ ١ 

اك ل 

: أيد المذهب الإلحادي وأسبغ بغ الألوهية كصفة على مظاهر الطبيعة 


ويفى 0 
1 2 00 


"8 - فايزهوبت. آدم تسمل ف ,أمسقطكاء 11 

(أنغلستاد ١1/54‏ م - 1١١51١‏ ه/ غوتا 181١‏ م-1145ه) 
حياته : متصوّف ألماني علّم في جامعة أنغلستاد شيك وحلم بتوحيد 
البشر ضمن مجتمع أخوي. زاتطلذها من هذا التصسور امنين"أخوقة الاكدرا فين 
(1715) التي منعتها الحكومة في باقاريا عام 4 فاضطر فايزهوبت إلى 


وشكوك حول التصورات الكانطية للمكان والزمان». 
* #6 
37 - فايهنغر. هانئس كطو] رععءعسنطتة؟ 


(نهرن قرب توبنغن 1857 م-178١‏ ه/ هال 1977 م-١701١‏ ه) 

حياته: فيلسوف ألماني درس اللاهوت والفيلولوجيا في توينغن لايبزغ 
وبرلين )14175-141١(‏ وصار أستاذاً خاصاً في جامعة ستراسبورغ (/ال181) ثم 
أستاذاً فوق العادة في ستراسبورغ وهال .)١1885(‏ 

من مؤلفاته : 

)١41/8( غوثه المعتبر كمثال للثقافة الشاملة‎ ١ 


يفيل 


؟ ‏ شرح على «نقد العقل المحضي» لكانط . 
 *‏ فلسفة «كأن» .)١197١(‏ 
فلسفته : أكد أن ملكات العقل بيولوجية محضة. قال إن النظريات العلمية 
ضرورة ررحية وأن دور الفكر ليس اكتناه الواقع بل إمكانية تكيف مع الوسط بفضل 
التوقع . والفكر من جهة ثانية مركب من خيالات لا تمثل الواقع على الإطلاق. 
فالمباديء الفيزيائية والرياضية وهميّة رغم صفة الاعتراف العام بجدواها. 
6د د 
1 فتجلشتين 2 لو دفيغ مارآ راع أمعع )111 
١8488(‏ م-5١؟١‏ ه/ ١ه9١‏ م ه) 
في جامعة مانشستر. 
اهتم بالرياضيات وبفلسفتها وتعرف عن كثب على أبحاث رسل وفريجه في 
المنطق الرياضي . 
انتقل عام ١417‏ إلى جامعة كامبردج فعمل بإشراف رسل ثم ما لبث أن 
أصبح شربكا له. 
التحق فتجنشتين بخدمة الجيش النمساوي في الحرب العالمية الأولى 
وعانى كثيراً من تجربة الأسر وعلى أثر إطلاق سراحه بعد الحرب تنازل عن الثروة 
الطائلة التى ورثها وعمل بالتدريس فى مدرسة أولية بالنمسا. 
م لطادا بصفة دائمة إلى كامبردج وأصبح عام 1978 أستاذا للفلسفة 
من مؤلفاته : 
١‏ -الرسالة المنطقية الفلسفية .)47١(‏ 
" -مباحث فلسفية .)١1968-1١9469(‏ 


رن 


الوقائع العلمية وربما أيضاً خلال تساؤلاته التي ابتغت اكتشاف معاني كتابات 
تولستوي فعرض مشروع إجابة على السؤال التالي : ماذا نستطيع أن نعبر؟ 

نجد فحوى الجواب في مقدمة الكتاب: «إن ما يمكن أن يقال. يمكن أن 
يقال بوضوح., أما الشيء الذي لا نستطيع التكلم عنه فيجب أن نهمله». 

ويبدو الكتاب وكأنه شرح نقدي لأنواع التعبير في العلم والفلسفة من جهة 
وكشرح نقدي لتسلسل حكم عقائدية مطروحة . 

أما تنظيم الكل فيبدو عند جمع الحكم الأساسية, متميّزاً من واحد إلى 
سبعة: الحكمة الأولى والثانية تطرحان العالم  ١(‏ «العالم هو كل ما يحدث - 7 - 
ما يحدث» أي الحادث هو وجود حالة الأشياء) . 

والحكم : الثالثة والرابعة والخامسة والسادسة تطرح صورة العالم أي الفكر 
المنطقي (7 - الصورة المنطقية للأحداث هي «الفكره - ؛ - الفكر هو القضية 
المشبعة بالمعنى - ه - القضيّة هي حقيقة القضايا الأساسية. 

الحكمة السادسة تدل على الصورة العامة للحقيقة)؛ أما الحكمة السابعة 
والأخيرة فتقفل الكتاب عند حدود الخطاب المنطقي : 

«إن ما يمكن أن يقال. يمكن أن يقال بوضوح., أما الشيء الذي لا نستطيع 
التكلّم عنه فيجب أن نهمله» . 

نرى أن ترابط الأفكار هنا يكتمل بتشابك إيضاحات الأفكار المطروحة 
بالتتابع. وتظهر الشروحات تحت كل من الحكم الرئيسية عدا الحكمة الأخيرة» 
وتتميز الشروحات هذه بتعمق موسوم بترقيم عشري يظهر مثلا العدد ١١١‏ كشرح 
لعدد ١؛ ١,1591,1761,1١‏ كشروحات متوازية للعدد ١,١‏ الخ. 

ويرى فتجنشتين أن اللغة الوحيدة المشبعة بالمعنى هي تلك التي تنتج صورة 
عن العالم. أي تلك التي تعكس صورتها المنطقية بنية الحوادث . 

وفي الحقيقة. يحاول الكاتب أن يقول أن كل حادثة يمكن أن يُعبّر عنها 
بقضية محصول عليها بفضل امتزاج صلات قضايا «ذرية» (نظرية الذرية المنطقية) 
لا ترتبط حقيقتها كقيمة إلا بالقضايا ذات المكونات النهائية (نظرية الإمتدادية) . 
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إن الصورة المنطقية هذه. تلعب دور مذهب عمومي في المرجع. تحدد 
«هندسته» بطريقة ضرورية وقبلية بنى عالم ممكن. 

إن هذه الأشياء الإجبارية المرتبطة في نفس الوقت باللغة الحاملة للمعنى 
(بالفكر) وبالعالم» تتمظهر عبر «التحصيل الحاصل» لحساب القضايا. 

وفتجنشتين هو مخترع تصور لصلات القضايا عبر ما سمّاه «قائمة الحقيقة». 
إن قائمة كهذه. لصلة ثنائية» تظهر التركيبات المطروحة كممكنة بين قيم الحقيقة 
العائدة لقضيتين» هكذا فإن صلة كهذه تحمل إذن معلومة حول العالم لا تستطيع 
برهنتها سوى المعاينة التجريبية : إِنْ التأكيد على أن ب أو ك حقيقي يفترض ملاحظة 
اناو الكات أو الاتيك هنا : ْ 

إن التحصيل الحاصل هو هذه الصورة المتدنيّة للصلة التي تبقى حقيقية 
مهما كانت قيم الحقيقة العائدة للقضايا؛ إن قضية «ب» أو «لا ب» مثلا هي حقيقة 
بالتغاضي عن كل إثبات لأنها حقيقة بالنسبة ل «ب» الحقيقية كما هي حقيقية 
بالنسبة ل «ب)» غير الحقيقية . 

إن القضية هذه لا تعبّر عن ذاتها ولا عن أي حادثة مركبة أو بسيطة, إنها لا 
تقول شيئاً عن العالم ولكنها تظهر الصورة الضرورية للعالم وإجباراً منطقياً لا يمكن 
أن يهرب منه أي إثبات لأي حادثة . 

إن الحادثة بِحَدّ ذاتها تعتبر كوجود حالة أشياء؛ وحالة الأشياء هي تركيبات 
أشياء : لا بظهر الشىء فى «الرسالة المنطقية؛ الفلسفية», ككل مادي حاضر؛ إنه 
عقدة كل التركييات الممكنة التى يمكن لهذا الشىء أن يشارك فيها كى يؤلّف حالة 
الأفيات. كائقه «السياذنة مشدوسة إلى والح المط» وترقطلة بالسسيلاة 
الحاضلة: 1 ْ 

أمّا الشيء فلا يعدو كونه مغموساً أيضاً في حيّز منطقي يحدّد قبْليا وضرورياً 
أنواع حالات الأشياء. التي يمكن لهذا الشيء أن يدخل فيها. ولكن كانتب 
«الرسالة المنطقية» الفلسفية» لم يوسّع سوى منطق للحوادث وحساب للقضايا ولم 
يأتِ على ذكر هذا المنطق للأشياء الذي يؤكد وجوده. 

وبما أن كل خطاب حامل للمعنى يعبّر عن الحوادث؛ لا يمكن أن نتخيل 


هل 


لغة صحيحة مكوّنة من قوانين اللغة نفسها: لا يمكن للمنطق إل أن يُظهر نفسه. 
أندا أن يقال 

انطلاقاً من هذا التحديد الداخلي للغة نستنتج ممنوعاً آخر: إن المعنى العام 
00 لا يمكن أن يعبر عنه بخطاب صحيح لأنه ليس حادثة 

هكذا 0 م 00 000 لا يمكنها الكل مادة لتعبير 

0 ا الواقع أن 
النقّاد أرادوا التعرف في كتابيه الكاملين» على فلسفتين متتاليتين ومختلفتين 
دزي 

في الحقيقة. يؤكد فتجنشتين أن الصعوبات التي ظهرت في «الرسالة 
المنطقية؛ الفلسفية» شكلت نقطة انطلاق لنظرية جديدة احتوتها «المباحث 
الفلسفية». بيد أنْ فكرة الفلسفة. بقيت مماثئلة ومتطابقة فى الكتابيّن. لأنها نشاط 
أكثر ممّا هي مذهب. إنها توضيح للصعوبات التي يخلقها الفكر لذاته في اللغة. 

إن تطور التأمّل الفتجنشتيني , يتركز بشكل جوهري على النقاط التالية : 

١‏ إن مركز اهتمام الفيلسوف تحول عن اللغة الغرفية وتوجّه نحو اللغة 
الطبيعية . 

؟ - لقد أصبح يتمسّك الفيلسوف من الآن وصاعداً بالمظاهر الأكثر سهولة 
في علم قواعد اللغة. 

٠‏ بالاستناد إلى ما أتى ذكره؛ يتوجب أن همل دغراطيقية نظريات «الرسالة 
المنطقية» الفلسفية» لمصلحة التعبير الاستفهامي : ولكن دفاتر ١11١7 -1١915‏ 
تظهر أن هذه الطريقة لم تكن إلا في بدايتها. 

ولكنّ الوحدة الأساسية للمؤلّف لم تتاثر بكلّ هذاء ذلك لأن توضيحات 
اللغة التي تعرضها «المباحث الفلسفية» تشكل محاولة للإجابة على سؤال بقي دون 
جواب في «الرسالة المنطقية ‏ الفلسفية»: ما هى القضية الأساسية (الذرية)؟ ما هو 
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القبْلي العائد للحيّز المنطقي للأشياء؟ إن قبلية الحيّز المنطقي للحوادث أظهرت 
نا مضل القراعن السحكية لناب يتمدو وفراعة الساسةة الفاتنرة الا 
والتسلسل المنطقي والقبّْلي للأشياء لا يتحقق إلا حسب قواعد غامضة وضبابية 
تشكل حسب تعبير فتجنشتين «القواعد العميقة». 

ويلاحظ النقاد من جهة أخرى أنّه ابتداءً من سنة ١470‏ ميّز فتجنشتين منهجة 
التحليلي بفكرة «لعبة اللغة». 

أن نخلق لعبة في اللغة هو أن نتخيّل نظاماً رمزياً مصنوعاً بشكل اصطناعي . 
ولكن منظرراً فيه كطريقة اتّصال كاملة في حدّ ذاتها. إن ألعاباً كهذه ليست بالنسبة 
للفيلسوف نماذج مجرّدة أكثر بساطة تقلّد مظاهر اللغة الطبيعية؛. بل هي طرق 
تعبيرية مختلفة تنير حوادث اللغة الطبيعية بالتشبيه . 

بالوافع ليست اللغة سوى «صورة حياة» لا تحمل في ذاتها أي مفهوم وجودي 
عاطفي : إِنْ الأحاسيس التي يمكن أن ترافق لعبة لغوية» يجب أن تأني في المرتبة 
الثانية بعدهاء على شكل تفسير ممكن . 

ولكن اللعبة اللغوية هي صورة حياة بمعنى أنها جزء من تصرّف عام 
للاتصال, أمّا معاني الرموز فلا تعدو كونها نسبية بالنسبة لهذه العمومية. لم تعد 
تطرح المشكلة الفلسفية إذن كتفتيش عن صورة عامة للقضية الحاملة للمعنى؛ إن 
صياغة كهذه لا قيمة لها فى «الرسالة المنطقية ‏ الفلسفية» إلآ فى نطاق اكتشاف 
اللعية اللغوية الخاصة بالغلم. ْ 

يصرٌ فتجنشتين من الآن وصاعد على تعدّدية ألعاب اللغة. وعلى أن مهمة 
التحليل الفلسفي هي توضيح شروط المعاني المتعدّدة لهذه الأنظمة المختلفة. 

إن الفلسفة لا تفسر شيئاً ولا تغيّر شيئاً في العالم. هذا ما اكتشفناه في 
«الرسالة المنطقية ‏ الفلسفية». نحن نعلم الآن أن الأجوبة الوحيدة التي يمكن 
للفلسفة أن تعطينا إيّاها هي من نوعية: «هذه هي لعبة اللغة التي تمارّس هنا». أمًا 
هدف الفلسفة. فليس تفسير لعبة لغويّة من خلال تجاربناء بل صياغة هذه اللعبة. 
من هذا المنطلق فقطء تعالِج الفلسفة المسائل تماما كما نعالج مرضاً ماء وتَخْتقنا 
من «الرقية» التي تمارسها علينا اللغة» وذلك بإظهار اللغة كما هي . 
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إن فكرة اللعبة اللغويّة تشكل التطبيق المفضل للفكرة الفلسفية كما يفهمها 

بالتعارض مع الأفكار المجردة التي تحدّدها معاني الكلمات المشتركة 
تشكل الأفكار الفلسفية الوحدة الغامضة للمشابهة. هكذا يمكننا أن نحدّد هدف 
التحليل الفلسفى على أنه إظهار لوحدة المشابهة التى تأسّست عليها استعمالات 
الكلمات, وغان أنه أيضا تحريك للقواعد الك ليت الاستعمالات. هكذا 
نلاحظ أن فيلسوف «المباحث» لا يتوقف عند وصف الأفعال أو عند سياق الفكر, 
لأنها لا تشكل بالنسبة له سوى مواكبات لحساب مضماره الكلمات. يقول 
فتجنشتين: «لتوضيح معنى كلمة «فكر» نشاهد أنفسنا نفكر: ما نلاحظه عندها هوما 
تعنيه الكلمة! ‏ ولكنْ فكرة التفكير ليست مستعملة بهذه الطريقة. بل مستعملة 
على طريقة جاهل بلعبة شطرنج يود أن يستدلٌ على معنى كلمة «مات» (في لعبة 
الشطرنج هجوم على الشاه لا تمكن مقاومته فيموت) من خلال مشاهدة النقلات 
الأخيرة في اللعبة». 

يبدو أخيراً أن الموضوعات الأكثر حيوية التي يتمتّع بها مذهب فتجنشتين 
الفلسفي هي : 

التفرقة بين لغة تصف الحوادث وبين خطانات تهدف إلى توضيح القواعةا: 
الذرية المنطقية ؛ المنهج التحليلي للّغة العادية الموسعة في «المباحث)». إِنْ 
الوضعية الجديدة احتفظت بالموضوعين الأوليْن. بينما احتفظت الفلسفة التحليلية 


بالمو ضوع الثالث. 
* *# * 
6 - فخئر, غوستاف ثيودور :116000 تهادن © ,معصطعء] 


(تيدزلوسيتر ١٠18م‏ - 1١١١١‏ ه/ لايبتزغ /14841 م - 1١١5‏ ه) 
حياته : فيلسوف ألماني درس الطب في لايبتزغ واتكب على الدراسات 
الفيزيائية ثم عُِيّن أستاذاً للطبيات في جامعة لايبتزغ ولكن لم يطل به المقام إذ 
أصابه مرض عصبي خطير أصاب وجهه وعينيه فاضطر إلى تقديم طلب بإجازة 
مرفوعة وكان ذلك سنة .1١88٠‏ 
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عارد التدريس بعد ثلاثة أعوام فعلّم الفلسفة وظلٌ يكرّس نفسه للتأليف في 
مجالي علم النفس والفلسفة حتى وفاته. 

من مؤلفاته: 

.)180١(رخآلا الزندافستا أو حول موجودات السماء والعالم‎ ١ 

 "‏ كتاب الحياة بعد الموت. 

.)141/5( مقدمة في علم الجمال‎ "٠ 

5 - نانا أو الحياة العقلية للنباتات (1844). 

ه -عناصر علم الفيزياء النفسية (أو علم النفس التجريبي - .)١187٠‏ 

5 مراجعة النقاط الأساسية لعلم الفيزياء النفسية (1885). 

فلسفته : اعتنق مذهب النفسية (نظرية تنص على أن لكل مادة طبيعة نفسية) 
والحلولية الذي يفيد أن كل كائن يملك طبيعة نفسية وروحاً. 

الله يوحد الكل وهو بالنسبة للعالم كنسبة الروح إلى الجسد. تظهر في هذا 
المذهب فكرة «مبدأ اللذة» وهو عنصر أساسي للحياة النفسية استلهمه فرويد عندما 
شيد صرحه في التحليل النفسانى ع5لا25[:002221 . 

حقن فخنر من جهة أخرى سلسلة أبحاث على الإحساسات كانت وراء 
شهرته الواسعة . 

وبما أن الإحساسات غير قابلة للقياس بطريقة مباشرة» فقد قلب الكاتب 
المعادلة بفياسه حدّة المنبهات وبتسجيله لحظة ظهور الإحساس (عتبة الإدراك). 

ومحاولاات فخنر هذه تذخل في نطاق أعمال إرنست هنريتش وبرء وتستلهم 
معارفه كفيزيائي . 

#ا ا * 
5 فرازر. جايمس جورج 06058 2205ل لاع 122 
(غلاسكو ١84:‏ م- 1١٠١‏ ه/ ١941١1م-756اه)‏ 

حياته: فيلسوف إنكليزي ابن قس هولندي أنهى دروسه التقليدية في 
جامعتي غلاسكو وكامبردج ثم توجه إلى دراسة الإثنولوجياء والأنتروبولوجيا 
والفولكلور. 
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عيّن أستاذاً لمادة الأنتروبولوجيا الاجتماعية في 
جامعة ليقربول عام 11017 وقلّد نيشان الشرف عام 
6 . 
من مؤلفاته: 
١‏ - الإيمان بالحياة الأبدية والعبادات المرفوعة 
للموتى .)١91١7(‏ 
- أساطير حول مصادر النار (19175). 
- الخوف من الموت في الديانة البدائية (1937). 
- الفولكلور في العهد القديم .)١914(‏ 
5 الغصن الذهبى . 
5 - الطوطمية. ْ 
فلسفته : اكتشف فرازر سحر الديانة» فأقر بأسبقية وجود السحر على 
الديانة . 





له دراسات وافية حول الطوطمية (الإيمان بوجود صلة خفية بين شخصين أو 
جماعة وبين طرطمء والطوطم هو حيوان يعتبر ذا صلة خاصة بفرد أو بقبيلة فيتخذ 
بذلك د وكيا يمل هذا الحيوان) في تطورها المعقد المعتبرة كظاهرة مؤثرة في 


التنظيم الاجتماعي . 


تن فيا فن 


م فراسن. كلود 0121000 رتاعوفةع] 
(بيرود نحو ١١7١‏ م-59١٠‏ ه/ ١١آالا١‏ م- ١١17‏ هم 


حياته : فيلسوف فرنسى دخل رهبنة مار فرنسيس نحو سنة 1177 وحصل 
على شهادة الدكوراء من السوربون سنة 5# وعلّم الفلسفة واللاهوت في دير 
باريس الكبير. 

انُصل بلويس الرابع عشرء وماري تيريز طالباً منهما المساهمة في إعلاء شأن 
كنيسته وظلّ يعمل بد حتى واه المثّة في دير الرهبتة في باريس . 
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من مؤلفاته : 

.)١5734( الفلسفة الأكاديمية‎ - ١ 

” - سكوتوس الأكاديمى .)١537/-151/17(‏ 

* السلوك الروحى للذي يُودَ أن يَحيًا حياة تقية .)١535(‏ 

5 ء ممارسة التقوى )107١(‏ . 

فلسفته : تأثر فراسن بأرسطو وسكوتوس واشتهر في ميدان التعليم ثم في 
مجال الشروح . 

# # * 
- فراكاستور. جير ولامو 0 كناأكقء 122 
(فيرونا ١41/4‏ م - 887 ه/ فيرونا 1001م ١95ه)‏ 

حياته: طبيب وفيلسوف وشاعر إيطالي» اتصل بمعظم علماء عصره 
وبالمسافرين الإيطاليين ونجح في اجتذاب عقول وقلوب الناس خخصوصاً البابا 
لاون العاشر وبولس الثالث. امتدّت شهرته إلى أنحاء أوروبا عندما صار طبيبا 
لمجلس الثلاثين . 

درس في بادو وكوبرنيك ومثل عصر النهضة خير تمثيل . 

من مؤلقاته : 

. ناغوريوس (محاورة)‎ ١ 

" - توريوس (محاورة). 

 '“‏ فراكاستوريوس (محاورة). 

4 - السفليس أو المرض الفرنسي . 

ه -في العدوى أو في الأمراض المعدية. 

فلسفته: كان فراكاستور متخصصاً بالشعراء القدامى فقلّدهم في شعره. 
اهتم أيضاً بالأساطير البيبلية . 

في ميدان الفلسفة» حاول التوفيق بين الإيمان والعقل ورفض الميتافيزيقا 


كعلم وضعي . 


889 2 فرانسوا المير وني معصمدهروء11 ع2 وتأمعسودع1 
(نوفي بعد 1١70‏ م - 50لا ه) 

حياته : لاهوتي وخيميائي بروفنسالي كتب باللاتينية . 

من مؤلفاته : 

١‏ - شرح على كتاب والأحكام» لأرسطو. 

؟ ‏ مسائل مختلفة. وطائفة من الرسائل الفلسفية والمنطقية والسياسية . 

فلسفته : إن بعض مؤلفات الميروني تدافع عن مصالح الملك روبير دي نابل 
بيد أن الكاتب استطاع من خلال هذه المناسبة بث أفكاره الخاصة في مسألة 
المَلّكية العامة . 

دافع فرانسوا عن مثال مجتمع فريد يضم البشر أجمعين تحت لواء قائد 
واحد. 

قال بأنه إذا كان صحيحاً ما يُقال عن أن الممتلكات الزمنيّة أنغطيت من قبل 
الله للإنسان من أجل غايات روحية؛. فعلى الزمني أن يخضع للروحي. بحيث 
يكون البابا ملكا عاماً وتنتفيى هذه الصفة عن الأمبراطور . وكما أن الذين يدرسون 
الفلسفة من أجل اللاهوت. يتفلسفون على نحو أفضل من أولئك الذين يدرسونها 
لذاتهاء كذلك فإن سلطة الذي يستعمل الزمنيٌ من أجل الروحيء, أقوى من سلطة 
الأمير الذي يستعمل الزمنى لذاته . 

على مستوى الفلسفة الأولى يصنف فرانسوا الميروني في خانة السكوتيين» 
حتى أنه لقب «أمير السكوتيين» رغم مخالفته دنيس سكوت بصدد مسألة الوجود 
وصلته بالله . 

* #4 *# 


8٠‏ -فرانك. أدو لف عطام 4001 رعاعصةم1 
(ليوكور ١/8٠68‏ م- ١118‏ ه/ باريس ١897‏ م 135٠‏ ه) 


حياته : فيلسوف فرنسي ابن تاجر إسرائيلي من ليوكورء بدأ دروسه في 


١ 


نال شهادة التبريز في الفلسفة بتفوق بعد أن سنحت الفرصة عام ١87٠‏ 
لدخول غير الكائوليكيين إلى الجامعة . 

في الجامعة تابع محاضرات فكتور كوزان ثم ما لبث أن سمي أستاذا 
للفلسفة في دويء, نانسي. فرساي وباريس . سافر إلى إيطاليا سنة 1987 تاركا 
وظيفته في السوربون بعد أن أصابه مرض في زلعومه. آمل بإيجاد الدواء الناجع 
لعرضة. 

انتخب عام 1844 عضرا في أكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسية . عاد إلى 
السوربون سنة 1841 وتقلب بعدها في مناصب جامعيّة وثقافية متعدّدة. سُمّي عام 
عضوا في المجلس الأعلى للتربية الوطنية وانتخب عام 181٠‏ رئيس رابطة 
أصدقاء السلام ورئيس الرابطة المناهضة للإلحاد. 

من مؤلفاته : 

.)1878( -عناصر لتاريخ المنطق‎ ١ 

.)١887( القابال‎  " 

" - قاموس العلوم الفلسفية (85 .)١186175- 1١4815‏ 

4 -في اليقين (18117). 

© -الشيوعية تحت مجهر التاربخ .)١8644(‏ 

5 -دراسات شرقية .)1851١(‏ 

.)١8715( نلسفة القانون الكهنوتي‎ - ١ 

8 - فنلسفة قانون العقوبات .)١8514(‏ 

8- مصلحو ومفكرو أورويا (1854-"184). 

.)185757( -الفلسفة الصوفية في فرنسا في نهاية القرن الثامن عشر‎ ٠ 

.)1851/( الفلسفة والدين‎ ١١ 

.)1871/( في العائلة‎ ١١ 

. عناصر في الأخلاق (1858). 

4 الأخلاق للجميع (1878). 

6 الرأسمال (181/7). 

5 علماء الأخلاق والفلاسفة (81/17م1). 


١5 


7 - الفلاسفة المعاصرون الأجانب والفرنسيون .)١81/9(‏ 

- محاولة في النقد الفلسفي .)١1880(‏ 

4 - فلسفة القانون المدني (1885). 

.)1888( النفس‎ ٠ 

.)١189٠( محاولات جديدة في النقد الفلسفي‎ - ١ 

5 -دراسات شرقية جديدة ١895(‏ لش يمك ركان 

31 - إحياء مذهب ديمقريطس بمقتضى النصوص (1875). 

فلسفته : كان فرانك أدولف روحانياً. متحرّراً. آمن بالقوانين الأزلية ودافع 
عن العدالة الاجتماعية. وقد عُرف خصوصاً باتجاهاته الصوفية حتى قيل عنه أنه 
«ثيوصوفي لا واع ». 

تقترب تعاليم أدولف من الصوفيين الإسكندرانيين ومن تعاليم المسيحية في 
عصورها الأولى والبدائية وهذا يجعله مناهضاً للتيار اليهودي الذي تعمق بدراسته 
خلال حياته . 

ع 


0١‏ فرانك., سيباستيان مسمتاعقطء5 بعاعصمم]1 
(بافيار ١446‏ م 4٠04‏ ه/ بال 1647 م -958 هأو7: ١ام-‏ 9494 ه) 

حياته : لاهوتي ألماني لا نعرف عن حياته الكثير والمعلومة الأكيدة تفيد أنه 
سيم كاهنا كاثوليكيا سنة ١074‏ ثم ما لبث أن اعتئق مذهب الإصلاح فصار قس 

مشاركته في الحركة الإصلاحية انُخذت منحىّ مميّزاً فقد اتصل بالقائلين 
بإعادة العماد 8083028615665 وبالطبيب اللاهوتي ميشال سيرفي الذي كان ينفي 
عقيدة التثليث. 

اضطر إلى التنازل عن مركزه قرب نورمبرغ فتوججه إلى ستراسبورغ حيث 
استقرٌ. عاش مدة سنتين في أسلنغن يكسب قوته في صناعة الصابون ثم قصد أولم 
حيث فتح مطبعة, لكنه استقر في نهاية المطاف في بال حيث مات . 


1١.6 


من مؤلفاته : 
” - في شر السكر .)١1578(‏ 
 "‏ كتاب صغير في حرب السلم ‏ ضد الحرب (1578). 
مفارقات .)١677”(‏ 
ه ‏ أمثال ألمانية (؟65١).‏ 
5 كتاب الزمان وصورة التاريخ .)١57١(‏ 
فلبكه:: كان قرانك سسسانساة انسا ٠‏ ادق بطي اش الأزلة بوكن: الاق 
الأنينان وقدرته الحقلية الع تع دنم الكت وار 
# ع 
7- فرانك. فيليب ممتلتطط عاعصمم] 
حياته : فيلسوف ومنطيق ألماني يتسم فكره بالوضعية الجديدة . 
له مداخلات مفيدة فى عدد من الحلقات العلمية والفلسفية» خصوصاً حلقة 
أراد توضيح الروابط بين نظرية المعرفة وعلم الفيزياء الحديث» فكتب في 
تعمل بنظرية النسبية لآينشتاين. ونذكر من مؤلفاته الأخرى : 
«نهاية الفيزياء الآلية» .)١975(‏ 
و«أسس الفيزياء» .)١9:55(‏ 
كما أبدى اهتماماً ببعض نواحي الأبستمولوجيا أو فلسفة العلم . 
ع د 
*8 - فراونشتات. يوليوس كناتلتالآ ,راأقأاعدعندع1 
(بوجانو 18117 م-778١‏ ه/ برلين 141/4 م-1197 ه) 
حيات: فيلسوف ألماني تأثر بهيغل وأعطى دروساً خصوصية في الفلسفة من 
سنة ١84‏ حتى وفاته . 


١55 


من مؤلفاته : 

.)14178( -حرية الإنسان وشخصيّة الله‎ ١ 

؟ - دراسات وانتقادات فى اللاهوت والفلسفة .)١1855١(‏ 

* - رسائل في فلسفة شوبنهاور (5 .)١186‏ 

4 - شوبنهاور الإنسان والفيلسوف .)١1851(‏ 

فلسفته : نشر تعاليم شوبنهاور ونشر له آثاره الكاملة ١81/7(‏ - 18174 ؛ 
/ال81١).‏ 500 

فر ميلي . بييتر و مرتير ععتاعة1ة معأاعاط ,تلعتصسدء؟ 
(فلورنسا ١16٠١‏ م-5٠94ه/‏ زيوريخ 165717 م-١11ه)‏ 

حياته : مصلح ديني إيطالي نشأ في عائلة تهتم بالعلم والثقافية . تتلمذ والده 
على سافو نارولا فنشأ الصبيّ على خطى والده الفكرية. 

درس عند الرهبان الأوغسطينيين ثم أصبح رئيس عام الدير الأوغسطيني في 
سبوليت (دير سان فريديانو) ثم ما لبث أن أصبح صاحب دخل كنسي في نابل 
,)١16*(‏ حيث التقى أوشيني وفالدس . فتأثر بأفكارهما. ونشر مبادئهما في منطقة 
لوك . أجيره الاضطهاد على طلب اللجوء إلى سويسرا عام اك ا ومن هناك توجه 
إلى ستراسبورغ ثم إلى أوكسفورد (/1640) حيث علّم مادة تأويل العهد الجديد. 

وبعد إقامة جديدة في ستراسبورغ )١1557(‏ أنهى حياته كأستاذ في زيوريخ 
.)١٠665(‏ 

له كتابات نقدية وشرحية عديدة» وكتب لاهوتية كتبها باللاتينية وجمعت في 
مجلّد واحد صدر في مديئة بال في سويسرا سنة 198٠١‏ . 

0 
606 فر وبينيو ٠‏ ليو مع] ركناتسعطمع”1 
(برلين /141 م-190١‏ ه/ 19738 م-708١‏ ه) 

حياته : فيلسوف وعالم ألماني . تنقل بين بريمن وبال ولا يبتزغ حيث عمل 

في متاحفها الإثنولوجية . 


1١ا/‎ 


سافر فروبينيوس. بين سنتي 14749 للقيام مهرّات تتعلّق بدراساته 
العلنة إن الكوتكر والسووان وتعمن المتاطق ف إفريقيا اللجتويية» عاد اخيرا إلى 
ألمانيا واستقَرَ في مدينة فرانكفورت حيث علّم مادة الأنتروبولوجيا في جامعة 
فرانكفورت .)١9765(‏ 
من مؤلفاته : 
-١‏ تصور العالم لدى شعوب الطبيعة (/189). 
- أصل الثقافة ١978-1911‏ - اثنا عشر مجلدا). 
من دراسة الشعوب إلى الفلسفة .)١19760(‏ 
5 - تاريخ الحضارة الإفريقية (19757). 
© مصير الحضارات .)١97١(‏ 
فلسفته : اهتم فروبينيوس في أبحائه بالثقافة. وخصوصاً بعد عودته من البلاد 
يقية التي وجدها فقيرة ثقافياً وعلمياً ومتدنية حضارياً. وقال إن الثقافة مرتبطة 
بوضع بار 0 يكون بتطوّرالخضارة فى 'البلد وتطور الإنسان منذ 
صغره حنى الشيخوخة. أي أذ الطقل يتصرف علق تتح و خدلقي لا زاغ (يفتقر إلى 
الحضارة) ومن المراهقة ‏ مرورا بعمر البلوغ وحتى الشيخوخة يتطوّر الطفل 
فيصبح عَمَلِيا يتحضر شيئا فشيئا ليدرك أخيرا ثقافته . 
* #6 * 
5 فر وشامر. جاكو 3 20ل ,"عمسم طاءعطوع]1 
(إيلكوفن» بافيير 141١‏ م-175١‏ ه/ بادكروت 18947 م 1١١١١‏ ه) 
حباته: لاهوتي وفيلسوف ألماني, كان كاهن ضيعّة بسيطاء ثم ما لبث أن 
استدعي إلى جامعة ميونيخ )١1805(‏ حيث درّس الفلسفة واللاهوت. 
أسس مجلة فلسفية دينية» سماها «أثينا يوم» اعتمدت الكاثوليكية المتحرّرة . 
أقلقت جرأته السلطة البابوية؛ فانتقد بشدة. وأنزل به الحرم الكنسي عام 181/١‏ . 
من مؤلقاته : 
١‏ .حول أصل النفس البشرية (1850). 
النفس البشرية والفيزيولوجيا (18664). 


١4 


.)١8608( تمهيد للفلسفة‎  “ 

؛ - عناصر في الميتافيزيقا (1858). 

الخيال كمبدأ أساسي لصيرورة العالم (/ال181). 

5- في أصل الإنسان وتطوره الروحي (18/817). 

- فلسفة توما الأكويني (1889). 

فلسفته: جحد بالتفاسير اللاهوتية وبادعاءاتها حول تفسير الخلق وأصل 
الإنسان وطبيعة النفس . وأكد من جهة أخرى أن وحدها الفلسفة هي علم الحقيقة 
المبني على الخيال والقادر على اكتناه لغز الوجود. وتفسير المجهول بالتغاضي عن 
كل الوعود الماورائية التي تشوّه الطبيعة البشرية وغايتها. 

كان فيزيولوجياً في حديثه عن الملكات النفسية للإنسان وقال بأن النفس 
وهر يزائط ابأعضاء النحد الماذيةء قلتحقه مأ بلحق المادة عن تفكف واتحلذل 
عند الموت . 

# ب« *#* 
17 - فرولوف. إيفان طة1 ,10108 


حياته : فيلسوف سوفياتي» من أصل روسي . دكتور فى الفلسفة. له 
دراسات في علم البيولوجياء كما عين رئيس تحرير لأهم نجلة فلسفنه اف الاتحاد 
السوفياتي ألا وهي : 

«مسائل فلسفية») . 

له: «في العلية والغائية في الطبيعة الحية» .)١97١(‏ 

و«علم الوراثة والجدل» .)١1958(‏ 

# ا« 
110 فر ونسكي » جوزيف - طرع05ل ,وعامدهع اا 
مارى هونه عدع10] غ311 

(ولستين» بوزنانيا 191/5 م 1140 ه/ باريس 1807 م -1159 ه) 

حياته : فيلسوف, عالم ورياضي بولوني . دخل الجيش في سن مبكر, عانى 
من مأساة بلاده. فكان متحمسا؛ رقي إلى رتبة ضابط في المدفعية عام ١78457‏ . 


١.6 


أسر عام 17/44 . ومنذ ذلك التاريخ حتى عام 11/41 ققد أثره. 

درس بعدها الحقوق والفلسفة والرياضيات في كونيغسبرغ في ألمانيا. 

انتقل إلى فرنسا 1807 - )18١١‏ وأقام في مرسيليا حيث عمل في مرصدها 
وكان سبب انتقاله هذا التحاقه بمجموعة من الوطنيين البولونيين. 

وابتداءً من عام 11٠١‏ لم يحقق فرونسكي شيئاً مهما إلآ طائفة من 
المؤلفات. فيما فشل في ميادين عدة. 

فقد عادته الأوساط العلمية الباريسية. بالإضافة إلى وضعه المنزلى. فكانت 
واه واوا عصاعين وداء رضي «أقلقة: يندا بولق ببرسات ذا ززال القلق ركقاء 
المرضى . 

بعد عام 18١15‏ بدت بوادر الأملء فقد نال فرونسكي مبلغاً قيمته خمسون 
ألف فرنك فرنسي من الصيرفي أرسون الذي طلب من الفيلسوف أن يشرح له سر 
«المطلق». 

اببكر فرونسكي بعض الآلات الجديدة في زمانه. كما صمّم «السكك 
الحديدية المتحرّكة: أو «زنجير الدبابات» )١18717(‏ مثيراً دهشة وإعجاب 
معاصريه. 

توني فرونسكي بعد صراع طويل مع المرض فدفن في باريس. 

من مؤّلفاته : 

١‏ الفلسفة النقدية القائمة على أساس المبدأ الأول للمعرفة البشرية 
.)18١5‏ 

” - فلسفة اللانهاية .)١815(‏ 

*- رسالة إلى الأمم السلافية حول مصير العالم والدعوة الرسولية أو 
الإصلاح المطلق للمعرفة البشرية (18417). 

5 - رسالة إلى الأمم المتحضرة حول فوضاها الثورية المشؤومة .)١858(‏ 

© رسالة إلى الأمير كزارتوريكس حول مصائر بولونيا (1854). 

5 - رسالة إلى إمبراطور روسياء تتضمن عرضاً نهائياً للكون المادي 
والمعنوي .)١861١(‏ 


لحل 


فلسفته : مثل فرونسكي العقلانية والروحانية. عارض الفلسفة الكانطية 
ليقول بإمكانية الوصول إلى المطلق . تأئر بفشته وشلينغ في هذا الموضوع. كان 
مذهبه الرياضي الفلسفي «يتطلع إلى الكشف عن التوجهات النهائية لجميع الوقائع 
التي ينتجها الإنسان. بصفته كائنا عاقلا ينعم بعفوية خلاقة. من أجل تحقيق 


الكون»). 
تمتع بنزعة رسولية. وإمكانية نبوية» اتضحت من خلال رسائله . 
* # ا * 
4 فرَي» لوجى أعتناآ رنمسع]1 


(181م-1741هم مؤمام-1517ه) 
حياته: فيلسوف إيطالي له دراسات عن الفلسفة اليونانية القديمة خصوصاً 
عن أرسطو والرسام ليوناردو دي قنشي. حاول تقريب وجهات نظر مذهب 
روسميني المثالي الأفلاطوني . 
له «محاولة في تاريخ الفلسفة في إيطاليا في القرن التاسع عشر» (1859). 


و«علم نفس التداعي منذ هوبس حتى يومنا هذل (18895). 
* #4 د 


فريد الدين مسعود 2 صائ©ط - لخ لأعد”1 
(دلالااام ‏ هلاه ها 1176 م-557 ه) 

حياته: متصوف مسلم هندي يتحدّر من عائلة عريقة. ينتمي والده القاضي 
شعيب إلى عائلة حاكمة في كابول هاجرت إلى الهند بعد اجتياح الغز 22ناط0 , 

تأثر فريد الدين مسعود بوالدته التى أشعلت فى قلبه شرارة الحب الإلهى , 
تلك الشرارة التي لم تنطفىء أبداً طوال حياته فأثرت في علمه وعمله. ْ 

تلقى تعاليمه الأولى في مدرسة قريبة من جامع المولى منهاج الدين الترمذي 
في ملتان حيث التقى بالشيخ قطب الدين بختيارء خليفة الشيخ معين الدين جشتي 
وكان من نتائج الصداقة هذه أن انضوى فريد الدين مسعود في الفرقة الجشتية. 
مارس في مدينة أش«اءء4 الصلاة المعكوسة مدليّاً رأسه نحو الأسفل في بثر ومعلّقاً 
بأغصان الشجر. كما مارس جميع أنواع الصوم ولا سيما الطي وصوم الداودي . 


١6 


يقال إنه حفظ القرآن عن ظهر قلب وكان يلذَّ له أن يتلوه غيباً كل يوم تقريباً. 
عمل مدة عشرين سنة في هانسي من أعمال هسار ثم قصد أجدان حيث عرف 
شهرة قل نظيرها ومات هناك محاطاً بمئات بل بألوف الأتباع والتلامذة. 

يُعْدَ قبره اليوم محجة للمسلمين والهندوس والسيخ ومنهلاً للبركات . 

من مؤلفاته : 

١‏ كتاب الكروكرانت 013015 انا 

فلسفته: يعود فضل فريد الدين مسعود في أنه أعطى «السلسلة» الجشتية 
طابعها الهندي وفي كونه مربيّاً ترك بعده أتباعاكثراً مثل جمال الدين الهانسي وعلاء 
الدين صابرء الذين نشروا تعاليمه بعد موته. 

أحدث تعديلات جذرية في الفرقة الجشتية من خلال العلاقة الحميمة التي 
خلقها بين الناس وبينه فتحوّلت الفرقة من فرقة عديمة التأثير في النفوس إلى فرقة 
تتمتع بقدرة روحية فاعلة في الشارع الشعبي . 

كما جذب إلى الإسلام قبائل هندية عديدة من البنجاب». وأدهش 
الاختصاصيين فى معرفته العميقة بالتفسير والقراءات وكان أول من أدّخل «عوارف 
المعارف» في البرناتم الصوفي وعلّمه لتلامذته ولخصه بنفسه . 

ا ا 
١‏ - فريد يحيزوس عدأاع 1606 
(توفي سنة 875 م-8١1‏ ه) 

حباته : فيلسوف أنكلو ‏ ساكسوني تلميذ الكوين في يورك. تبع أستاذه إلى 
فرنسا وعلم في مدرسة البلاط سنة ٠١‏ ثم صار رئيس كهنة سان مارتان (8757 - 
464 . 

من مؤلفاته : 

-١‏ في العدم والظلام. 

فلسفته : حاول أن يبيّن أن العدم هو شيء ما واقعي وأن الظلمات هي جواهر 
جسمانية. كما قال بأسبقية وجود النفس على الجسم . 


* * 
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67 - فريكس - مودرزيفسكى, وأككء 71008265 - جع م1 
أندر يه زع20م 
(نحو ١6١”‏ م-908ه/ الا١ام-4لاوه)‏ 

حياته : لاهوتي وكاتب بولوني, كتب باللاتينية. حاول جاهداً أن ينادي 
بالتسامح بين الفرق الدينية» وعمل جاهداً في هذا السياق للتوفيق بين الكاثوليكية 
والبمروتستانتية ضمن إطار أنسي يجترم الحرية الإنسانية . 

له: «قتل الإنسان والعقاب» (57 ١5‏ - انتقد فيه عدم مساواة المواطنين أمام 
القانون. في هذا الكتاب نقد لاذع للطبقيّة السائدة في البلاد ولمبدأ الحصانة. 
ومبدأ سوء توزيع الثروات الخ) . 

وله أيضاً: «شرح في إصلاح الدولة» عرض فيه نظاماً إصلاحياً مثالياً يحفظ 
السلام الخارجي والداخلي. ويتضمن الكتاب ثلاثة أجزاء: في الأخلاق - في 
القوانين ‏ في الحرب . ثم أضيف جزءان آخران: في الكنيسة وفي المدارس 
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(رامو؟5/!١‏ م ١١1/50‏ ه/ برلين 5١18م-7751١1‏ ه) 

حياته : فيلسوف ألمانى. من عائلة فقيرة لا تقوى 

على تأمين نفقات دراسته. التى أمْنها أحد المحسنين 

حتى بلوغه الرشد درس اللاهوت ف جامعة إيينا 

وكتبّ سنة ٠١147‏ بغية تحصيل المال «كتاب نقد كل 

وحي ) الذي لقي اهتماماً كبيراً فساهم في انتشار شهرة 
مؤلفه . 





وعمل معلّماً في سويسرا وبولونيا. تزوج سنة ١7717‏ وعيّن أستاذا في جامعة 
إيينا سنة ١9/45‏ . ثم علّم في جامعات برلين وإيرلنجن وكونيجسبرغ . اهم سنة 
8 بالإلحاد فاضطر إلى اعتزال التعليم في جامعة إيينا والتجأ إلى برلين التي 


١ة؟‎ 


هرب منها سنة ١805‏ ليتفادى الشرطة النابوليونية» ولكنه عاد إليها بعد أن عُيّن 
رقنا الخائطة يزليو سن /189 بعد تقر خطانه إلى الآمة الألماننة .ولك شتهرتة 
بدأت بالانطفاء بعد اتهامه بالإلحاد فابتعد عنه جمهور الفلسفة الذي توجه نحو 
شلينغ وهيغل . فاهتم بتبرير نفسه وبتبسيط فلسفته في مؤلفات لم تلق نجاحاً كبيراً. 

من مؤلفاته : 

-١‏ نقد لكلّ وحى(747١)‏ وهو كتابه الأول الذي لم يوقعه باسمه؛ والذي 
لقي اهتماماً كبيراً فساهم في اشتهار مؤلفه بعد اكتشافه . 

؟- مساهمات مخصّصة لتقويم حكم الجمهور على الثورة الفرنسية 
(17437) وفيه عرض فشته لنظريته في السياسة . 

7 مذهب العلم (77944) وهو كتاب أبحاث خاصة بالفلسفة الخالصة . 

5 في قدر العالم والأديب (885/ا١).‏ 

ه ‏ دعائم القانون الطبيعي على ضوء مبادىء مذهب العلم (كقلا١).‏ 

5 مدخلان إلى مذهب العلم (117417). 

أسس الحق الطبيعي وفق مبادىء مذهب العلم .)١947(‏ 

8- نظرية التقاليد (448/ا١).‏ 

4 مصير الإنسان .)١8٠١(‏ 

.)١8*٠٠*( -الدولة التجارية المغلقة‎ ٠٠ 

.)١8٠١5( مقدمة لحياة الغبطة‎ - ١١ 

.)١18١8- 18٠9 خطاب إلى الأمة الألمانية (/ا‎ - ١ 

. 1817 مذهب الدولة وهو مجموع محاضرات نشرت عام‎ ١1 

فلسفته: سعى فشته إلى البرهان عن واقعية العالم وعن وجود الآخر 
(الإنسان) بهدف تأسيس الحق والأخلاق. وفق مذهب مثالي دلالي يظهر إمكانية 
وجود العالم والحق والأخلاق انطلاقاً من الوعي الذي يهبها معنى فيكون أساساً 
لجواهرها. وقد التزم فشته في مذهبه هذا مبادىء نذكر منها: 

- الجدلية : نظر فشته إلى التاريخ وفق مبدأ الجدلية فاعتبر أن حركة التاريخ 
الإنساني تقوم على تقابل الاستبداد والحرية» وتقابل الملكية والنظام الجمهورري» 
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- البيشخصية : 101]6اءء[طنادرء]م1 اهتم فشته بفكرة الشعب والإرادة العامة 
التي قال بها روسوء فأقرٌ بجدلية البيشخصية في إظهار إمكانية تقابل وعي بآخر. 

والبيشخصية هي محور فلسفة فشته ولسانهاء لأنها تقوم على قبول وجود 
الآخر. الذي هوفي الوقت ذاته قبول بوجود العالم والتزام بإنشاء الحق أو القانون. 
والأخلاق. ١‏ 

--التركيت الخمسي : عأمن متنا عدغطام رك الترم فشته في مجمل براهينه 
بالتركيب الخمسي. فكان كل توسيع في أي موضوع يتصور وفق خمسة مراحل 
متتابعة بشكل منطقى. ويشكل هذا التركيب الخمسى أيضاً المنطق الذي اتبعه 
فشته في مجمل مؤلفاته التي تطورت في عرضها وفق هذا التركيب. 

وتقسم فلسفة فشته الساعية إلى إثبات المعرفة وتحديد وضع الإنسان. إلى 
قسمين يرتبطان ارتباطاً وثيقاً ببعضهما البعض وهما: 

- الفلسفة النظرية أو الفلسفة الأولى . وهي التي تؤكد على حقيقة الوعي في 
اختباره للعالم . 

الفلسفة التطبيقية المحددة للسلوك. وهى التى تسعى إلى إنشاء القانون 
والأخلاق. 

- الفلسفة النظرية: درس فشته مسألة المعرفة فانطلق من الوعي موسّعاً 
حقيقته فحدد المبادىء وهى : 

مبدأ الأنا المطلق نناه365 8401. وهو مبدأ مطلق فى شكله ومضمونه» 
منطقية» ليست سوى البنية المنطقية التى نحصل عليها بتطبيق التجريد على المبدأ 
الأول أنا - أنا. ويؤدي هذا المبدأ بنا إلى الانتقال من المنطق الشكلي إلى المنطق 
التصاعدي (أنا > أنا) وذلك لأن قاعدة المنطق الشكلى العليا تؤدي إلى إثبات 
وجود الأنا المطلق الذي هو كل حقيقة, والأساس العام المطلق لكل علم. 


١ همه‎ 


أما المبادىء الأخرى فإنها ترتبط بهذا المبدأ الأول وهي : 

-مبدأ اللا أنا 201 - 3108 : وهو مبدأ مطلق فى شكله (- أ #2 أ) ومشروط 
في مضمونه لأنه يتناول دائماً أ. 

-مبدأ الأنا القابل للقسمة والناتج عن التركيب بين المبدأين السابقين اللذين 
يتقابلان فيسبّبان صدمة تكون الزمن والحركة في جدلية تجعل الأنا يضع اللا أنا 
كتحديدذ له فيئبت كيانه كمحدود باللا أنا. 

وهذه المبادىء هي مبادىء قبّلية لكون قانون الهوية ونقيضه. قبُليين 
تحليليين. وهي ليست أزلية غير مخلوقة» فالفيلسوف هو الذي يبينها بأسلوب 
منطقي , يستند على القضيتين (أ - أ) و (- | # أ)» ويتبع قواعد المنطق الشكلي 
الذي هر أداة تفكير جدلية. أما الانتقال من مبدأ إلى الآخر فلا يقوم على انتقال 
0 إلى ما هو غير الكل. بل على انتقال الفيلسوف من أ - أ إلى 
- ]#6 أ وفق الفرضيات المنطقية. في تأليف يجمع ويربط بين المبادىء لبلوغ 
وحدة مثالية وواقعية في آن معاء تطبع فلسفة فشته بطابعها فتكون فلسفة واقعية 
مثالية أو مثالية واقعية تخضع المبادىء إلى تحليل جدلي, يحررّها من المظاهر 
العقائدية التي ألحقها بها استعمال المنطق العام. فتخلق وضعاً تركيبياً يجمع بين 
المثالية والواقعية فيميز الوعي بكونه وخدة بين وعي الذات ووعي الكون. فتشكل 
الوعي الزمني وهو الأنا الفعلي . 

والأنا المفكر لا يكتشف ذاته كإدراك للشىء إلا فى الزمان. فيدرك أن زمنيته 
تشكل القصدية 0:0082106م126, وذلك ضمن مبادلته مع ذاته رابطأ بين وعيه لذاته 
ووعيه للأشياء الخارجية فيظهر أفق الزمان فى الصدمة التى تخلقه والتى يؤدي إليها 
تقابل الأنا واللا ‏ أنا وتعارضهما. ْ ْ ْ 

ثم يرتفع الفيلسوف من الصدمة إلى تصور العام والذات وفق اكوا 
جدلي تمثلي يرسم تاريخ العقل الإنساني الذي يقسم إلى خمس مراحل هي 
الإحساس. المخيلة. والإدراك ‏ وهي تخص بناء العالم . والحكم 00 
وهي تحخص بناء الذات . 

ويكتمل تاريخ العقل الإنساني ببلوغه مرحلة العقل فيرقى إلى مستوى 
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الفيلسوف, فتكتمل بذلك الفلسفة النظرية لتحول الأنا إلى عقل . 

وهنا يتساءل الأناء الذي أصبح عقلاً أي فيلسوفاً. عن مصيره ومعنى 
وجوده. فيتطرق إلى مواضيع تحديد السلوك, فينفذ من الفلسفة النظرية إلى 
الفلسفة الطيفة. 

** الفلسفة التطبيقة : ينظر الأنا إلى حقيقة ذاته فيدركها كانفتاح على الكائن» 
فيلتزم بتجاوزه لبلوغ هوية ذاته فيصير أنا مطلقاً. 

والأنا المطلق هو فى حقيقته مثال الوعى وهو واجب ‏ كون ع6 2زه068 . 
فالأنا لا ينفتح على الكائن كزمنية أصلية - فيبني ابتداءً من تصادمه مع اللاأنا 
وبفضل المخيلة الخلاقة» عالما يتلاقى فيه مع الواقع الأسمى وهو وعيه للآخر 
الذي يصير أنا آخر وليس لا - أنا ‏ لأنه فى أساسه واجب - كون لأجل ذاته. 
ومثال أشفق يتجسد في مقولة «يجب أن كر فيصبح عقلا تظطيقياً يدرك ذاته 
كواجب يقضي بالقيام بمجهود لا متناءٍ لتحقيق ذاته . 

هكذا يرتبط العقل النظري بالعقل التطبيقى ويتخذه كأساس. له الأولوية 
الأنتولوجيةء فتكون الحرية أساس المعرفة وذاتها. وترفض فلسفة فشته التطبيقية 
نظرية الأنا المطلق الذي سفط لوقوعه فى الخطيئة». والذي تسعى المعرفة إلى 
بلوغه. ولا تقر إلا بمشروع مطلق أولي 520 © 20501 64ز50م يفتح باب 
المستقبل الذي يتكون الزمان في داخله. وهو المشروع الإنساني . 

والمشروع المطلق يتبادر إلى الأنا كأمر مطلق عناو1دمع6غ)ةقء 72)114ءمم1 
يقضي بوجوب كونه بشكل غير مشروط, وذلك عندما يرتفع الأنا من الشعور فيدرك 
بالحدس العقلي الميل المطلق الذي يعبر عن ذاته بمقولة : «يجب أن تكون بشكل 
غير مشروط». 

فالإنسان لا يقوم بنظر فشته على ثنوية جذرية بين الإحساس والعقل اللذين 
يتكاملان فى كليته التى تعبّر عن نفسها كواجب 467015 كيانى (يجب أن تكون) 
هدفه الوسدد المطلق. وأداته الطبيعة والجسد. مما يدفع ل تجمع وعي أفراد 
المجتمع الذين يشكلون النظام الأخلاقي فيرتبطون ببعضهم البعض لبناء الإلهي 


مالل عل . 


١ /ا‎ 


وند طبّق فشته فلسفته هذه على الحقوق والسياسة فاعتبر أن الحرية ليست 
قدرية. لا يتمكن صاحبها من التخلص منها وذلك لأن الإنسان يملك حرية 
الاختيار بين التزامه بحريته أو تحَليه عنها ليعبيز شبيهاً بالشيء الذي لا يملك تغبيرا 
لحاله . 

أما اكتشاف حرية الآخرين فيكون بعلاقة النظرة إلى الآخر؛ فالنظرة هي التي 

والجسد هو الشرط الأول للحق. فهو يحدد الآخر ككائن يمكن احترامه. 
ويرى فشته أن هذا الشرط ليس كافيا مما يوجب إيجاد شرط آخر يفرض على 
مختلف الإرادات قيداً يدفعها إلى التزام حدودها وهو الدولة . 

وبربط فشته الدولة بالإرادة العامة ويبنيها عليها فيحلل الميثاق الاجتماعي 
وبسر افيه عفدا كلاد تعلق مرخاته الاساسية بالملكينة وقد ريط فشعه الملكية 
بالمواطنية فنظر إلى الدولة نظرة اشتراكية تلتزم مبادىء الثورة الفرنسية وتبتعد عن 
النظريات الفردية . 

والدولة عند فشته هي كلية منظمة ووحدة حية تفرض على مواطنيها العمل 
على تقدمها وتطبيق نظامهاء وتعتمد على الشرطة في تطبيق أمنها الداخلي . 

أما السياسة الخارجية فيدعو فيها فشته إلى الفدرالية التى تحافظ على سيادة 
كل الدولة. مُوصياً بالجيش الفدرالي للحفاظ على الأمن الدولي . 

وند هدف فشته من خلال كل ذلك إلى تحقيق العقل في جماعة كائنات 
حرةء جاعلا من فكرة التطور والتقدم اللامتناهي ‏ والتي تدفع بوعي الأفراد إلى 
التجمع فى وحدة خالصة تتحقق بدينامية الوعي ‏ المقولة النهائية والحاسمة 
للأخلاق» وهي الله . 

أما الشر الجذري فيحدّده فشته بكونه نقيض التقدم الذي يشكل المقولة 
الوحيدة التي تحدد كلية الإنسان الذي لا يرتبط الفساد بحسيته بل بجماده وكسله 
الذي يشكل الشر الجذري الفطري فيه والذي يدفعه إلى العادات التي تكبل 


حريته . 


١ ممه‎ 


أما وسيلة محارَيّة الكسّل فهي التربية التي يكون فيها الفيلسوف مربياً وكاهناً 
للحقيقة . 

أما الله ؤهو وحدة وعي مختلف الأفراد الذين يرتقون إلى مرتبة العقل» 
فيرفض فشته كل وجود له خارج الوعي مبعداً عنه كل وجود مشابه لوجود الشيء في 
الواجب والأخلاق في الكون ضمن سلسلة تجمع الوعي اللامتناهي . 

وقد أدّت نظرية فشته هذه عن الله. إلى اتهامه بالإلحاد سنة ١1749‏ فتحول 
اهتمامه الفكري إلى تبرير لمبادئه أدى إلى تحول فلسفى احتفظ بمبدأ الجدلية 
وبإيمان فشته بأن الإنسان يدرك وجود العالم من خلال فعل إيمان يتجذر في العقل 
التطبيقى . 

ويختلف تحوله الفلسفي فيقرٌ بوجود عالم معقول يشمل الإرادات ويتخطى 
العالم الحسي الذي هو مظهر لهذا العالم الروحي الحاضر. 

وتقر فلسفة فشته المتجدّدة بوجود إرادة لا متناهية تحقق ترابط عالم الأرواح 
وتتجاوز العقل الإنسانى المحدود فتشكل لا محدودا يفيض عنه العقل الإنساني . 

وتخلى فشته أيضاً عن نظرته الإنسانية فالتزم النظرة اللاهوتية التي تعالج 
مسألة أساسية تتساءل كيف يمكن للوعى المحدود أن يدرك المطلق . 

أن" اران ققد اقل لضفه بعد انهاه بال ةلتداء نظ تقيدية اعشفويه اتا 
فلرناً يوق الآناة من خلاله الأعياف. سبد أن كان زهان أضليا تضاعدا. 

وأوضح فشته أيضاً في دفاعه عن نفسه أن نقطة الانطلاق في نظريته اله لفلسفية 
ليست الكيفية النفسية للمعرفة بل هي المعرفة الصافية التي تتكون لدى كائن باتجاه 
ذاته 501 5نامم عا مطلق. يدخل ذاته فيحقق وحدة الكائن 161:6 والحرية. 
وذلك لأن فعل المعرفة المطلقة الحر يفترض مسبقاً وجود الكائن المطلق الذي 
أصبح شرط المعرفة بعد أن كانت هي شرطه في فلسفة فشته التي سبقت اتهامه 
بالإلحاد. 
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والمعرفة تتحدد بالكائن المطلق وتتداخل معه فتصبح هي الكائن المطلق 
في ذاته. مما يعني أن فلسفة فشته اتجهت نحو فلسفة التجربة الدينية التي يسعى 
من خلالها الفيلسوف إلى إدراك الوحدة الحميمة الصميمية بين المطلق والوعي 
الذي يفيض عنه . 

ونحولت نظرية فشته الفلسفية إلى المحبة فادّعت التوافق مع المسيحية من 
خلال مقابلتها التعارضية بين الحياة الحقة التي ترتكز على الكائن الحقيقي الذي 
ترتبط به الإنسانية بعلاقة المحبة وبين الحياة الظاهرية الأرضية التي هي خليط من 
الحياة والموت 

أما الإنسان فقد حدده فشته فى المرحلة الجديدة من فلسفته بكونه وجوداً 
للكائن» فهو الدازين مزعئة1 أي الوعي للكائن ومعرفته. وهو يقف من الكاثئن 
موقفاً أسمى هو موقف العلم الذي يعتبر أن التنوع يخرج من الوحدة وينعكس إليها 
فتظهر الغبطة الحقة وهي محية الله . 

وفد تطورت فلسفة فشته في السياسة أيضاً فتخلى عن مبادىء الثورة الفرنسية 
وهاجم نابوليون بعنف لخيانته آمال ثورة 1184 وحلمه بملكية أوروبية. كما أكد 
على مهمة الأمة الألمانية التي تقضي بإنقاذ السلام الأوروبي» واعتبر أن الشعب 
الألماني يتميز عن غيره من الشعوب تميزاً يظهر في لغته ويجعله متفوقاً في كلية 
صافية وبثالية.ء يجب إخضاعها لتربية تستوحي مبادئها في التربية التي دعا إليها 
روسو. 

كما التزم فشته في المرحلة الجديدة من فلسفته بالوطنية التي تعتمد المبدأ 
الماكيافيلي القائل بوجوب اعتبار الناس أشراراً عند تأسيس الدولة وتحديد 
قوانينها. وهو مبدأ ارتياب دفع بفشته إلى الدعوة إلى سياسة دولية تقضي بانتهاز 
الدولة كل فرصة فتستغلها لتقوية ذاتها ضمن إطار نفوذها. وتقضي هذه السياسة 
أيضاً بعدم الوثوق بكلام أي دولة أخرى. ضمن سياسة تؤمن بالقوة وتنظر إلى 
ألمانيا كأئة مخلّصة, اقتضع اسن فلسفة الواقغ التي أت فيما بعد إلى النازية. 


#40 * 
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4- فضل الله الحروفي كنمه1؟ - لخ طفلاداعد1 
(استراباذ ١5٠‏ م ٠5لا‏ ه/ 5*١5١م-4١8ه)‏ 

المعلومات المتوفرة عن زمانه وبيئته لا تتطابق مع الشهادات التي أوردها 
أتباعه ومريدوه. ولكن المراجع متفقة على أن الرجل عاش في القرن الرابع عشر. 
والحقيقة أن معرفة تفاصيل حياته منوطة بالكتاب الذين عرفوه وبشهاداتهم الخطيّة 
التي تركوها عنه . 

من مؤلفاته : 

مح نامة, 

>" - عرش نامة . 

فلسفته : اطلع فضل الله الحروفي على تيار المذاهب الباطنية واشتغل على 
معانى الحروف والعلاقات العددية. أما ديوانه الشعري المؤلف من قصائد متفرقة 
فيؤكد إلمامه باللغة العربية والفارسية وبلغته الأم . 

ونعرف أيضاً من جهة أخرى أن علم الحروف هو أحد فروع العلم المسمئ 
«وعلوم عرية أو «وعلوم خفية» وأن العلوم هذه كانت تشعيل حصرضا] في الإلهيات 
(انظر مثلا «مناقب العارفين»). ولهذا السبب نرى الحروفي يولي الحروف أهمية 
خاصة ويهتم بعلاقاتها مع الاعداد؛ فقد اعتنق المنهج الذي يلخص كل الفروض 
الدينية فى أحرف الأبجدية العربية الثمانية والعشرين. 

لقد أعطى الحروفي لعلم الحروف منهجية علمية ومميزة واعتمد عليه لينعت 
نفسه بالمسيح والمهدي المرسل من الله فأسس ديانة الحروفية. 

أمَا أتباعه فيتقيّدون حرفياً بالوضوء والصلاة والحج حسب تقاليد الحروفية . 
ورغم معارضة الحروفي لكل القائلين بعدم وجود حياة ما ورائثية نجد العديد من 
أتباعه في مناطق أصفهان وتبريز وجيلان ممّن يعتبرون الحياة مادية بحت مع ما 

# د 


١آك١‎ 


6 ففكندا كف 
(#كحام- 1191 ه/:19م-١10اه)‏ 

حياته : فيلسوف هندوسي اسمه الحقيقي نارندرانات داناء ولد في البنغال 
في عائلة أرستقراطية فتحت له المجال لولوج مراكز عالية في الإدارات العامة 
والخاصة التابعة للاستعمار البريطاني . 

كان والده يعيش حياة ترف وسط لذائذ الحياة دون أن يعطى التأمل حقه فى 
الحياة. وكان نارندرا يمارس الرياضة (الرياضة كانت حكراً على طبقة معيّئة في 
ذلك الزبان) ويتمتعم بجسد قوي ونشيط وكان حسن العبارة طليق اللسانء وقد 
عرف نجاحاً اجتماعياً باهرا بيد أنه لم يُعر أقوال الناس فيه أي اهتمام . 

في خضم هذه الحياة الصاخبة اطلع نارندرا على المسائل الدينية فانضوى 
في العشرين من عمره تحت لواء «البراهمو ساماج» زقسدد مسحطدرظ أي «مجتمع 
الله» حيث كان يلتقي المثقفون (طاغور مثلاً) ليتناقشوا في مستقبل الأديان وكيفيّة 
إصلاح الهندوسية . 

أما نارندرا الذي كان يعلن عن نفسه غنوصياً فجذب الأنظار بفضل فكره 
الجدلي الذي نم عن معرفة عميقة بتاريخ الأديان وطبائع الناس . عندما بلغ السابعة 
والعشرين من العمر.ء جذبه صيت راماكريشنا فوافاه إلى داكشينشوار 
تقناطلوء 1021580 وكان اللقاء مؤثرا وحميما فطبع نارندرا طوال حياته خصوصا بعد 
أن رأى ما لهذا المعلم من تأثير وما جمعه من أتباع . 

والحقيقة أن علاقة وثيقة ولدت ساعة هذا اللقاء حتى أن الرجلين أقرًا أنهما 
تعرفا على بعضهما حين التقيا. 

بقي نارندرا بعد اتصاله براماكريشنا على مواقفه السابقة لكنه لم ينقطع عن 
صديقه أبداً فظل يزوره رغم عدم موافقته لآرائه في بعض المواضع الفكرية 
الفلسفية والدينية . 

في هذه الحقبة» توفي والد نارندرا واكتشف آل داتا أنهم على حافة 
الإفلاس. في ظل هذه التجربة المرة» ذاق الفيلسوف تجربة حياة المدنية الخالية 
من أية ررحانية وأخلاق فناداه الصدى البعيد وقرّر الاستجابة (بعد أن هدّده الفقر 
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وهجر الأصحاب) لنداء الدياثة والتجربة الروحية. كان تارندرا عنيفاً بطبيعتهء لا 
يرضى أبداً بكاس نصف ممتلثة فقرّر حالاً أن يصبح «سامنياسين» 0أىةزممة5 
(أي «الرافضي». وهم رهبان يعتنقون الديانة الهندوسية) في أسر ام (8سهوقة) 
راماكريشنا وطلب أن يكون الغورو ن5نا© (معلمه) المولج تثقيفه من أعلام العصر 
وأئمة الفكر والمعرفة » والمعلّم الذي اقتنع بصراحة نارندرا وتيقن أن لديه روحا 
استثنائية سمح له بالوصول بسرعة إلى ال «سمادي» 53503081 الكاملة أي إلى 
التجربة الكاملة للمطلق التى لا يمكن أن يحوزها الطالب عادة إلا بعد سنين من 
التفتيش المتواصل والتمارين القاسية والمتعبة . ونظراً لتألق نارندرا في تسلق السلم 
الروحي أراد راماكريشنا أن يكافئه فوعده بالخلافة . 

بعد موت المعلم. سمي نارندرا خلفاً لخير سلف فأظهر للملء مواهبه 
التنظيمية وقريحته التبشيرية الفياضة. فبإدارته الحكيمة تنظمت مجموعات الأتباع 
فتوسع نطاق عملها وتأثيرها. 

عام 1847 بدأ المعلم الجديد رحلة حول العالم وكان عمره آنذاك تسعاً 
وعشرين سنة واتخذ في التاريخ نفسه اسمه الديني الجديد: «ففكنداء أي «الذي 
يجد سعادته) (803803) بفضل التمييز (2عاء710. وهي كلمة ميتافيزيقية واردة في 
الفيدانتا) 

زار ففكندا اليابان وأميركا فكرز في شيكاغو بمناسبة اجتماع «برلمان الأديان» 
ثم قصد بوسطن وكان لوعظاته أثر عظيم في الولايات المتحدة الأميركية التي 
تعرّفت على حقيقة الهندوسية في يومها فكنت لها وافر التقدير والاحترام لكن إقامة 
الفيلسوف في إنكلترا لم تكن موفقة جدا نظرا للظروف السياسية التي كانت سائدة 
آنذاك بين البلدين ولكنه رغم ذلك استطاع أن يجتذب الأتباع ونخص منهم بالذكر 
مارغريت نوبل التي تبعته إلى الهند حيث ترهبنت تحت اسم نيفيديتا 201060144 . 

بعد الجولة الكبيرة التي لم ينس خلالها التعريج على أوروبا وخصوصاً إلى 
ألمانياء عاد ففكندا إلى موطنه وسط الهتافات ومديح الصحافة المحلية التي حيت 
نجاحه الساحق في الخارج فاعتبرته بطلا قومياً وفتحت له مجال إلقاء المحاضرات 
التي نال بنتيجتها الثروة والسلطة والأتباع , فبنى أدياراً في أماكن عدة من الهند 


يلجل 


وخلق قانوناً رهبانياً صارماً ومنظماً له قواعد ومسؤولية الروحيين (الذين سماهم 
«سوامي» 58301 أي «المعلّمون») فضاهى بذلك القوانين الرهبانية المسيحية. 

وفي ظل النجاح الباهر للرهبانية الجديدة. انتشرت الإرساليات في الخارج 
وزارها المعلم بنفسه لكن صحته تدهورت بسبب النشاط المكثف والمضني الذي 
كان يرهق جسده به فمات عن عمر يناهز التاسعة والثلاثين بمرض السكري . 

من مؤلفاته : صدرت بعد وفاته . 

١‏ - «المجموعة الكاملة لمؤلفات سوامى ففكندا» (8 أجزاءء كالكوتاء 
). ْ 

فلسفته: أحداث حياته تنم بشكل غير مباشر عن مكنونات فكره بيد أننا 
نستطيع أن نضيف أن آثار الفيلسوف مكرسة بمجملها لعرض مبادىء الفيدنتا 
والنصائح حول ممارسة شتى أنواع اليوغا. وميزة مؤلفات ففكندا هي أنها ارتضت 
لنفسها السير على خطى المعلم الأول أي راماكريشنا. وهذا ما بيه النقد الحديث. 
غير أن ففكندا يختلف عن معلمه من حيث أنه أعطى فكرة اندفاع فلسفي وجدلي 
افتقده البْحَاثْ في كتابات راماكريشنا الذي انغمس في الروحانية حتى أذنيه دون أن 
يترك فسحة عقلية يتنفس منها الفكر الديني . 

خلاصة القول أن مبادىء الرجلين متطابقة : التوفيقية الدينية (والفلسفية عند 
ففكندا). أهمية التمرينات النفسية ‏ الجسدية (اليوغا) من أجل «تحقيق» المطلق 
ثم تفضيل الإيمان العاطفي (631) على أي إيمان آخر بغية الوصول إلى الهدف 
الأسمى (الاتحاد مع براهمان بفضل اللقاء الروحي) . 


* ## د 
5ح ففيدنسكى , الكسئندر ل سمدعلة ,اودع ل»؟97 
إيفانوفتش 1701 


(14865م-75ا1اه/ 1950م-1815ه) 


حياته: فيلسوف وعالم نفس سوفياتي من أصل روسي . درس في بطرسبورعٌ 
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من مؤلفاته : 

.)١1884( نظرية المادة, مبنية على مبدأ الفلسفة النقدية‎ - ١ 

” - مساهمة فى مسألة بنية المادة .)١895(‏ 

- في أنواع الإيمان وصلاتها بالمعرفة (1895). 

- حول كانط الواقعى والمتخيّل .)١1895(‏ 

© ما النقدية الفلسفية؟ .)19٠0(‏ 

5 - مصير الإيمان بالله والصراع ضد الالحاد .)١975(‏ 

+ - المنطق كجزء من نظرية المعرفة . 

8 - في حدود التأنسن وعلاماته .)١895(‏ 

4 - علم النفس بدون ميتافيزيقا .)١9١5(‏ 

فلسفته : أخذ عن زيلر وكونوفيشر وفندلباند كما تأثر بكانط. وتراوحت 
دراساته بين الكانطية المحدثة والتأويل إذ مثل النقدية وتكلم على الإيمان في 
المعرفة ومسألة المادة وغيرها من المسائل. كما مثل المذهب المنطقي متكلماً عن 


الفسن وخام اق 
# ا 
661 - فكتورينوس.2 قايوس كنانة0) ركتناطأه]ء3/ا 
ماريوس 1121 


(نحو 78*٠١‏ م/ 787م) 

حياته : مدرس بيان ولاهوتي لاتيني أصله من إفريقيا الشمالية. 

لا نملك معلومات محدّدة عن حياته بيد أننا نعلم أن روما عرفته كرجل يتمتع 
بقريحة خطابية.فريدة, حتى أنه اعتبر من أعظم الخطباء في زمانه. فرُفع له تمثال 
في تراجان نحو سنة 767 . 

والمصادر الوحيدة التى تفيد عن فكره ومؤلفاته ندين بها للقديس 
أوغسطينوس الذي روى في واعترافائقة كيف ان ارتداد فكتورينوس الصاخب إلى 
المسيحية أثْر كثيراً في اهتدائه هو نفسه. 

والحقيقة أن فيكتورينوس كان أفلاطونياً محدثاء وارتدٌ إلى المسيحية سنة 


١56 


6", وكان يعلم البلاغة ناذراً القسم الأكبر من وقته للدفاع عن الكتب 
المقلاسة. 

نذكر من مؤلفاته : «في التعاريف» و «فن البلاغة» و«الرد على أريوس». 

تدل آثاره على منطق فلسفي, جعل منه فيلسوفاً أكثر منه لاهوتياً. ويمكن 
القول أن أفكاره اللاهوتية ساهمت كثيراً في إنضاج الفكر الأوغسطيني . 

* # ا “ند 
- فلاكيوس . ماتيوس 15 ركنالع113 
(البونا 165٠١‏ م-455 ه/ فراتكفورت هلا6١‏ م9472 ه) 
03 1 2 5 

حيائه: لاهوتى دلماسى كتب باللاتينية» تلقى تربية انسية. حثه عمه 
بالدولويتينو على دراسة الأفكار الإصلاحية اللوثرية فقصد فلاكيوس ألمانيا واستقر 
بالتتابع في كل من بال» توبنغن ووتمبرغ حيث تعرّف بلوثر وأصبح من أتباعه 
الأوفياء . 

علّم العبرية في عدة جامعات ألمانية كما علّم في إيبنا علم تأويل العهد 
الجديد تجاعلا من جامهة المذينة مركرا للعقيدة اللوثرية: 

أدين فلاكيوس من قبل السلطات الروحية فخسر كرسي إيينا ونفي لأنه رفض 
المساومة على أفكاره وتسوية النزاع عبر عريضة قدمها الدوق دي ساكس - ويمار. 

من مؤلفاته : 

١‏ فهرس شهود الحقيقة. 

؟ - بِنُويّات ماغدبورغ . مفتاح الكتب المقدسة (15117). 

فلسفته : قال إن الخطيئة من صلب طبيعة آدم طَبَعْتَه قبل سقوطه . 

#اعواضن 
64 فندلر. زينو مع ,علدا 
(ولد سنة ١19171م-‏ 1398 ه/. . .) 

حيانه : فيلسوف أميركى يمثل المدرسة التحليلية. له: «الألسنية في 

الفلسفة». 


كول 


ركز على دور اللغة كوسيلة تعبيرية أساسية تتزامن مع الفكر والفلسفة. 
* # ا د 
68 - فوجيواراء. نوسيكا 105 وعه؟أزتآ1 
(51مام-مكوه/ 849 م-8١٠اه)‏ 
حياته : فيلسوف ياباني تابع فكر كونفوشيوس خصوصاً في مجال الأخلاق 
وأسس مدرسة لتعليم مبادىء المعلم . تتلمذ له هاياشي وازان. 
* د د 
١‏ فورفوريوس الصوري 1 ع ععرطمءهآ]آ1 
(صور 777 م/ روما "0١‏ مأو 7085 م) 
حياته : فيلسوف سوري, اسمه الحقيقي ملكوس, كتب باليونانية . هو تلميذ 
أفلوطين. سافر كثيراً ولكنه استقر في روما. وبناءٌ على طلب من معلّمه أبحر إلى 
صقلية حيث كانت له عدة نشاطات. إذ كتب عدة رسائل وطائفة من المؤلفات. 


يعود لفورفوريوس. فضل نقل وشرح حياة وفكر أفلوطين التي لولاه لما 
وصلنا منها شيء. 

من مؤلفاته : 

. حياة أفلوطين. ه  حياة فيئاغوراس‎ ١ 

* - إيساغوجي . /ا - ضد النصارى (7558). 

5 - تاريخ الفلسفة . 8 - إلى مرسيلا (رسالة) . 

- في التماثيل (رسالة) . 
وغيرها من الرسائل . 


فلسفته: كان فكر فورفوريوس واسعاً وعظيماً فاهتمٌ بالفلسفة والطب وعلم 
الفلك والتاريخ والبلاغة والصرف والنحو. 


يقدلا 


كان من مناصري الأفلاطونية المحدثة كما تأثر بفكر فيثاغوراس . 
# # ف« 
865 -فورلاندر. كارل اعدك؟! ,ععلسقاءه؟؟ 
('كمام- كلا راه/1958م-8:5١اه)‏ 

حياته: فيلسوف ألماني ماركسى اجتهد على العقيدة على المستوى 
الأخلاقي مبتغياً التوفيق بين العقل العملي الكانطي المحدث وبين الأخلاق 
الماركسية . 

له «تاريخ الفلسفة) .)١19٠١7(‏ 

*«0#*000ك* 
*8 - فوكوء. ميشيل اعطعنة8ة ,السوعسه] 
(15كام-5:5اهم/...) 

حياته: فيلسوف معاصرء حائز على شهادة التبريز في الفلسفة. علّم في كلية 
الآداب في كليرمون فيران. 

من مؤلفاته : 

.)١955( والأشياء‎ تاملكلا-١‎ 

؟ - تاريخ الجنون في العصر الكلاسيكي .)١1971(‏ 

“" -ولادة العيادة .)١95759(‏ 

؛ - أركيلوجيا المعرفة .)١9589(‏ 
تكنوقراطية تطبق عدة مناهج أما «الإنسان الذي يصفه فوكو فهو الإنسان العاجز عن 
مواجهة السلطة الاجتماعية بهدف استرجاع حريته». . . . 

إنه «إنسان بعناصره الذاتية واللاعقلانية غير القابلة للاختزال. وبقدرته على 
أن يعي عقلًاً الضغوط التي تمارّس عليهء بما فيها قدرته على أن يغير هذه 
الضغوط. حتى على مستوى المؤسسات الاجتماعية ‏ الثقافية» . 

ويقال إن فوكو رد علوم الإنسان إلى علوم صنائع هذا الأخير. وهو يدرسها 
وكأنها ليست من صنع أحد. 


١548 


وقف فوكو بين الإبستمولوجيا وتاريخ العلوم كما أنه لم يهتم بالأركيولوجيا في 
والأشياء» ويرى جان بول سارتر أن فوكو حدد «شروط إمكانية نمط معيّن من الفكر 
انتصر في حقبة معينة من الزمن». . 

* ##د و 
15- فوكوزاوا يوكيشى تطع علسلا وبحومتعلان1 
(أوزاكا 1874 م - ١749‏ ه/ طوكيو 190١‏ م-5١11ه)‏ 

حياته: فيلسوف ومُرَبٌ ياباني. درس علم القذائف واللغة الهولندية التي 
كانت معروفة في اليابان. علّم في ييدو في مدرسة هولئدية عام 1804. وأسس من 
خلال هذه المدرسة جامعة كيوكيجوكو التي خرجت نخبة من المثقفين وصلوا إلى 
مراكز قيادية في البلاد. 

سافر في بعثات إلى أميركا )١1876(‏ وأوروبا ١4857١(‏ و1807). عين 
ترجماناً رسمياً وتابع نشاطاته السياسية والفكرية, كما دعي إلى شغل منصب 
حكومي ولكنه فضل البقاء في عالمه التربوي الثقافي . 

من مؤلفاته : 

.)181/5- 1١41/5( التشجيع على الدراسة‎ ١ 

.)181٠ -1١855( بلدان الغرب‎  " 

مفاهيم عامة حول الآراء المتصلة بالمدينة .)١816(‏ 

؛ - خطاب الشيخ فوكوزاوا (/ا1881). 

ويفاق المكتن ايها سيره الذائية, 

فلسفته : عارض فوكوزاوا الإقطاعية» وتأثر ببنشام وستيورات مل كما شججع 
على احترام الفرد وضرورة استقلاله الاقتصادي. اهتم بالتربية فهدف إلى رفم 
مستوى مؤسسات بلاده وتطوير ثقافتها. 


59 


6 فولبه. غالفانوديلا مهة؟21 © رعمآه7؟ 
(148896م-17"١‏ ه/ م-4م5اه) 

حياته : فيلسوف إيطالي من ممثلي الماركسية الإيطالية. 

من مؤلفاته : 

.)1900( -المنطق كلم وضعي‎ ١ 

" -نقد الذوق .)١1959(‏ 

.)1971١( المنطق كعلم تاريخي‎  * 

5 - نقد الإيديولوجيا المعاصرة .)١91/17(‏ 

فلسفته: تابع فولبه تاريخانية غرامشي وحاول توطيدها وتحقيقها على أرض 
الواقع . 

اهتم بِحَلُ مشكلة العلاقة بين المعقول والواقعي من خلال استنباط منطق 

بد و 
65م فولتير نه 1701 
(باريس 1١59414‏ م-5١١١‏ ه/ باريس ١/1/8‏ م )١١97-‏ 

حياته: اسمه فرانسوا ماري آرويه. وهو كاتب شاعر وفيلسوف فرنسي. من 
أب يعمل كاتب عدل وأم نبيلة الأصل توفيت عندما بلغ السابعة من عمره. درس 
في الكوليج دي كليرمون للآباء اليسوعيين بين سنتى 2171١9 117/١4‏ فأظهر تفوقا 
دفع بأساتذته إلى احترامه وأدى إلى تصادقه مع زملاء رفيعي المستوى. أراد والده 
أن يدرسه القانون بعد تخرّجهء ولكنه رفض وعمل في حاشية مركيز دي شاتونيف 
سفير فرنسا في هولندا فوقع في غرام ابنة لاجىء فرنسي . مما أدى إلى رجوعه إلى 
باريس حيث درس المحاماة لمدة قصيرة. دخل في مسابقة الأكاديمية الفرنسية في 
الشعر ولم يز فهجا الفائز هجاءً لاذعاً فاشتهر. كما هجا الوصي على العرش فنفي 
من باريس وأقام جبرياً في قصر السيد كومارتين, ثم في قصر صديقه دوق سولي» ثم 
في فال دي لوار سنة .11/١7‏ ثم سجن في الباستيل بين سنتي 117117 و718١‏ 
فكتب مسرحية أوديب )١17١8(‏ وقصيدة العصابة )١777(‏ اللتين أدّتا إلى حمايته 


كيل 


واستضافته في فترة أثرى فيها بفضل الصيرفي هونيير والإخوة باريس - دوفرني . 

ند موعنانة يله لوانتن الفارش عاد يتقان كلت تعتذا الأعر رجالا 
بضربه. ولتفادي المبارزة مع فولتير عمل هذا الفارس على سجن خصمه في سجن 
الباستيل مدة خمسة أشهر, خرج بعدها بشرط نفيه إلى إنكلترا التي وصل إليها في 
أيار سنة 5 وبقي فيها مدة ثلاث سنوات» استقبل خلالها بحفاوة في البلاط 
الملكي وفي الأوساط الأدبية والتجارية؛ وقرأ شكسبير وملتون ودرايدن وبتلر وبوب 
وإديسون و ما ألفه مسرحيو يو العصر وكتب ملحمة هنرياد وأهداها إلى الملكة 
كارولينا. 

عاد إلى فرنسا سنة 1774, فعمل في تجارة القمح واشترى قسائم يانصيب 
أكسبته إلى جانب تجارته ثروة لا يستهان بها. أقام في قصر السيد دي شاتيله في 
إقليم شمباني بين سنتي ١74‏ و744١‏ بعد أن توثقت علاقته مع السيدة دي - 
شاتليه فكتب العديد من مؤلفاته وحضر لبعضها الآخر. إلى جانب قيامه مع مضيفته 
ببعض التجارب المخبرية. سافر إلى هولندا وبروكسل وألمانيا ليتناسى حنينه إلى 
باريس ء وألف قصيدة دي فوتنوي سنة 11/40 فتملّق ببراعة للملك لويس الخامس 
عشر فنال حظيته وعين رخا وص لديه سنة 545/!ا١.‏ كما الَكن عَضيواً في 
الأكاديمية الفرنسية ولكنه ما لبث أن فقد رضا الملك. فقبل بعد وفاة السيدة دي 
شاتليه دعوة فريدريك الثاني فانتقل إلى بوتسدام وأقام فيها مدة ثلاث سنوات 
176١(‏ -1767) انتهت بمشاجرته مع رئيس أكاديمية برلين الفرنسي موبرتويس 
وبحجز جنود الأمير له مدة خمسة أسابيع في نزل في فرانكفورت . 


اشترى ملكية قرب جنيف سنة 65 ثم استقر في قرني لإعم1ع1سنة ١1/609‏ 
حيث عاش لمدة ثمانى عشرة سنة استقبل خلالها النخبة الأوروبية» وعرض 
مسرحياته وكتب لفاكت عديدة. وهاجم التعصب الديني والكنيسة. كما وطن 
العديد من الساعاتيين المهاجرين وانتقد السلطة القضائية ودافع عن كالااس 
البروتستانتي التولوزي الذي أعدم لاتهامه بقتل ابنه الذي ارتدٌ عن دينه فرد له 
اعتباره سنة 1755. ومن بعدها دافع عن سيرفن وتوصل إلى إقناع الرأي العام 
بالتسامح الديني. وصار له مؤيدون ومراسلون كثر. ولبى دعوة باريس» فسافر إليها 


١/١ 


فاستقبل بحفاوة في الأكاديمية والمسرح الفرنسي حيث عرضت مسرحيته آيرين 
وأزيل الستار عن تمثال له سنة ١7178‏ فتأثر فولتير تأثراً عميقاً أدى إلى مرضه فوفاته 
في باريس سنة 8/ا7١‏ . 

من مؤلفاته : 

.)١918( مسرحية أوديب‎ - ١ 

" - قصيدة العصابة (77/ا١).‏ 

.)١ا/758( هنرياد‎  “ 

4 - بروتوس )177”١0(‏ حيث تغنى بالحرية. 

تاريخ شارل الثاني عشر (1771) حيث انتقد الحرب. 

5 - رسالة إلى أوانيا (17/7) حيث هاجم العقائد المسيحية. 

/ - معبد الذوق .)١7/#*(‏ 

8 - الرسائل الفلسفية )١775(‏ وهو تحقيق عن إنكلترا انتقد فيه فولتير النظام 
دي 95 

9 - زائير (175) التي لاقت نجاحا كبيرا . 

٠‏ - أديلائيد )١7/74(‏ حيث سعى إلى تجديد المأساة عن طريق استغلال 
الماضي الوطني . 

.)1070( موت قيصر‎ ١ 

.)١9795( ريزلأا-١١‎ 

.)١9/11١( محمد أو التعصب‎ -١* 

.)١75757( ميروب‎ - ١85 

الابن الضال (”177) وهي مسرحية كوميدية . 

.)١ا7/49( نانين‎ - ١" 

.)١778( مقاللات حول الإنسان‎ - ١١ 

- عناصر فلسفة نيوتن (977”8ا١).‏ 

6- قصيدة دي مونتنوي )١7545(‏ التي سمحت له بدخول البلاط فانتتخب 
عضواً في الأكاديمية الفرنسية سنة (117/45). 

.)١758( سميراميس‎ - ٠ 


١و‎ 


-١‏ موعظة الخمسين )١1744(‏ حيث انتقد العهد القديم مبرزاً تناقضات 
اعتبر أنها تؤذن بالكذب والافتراء والخداع. كما هاجم الأناجيل. ونشر هذا 
الكتاب عام .)١775(‏ 

.)1١797686( -أورست‎ 

.)١9767(امور-‎ "* 

4 - زاديغ (17417) أو صادق وهو مؤلف ذو طابع شرقي أقرٌ فيه فولتير 
بعدم وجود العدل في العالم . 

- عصر لويس الرابع عشر .)١9751١(‏ 

5 - قصيدة الدين الطبيعي . 

17> - ميكرو ميغاس .)١767(‏ 

6 - قصيدة عن كارثة لشبونة (5ه/ا١).‏ 

4 بحث في التقاليد (1757) وقد صدم بحثه هذا البروتستانتيين. 

- الشيطان المسكين .)١7508(‏ 

"١‏ كانديد أو التفاؤل )١059(‏ حيث انتقد تفاؤل لايبنيتز ونزع نحو 
التشاؤم . 

1” - ننكريد (17770) وهي مسرحية مأساوية . 

ع" الزهو(1775). 

64 الإسكتلندية (1760) وهي مؤلف هزلي تهجم فيها فولتير على 
المدافعين عن الكنيسة . 

ه” - يتيم الصين (17755). 

1” - قوانين مينوس (7/الا١).‏ 

/ا” ‏ جانو وكولين ١585‏ وهى قصة فلسفية انتقد فيها فولتير محدثى 
انمز 1 ١‏ 

8" الساذج (17/717) حيث انتقد الفساد والتعسف السياسيين . 

9" أميرة بابل ١874‏ حيث انتقد التقاليد. 

.)17/58( موجز عصر لويس الخامس عشر‎ - ٠ 

.)١9/717( رسالة عن التسامح‎ - ١ 


رفن 


؟ ‏ - المعجم الفلسفي .)١975(‏ 

*4 - الكتاب المقدس وقد أصبح مفسراً )١7777(‏ نقد فولتير في هذا الكتاب 
أسفار الكتاب المقدس بعهديه. 

5 - آيرين )١177/8(‏ وهى مسرحية عرضت فى الأكاديمية الفرنسية وسط 
حفاوة بالغة بالمؤلف تلاها احتفال تكريمى آله : ْ 

فلسفته : آمن فولتير بالتقدم والتطوّر. وأحبٌ الإنسانية فسعى إلى تغيير 
العالم وإعادته إلى كماله الطبيعي, احتج على الاستبداد والحرب وعدم التسامح 
وعدم تساوي المسؤوليات والظروف. وقد التزم فولتير فلسفة أخلاقية ذات نظرة 
تشاؤمية إلى الطبيعة الإنسانية والحياة التي اعتبرها أليمة عابرة» وإلى العالم الخالي 

من العدل. وإلى التاريخ الذي يشغل مكانة مهمة في برج المعرفة فيُفطن العقل 
إلى الصيرورة الكونية ليتقدم بتطور بطيء فيرتفع إلى النور واعتبره بجحب «حيل 
ومكائد يدبرها الأحياء للأموات» وهو بذلك لا يصلح أن يكون فركداً كانياً 
للسلوك . 

وقد انتقدت نظرة فولتير التشاؤمية هذه الأديان التي هي مصدر للتعصب. 
وأنظمة السياسة التعسفية الظالمة. ورفض فولتير علم ما بعد الطبيعة لأنه مصدر 
تعاسة للإنسان الذي خاب أمله لعدم تمكنه من فهم خلق يتجاوزه. وحصر اهتمامه 
بحياة الإنسان على الأرض فانحصرت فلسفته بالأخلاق واهتمت بالدين لما له من 
أثر على حياة الناس » وبالسياسة لتنظيم حياة الناس الاجتماعية . 

* الأخلاق: التزم فولتير في الفلسفة بالأخلاق فحدّد الفيلسوف بكونه محب 
الحكمة, معتبراً أن الحكيم يعرف واجبات الإنسان فيعلم الناس كيف يعيشون 
سعداء بغير مظاهر ولا خداع وفق أخلاق طاهرة تقوم على حب الأفعال الشريفة 
الكريمة والابتعاد عن الكبرياء والحسد والنفاق والتامر. وتلتزم التسامح الديني 
الذي يشكل الفضيلة الرئيسية» لاعن الإنسانية التي تذكر الناس بأنهم أخوة 
متساوون, لا يجب أن يكره بعضهم بعضاً. أو يمرّق بعضهم الآخر. 

ولذلك فإن مهمة الفيلسوف تقضي بإصلاح الطبيعة الإنسانية الفاسدة 
والمسببة للخطايا وبإصلاح العالم حتى تتوافق فيه الحرية والحتمية للقيام بأعمال 
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خيرة . وتقضي مهمة الفيلسوف أيضاً بالاهتمام بالعلاقات الاجتماعية وتوجيهها نحو 
التسامح في العقائد ونبذ التعصب ونحو توفير العدل بأكبر قدر ممكن, ونحو توفير 
الحرية السياسية والفكرية. 

وقد دفع الالتزام الأخلاقي بحياة الناس الأرضية بفولتير إلى الاهتمام بالدين 
لما له من أثر على هذه الحياة . 

* الدين : هاجم فولتير بقساوة التعصب الديني., كما انتقد النفاق في الدين 
واعتبر أن المنافقين هم أجبن وأقسى فئة ب بين الناس. كما اعتبر أن مهمة الفيلسوف 
في الدين تقضي بنقد الكتب المقدسة. فنقد في كتابه «القاموس الفلسفى» الكتاب 
المقدس بجزأيه القديم والجديد فأعلن أن العهد القديم يحتوي على فضائح 
ومخازي وجرائم ارتكبت باسم الرب وتشكل تناقضات تؤذن بالكذب والافتراء 
والخداع . 

أما العهد الجديد. فقد هاجم فولتير أناجيله الأربعة معتبراً أن مؤلفيها 
يتناقضون تناقضاً فاحشاً فيثبتون كذبهم . 

وخلص فولتير في ذلك إلى رفض العقائد المسيحية الرئيسية التي تشمل 
التثليث وألوهية المسيح. كما رفض التجسد والوحي فاعتبرها انتقاصاً من عظمة 
الكائن الأسمى . 

م يقبل فولتير بعقيدة الخطيئة الأصلية صلية وتفسير 0 0 الشر عن 


انتقد فولتير أيضاً المعجزات التي تنسب إلى المسيح وإلى القديسين فوصف 
كل ها اعتبرة خراقة وتعطباً ذيثنا يكزنه خسنيساً. 


كما اعتبر أن رجال الدين. الذين يملكون القدرة على جعل الناس يؤمنون 
بأمور غير معقولة. قادرين على جعلهم يرتكبون أمورا فظيعة. ولكن انتقاد فولتير 
للمسيحية ورجال الدين لم يدفعه نحو الإلحاد الرافض لوجود الله والذي اعتبره 
فولتير خطراً على الإنسانية. فآمن بدين خاص به هو دين ألوهي 2615:6 يعتبر أن ما 


١ا/ه‎ 


المسيح , وأن المبادىء الأخلاقية التي تتضمنها المسيحية لا تختلف في جوهرها 
وأساسها عن المبادىء الأخلاقية في سائر الأديان الأخرى . 

وقد آمن فولتير بوجود إله هو أب للإنسانية وإله للكون يختلف عن إله 
اليهودية والمسيحية». وهو موجود علوي غامض لا يعنى بشؤون الناس والكون 
الذي خلقه وفق نظام قائم على قوانين كلية ثابتة لا تتغيرء ولا يمكن تغييرها 
بدعوات الكائنات وصلواتها . 

وبما أن إله فولتير لا يعنى بتنظيم حياة البشر فقد اهتم هذا الفيلسوف 
بالسياسة التي تتعلق بالكرامة الإنسانية وتنظم علاقات الناس بين بعضهم البعض. 

* السياسة : اهتم فولتير بالسياسة لأنها تتعلق بالكرامة الإنسانية فسعى إلى 
إصلاحها وإكمالها فركز اهتمامه فيها على العدالة وناضل من أجلها فانتقد الأنظمة 
السياسية القائمة على الظلم والاستبداد ودعا إلى إقامة دولة سلام اجتماعي» 
تحمي الشرطة نظامها الداخلي ويرأسها مستبد متنور يهب الحريات الضرورية 
لتحقيق السعادة والنظام في توافق يجمع بين الحتميّة والحرية لتحقيق الأعمال 
الشريفة . وهي دولة تبعد البربرية عن المرجعية القضائية فتمنع الرشوة عن هيئة 
القضاء وتصلح القوانين فتونسنها عند ميلها إلى الظلم واللاإنسانية والفساد. كما 
أنها دولة تسعى إلى استبعاد الجنح قبل ارتكابها كي لا تضطر إلى الاقتصاص من 
مرتكبيها . 

وتستبعد هذه الدولة الممارسات الاقتصاصية الشنيعة التي تقوم على 
التعذيب في التحقيق وعلى استعمال دولاب التعذيب والمحرقة لإعدام 
المحكومين . 

أما القوانين» فإن الدولة تسنهاء وهي لا تكون سارية المفعول إلا إذا 
صادقت عليها الحكومة بصراحة. وهي قوانين تخضع رعايا الدولة من رجال دين 
وتجار وصناع وجنود في تساو فتطبق عليهم جميعاً الرقابة لأنهم أعضاء ومواطتون 
في هذه الدولة . 

أمَا اقتصاد الدولة فهو اقتصاد حر يحترم الملكية الفردية ويحميهاء ويقر 
بحرية الثراء والتجارة التي يقر فولتير بأهميتها معتبرأً أن الترف ع*ندآ مآ ضروري 


١ا/كك‎ 


لرفع مستوى الحياة وزيادة التقدم الإنساني. ويقضي نظام الدولة الاقتصادي أيضاً 
بمساهمة المواطنين جميعهم دون استثناء في نفقاتهم. وهذه الدولة هي دولة 
تسامح ديني يستبعد المنازعات الدينية. ويلزم رجال الدين بالخضوع إلى 
القوانين» ولا يقر بأي قانون تضعه الكنيسة إلا إذا أقرته الحكومة وصادقت عليه 


مراع 
000 
/661 - فولغانسيوس . فابيوس قناتطه! رععمععلن] 
كلاوديوس 013105 


(ثالبطة 178 م/ روسبة ”57 م) 

حياته : لاهوتي لاتيني كان أسقفاً للكنيسة الإفريقية. حاول التوفيق بين حياة 
التأمل ومعطيات الحياة الواقعية العملية . 

حارب الأريوسية ففي إلى سردينيا. 

عاد عام *017 إلى أبرشيّته وعمل عشر سنوات بكد ونشاط. عندما أحس 
باقتراب الموت, انسحب من الحياة العامة وكرس نفسه للأعمال التقوية ومات في 
الألم عام ”017 م. 

من مؤلفاته : 

١‏ - كتابات ضد الآريوسيين. 

؟ - في حقيقة الجبر والنعمة الإلهية. 

فلسفته : فكره اللاهوتي صدى للاهوت مار أوغسطينس . في أساس مذهبه 
نلحظ الحدث الكبير لخلق الإنسان الأول. والمحبة المطلقة التي توجت فعل 
الخلق هذا وطبعته بطابعها تمنع الله من خلق أي جبرية ممكنة. ولكن آدم بقي 
معرّضاً للخطا حتى في الحالة الفائقة للطبيعة التي رفعه الله إليها منذ البدء فكان أن 
أخطا وتحمّلت كل الطبيعة الإنسانية جسداً وروحاً أعباء هذا الخطأ فأصابها تشويه 


مفهيمت . 


لقد رأت الروح المحرومة من النعمة. وشاهدت إرادتها تخضع للشر وتفقد 
قذرة استحقاق السماء . 


يفن 


هكذا أصبح الجسد المتمرّد دوماً على النفس فريسة الشهوة وضحية 
الموت يعيش منتظراً حلول الموت الأبدي . 

ولم يتحمل الإنسان الأول فقط عبء العصيان الشخصي بل تبعه. في 
تحمل أوزار المخالفة هذه. الجنس البشري برمته الذي أصابته العدوى. لقد 
تسببت خطيئة آدم بالموت الجسدي وتفاعلت حتى وصَمْت كل أحفاده عند ولوجهم 
الحياة فصاروا بذلك ملتزمين بالمسؤولية . 

هذا يعني أننا نتوارث الخطيئة الأصلية. وفوضى الحواس حسب 
فولغانسيوس تؤلف جوهر الخطيئة الأصلية وتشوه كل ولادة إنسانية في مصدرها. 

ولكن بمقدور الإنسان أن يصحو من كبوته هذه لأن الأذى لم يلحق طبيعته 
بكليتها ولم يخنق حريته انا 

والخلاص المنشود لا يتحقق إلا بنجدة النعمة الإلهية التي جعلنا الله 
مستحقين لها في سر التجسد وبمساهمة الإرادة الإنسانية. من خلال نظرية النعمة 
والتخيير الإلهى نستشفٌ تأثير الروحية الأوغسطينية فى لاهوت فولغانسيوس الذي 
بعارض هرطقة الجبر ويؤكد أنه حتى فيما يخصٌ الجبر الذي يسيّر الإنسانية نحو 
الخلاص فإن الله لا يريد خلاص كل البشر دون استكثناء (الإرادة بمعنى الجبر) من 
أجل ألا تصطدم حريته المطلقة بحرية الإنسان. 

* #6 د 


- فولف. كرستيان فون ده'١‏ سمتاكتعط0 ,كاه 11 
(برسلاو 151/9 م- ٠١940‏ ه/ هال ١0514‏ م-517١1ه)‏ 
حباته : فيلسوف ورياضى ألمانى. درس اللاهوت والرياضيات والفيزياء. 
من جامعة لايبتزغ سنة 117١‏ . عمل أستاذاً في جامعة هال ابتداءً من سنة 117١1‏ 
وحنى سنة 1١1/77‏ حيث أبعذه فريدريك ‏ غليوم . فعلّم في مار بورغ وعاد لدى 
اعتلاء فريدريك الثاني» عرش بروسيا إلى جامعة هال سنة ١74٠‏ ثم أصبح مديرا 
لها سنة ١7/87‏ . 


١و4‎ 


من مؤلفاته : 

.)1778( الفلسفة العقلية أو المنطق معروضاً بحسب منهج علمي‎ - ١ 
.)١979( الفلسفة الأولى أو الاونتولوجيا‎ - ” 

- «الكوسمولوجيا العامة» أو «علم الكونيات العامة» .)١97١(‏ 
4 - علم النفس التجريبي (19/737). 

ه ‏ علم النفس العقلي .)١9775(‏ 

” - اللاهوت الطبيعي 1١1757(‏ -/ا109/7). 

- الفلسفة العملية الكلية (8”/ا١  .)١9/794‏ 

- القانون الطبيعي معروضاً علمياً ومنهجياً ( ١1/50‏ -1748). 
4 - قانون الأمم (19/59). 

.)1١165( نظم القانون الطبيعي‎ - ٠ 

.)1١09017- ١1/600( الفلسفة الأخلاقية أو علم الأخلاق‎ ١ 

.)١9/6١٠( -الاقتصاد‎ ١١ 
فلسفته : التزم فولف بمذهب العقلانية الوثوقية عناو2)1مع0ل عدمكتاههه1)ة]1‎ 
فأكد حق العقل في البحث في كل الأمور وفق منهج التحليل العقلي الدقيق, الذي‎ 

يقر بوجود رابط مطلق بين الظاهرات ضمن كون يخضع لنظام منطقي . 

ويقضي منهج فولف التحليلي بتحديد المبادىء بشكل منظمء وتحديد 
المعاني بشكل واضح . وبفحص عن البراهين بشكل دقيق وبالامتناع عن الوثب 
إلى النتائج , بعد نقد العقل المحض الذي هو العضو المطبق لهذا المنهج . 

وأساس هذا المنهج المنطقي يقوم على مبدأ عدم التناقض الذي يرى فيه 
فولف أساساً لكل منطق وقانوناً للفكر ولكل موضوع ممكن . 

أما أسلوب منهج فولف المنطقي فهو الاستنباط الذي يقوم على مبدأ عدم 
التناقض ويقلل من أهمية الاستقراء الذي لا يلتزم بهذا المبدأ. 

ويميز فولف بين نوعين من المعرفة هما المعرفة العقلية وهي معرفة نظرية. 
والمعرفة التجريبية وهي معرفة تطبيقية» ويحدّد المعرفة والإرادة بكونهما نشاطين 
أساسيّين متميّزين للعقل الإنساني» ثم يقسم المعرفة إلى أربعة أقسام هي : 
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١‏ علوم عقلية نظرية تشمل الأونتولوجيا وعلم الكون وعلم النفس العقلي. 
واللاهوت الطبيعي . 

والاونتولوجيا هي سرد لصفات الوجود وبرهان عن عدم وجود أشياء غير 
محدّدة, وعن أن المادة محددة وهي مجموع جواهر بسيطة تتغير وفق مبدأ تملكه 
في داخلها . 

أما علم الكون فهو يدرس العالم فيبرهن عن كليته وعن أنه يجمع 
الموجودات المتناهية وفق علاقات تبادلية بينها. ويبرهن عن تألف الأجسام من 
عناصر بسيطة هي ذرات الكون. وعن وجود نظام ضروري آلي يستبعد العرضية 
والصدفة. صنعه الله وتخضع له موجودات الكون كافة في وجودها وموتها. 

راللاهوت الطبيعي يرفض اللاهوت الوضعي الذي يقوم على الوحي . 
ويرتبط بعلم الكون فيقوم على فكرة وجود نظام وضعه الله في العالم الكلي . 

وعلم النفس العقلي هو علم يؤمن بأن النفس الإنسانية هي جوهر بسيط 
مدرك. فيبحث في الأمور الممكنة بواسطة قوة الإدراك. ولذلك يتولى علم النفس 
التجريبي وضع المبادىء. التى تفسر حدوث الظواهر في النفس الإنسانية. عن 
طريق التجربة فيزود علم النفس النظري بمبادىء الاستدلال. ويعتبر فولف أن 
النفس تنسجم انسجاما أزليا مع الجسد فتتمثل العالم وفق خصائص أداتها الجسمية 
المتحدة بها بواسطة الله . 

؟ - والقسم الثاني من المعرفة هو قسم العلوم العقلية العملية وهي الفلسفة 

الأخلاق التي يؤكد فولف في نظريته حولها أن الخير والشر عقليان ولا 
يقتصران على مشيئة الله . 

السياسة والاقتصاد اللذين يضع حولهما فولف نظرية الدولة البروسية 
والاستبداد التنويري . 

7 القسم الثالث من المعرفة يشمل العلوم التجريبية النظرية وهي علم 
النفس التجريبي واللاهوت أو علم الغايات التجريبي , والفيزياء التوكيدية أو علم 
الطبيعيات التوكيدي . 


ما 


4 - القسم الرابع يشمل العلوم التجريبية العملية وهي التكنولوجيا والفيزياء 

التجريبية أو علم الطبيعيات التجريبي . 
# #*# 
6 فولكلت. يوهان 10212 ,أاعكلاه70؟ 

(لايبزغ» غاليسيا 848 م- 1١154‏ ه/ لاييزغ ١197م-15:8ه)‏ 

حياته : فيلسوف ألماني أنهى دروسه في جامعات فييناء إيينا ولايبزغ. عام 
87 علم الفلسفة في بال. ثم انتقل إلى فرزبورغ عام 1884 وأنهى نشاطه 
التعليمي في لايبزغ عام 4 189. 

من مؤلفاته : 

.)١41/؟( الحلولية والفردية في نظام سبينوزا‎ ١ 

” - اللاوعي والتشاؤم (141/7). 

.)181/5( فكرة الرمزي في علم الجمال الحديث‎  * 

4 - مسائل في علم الجمال الحديث .)١846(‏ 

ه ‏ جمالية المأساوي (1891). 

.)19٠٠( شوينهاور‎ - 5 

/ا - نظام في علم الجمال .)١1911-١1905(‏ 

التعلم والتفكير .)١885(‏ 

4 - الوعي والإدراك .)١1918(‏ 

.)١11٠0( ماهو الوعي الإنساني‎ - ٠ 

.)19178( الفينومينولوجيا وميتافيزيقا الزمان‎ - ١ 


فلسفته: تأثر بادىء ذي بدء بهيغل ثم ما لبث أن تحول إلى شوبنهاور 
وهارتمان. وانتهى به التطور الفكري إلى الكانطية المحدثة النسبية . 


حاول التملّص من النزعة الذاتية بقبوله بوجود وقائع الوعي والفكر والحّس 


ا 


نول 


فو لني ؛ كونستانتان فرانسوا كأمعقة؟! ستأسماكده0) ,لإعصله؟؟ 
دى شاسبوف 5ناع0طاءع5كة) 12 
(كراون» إنجو لاه/ا١‏ م ١١1١‏ ه/ باريس ١8٠١‏ م- 1176 ه) 

وسورية فتعلم اللغة العربية فى أحد أديرة لبنان . 
اتخب نائباً للجمعية التاسيسية وناضل في سبيل تحقيق أهداف الثورة 

الفرنسية. 
من مؤلفاته : 

.)١1781/( رحلة إلى مصر وسوريا‎ ١ 

" - اعتبارات حول حرب الأتراك وروسيا (10784). 

.)١941( الأطلال أو تأملات حول ثورات الأمبراطوريات‎ ٠“ 

أبحاث جديدة حول التاريخ القديم .)١8١5(‏ 

الألفباء الأوروبية المطبقة على اللغات الآسيوية (1819). 

> خطاب حول الدراسة الفلسفية للغات .)١1819(‏ 

7 - العبرية مسهلة .)١187١(‏ 

فلسفته: اهتم خصوصاً بالفلسفة السياسية فتخيل في كتابه «الأطلال» أن 
شبحا ظهر له وكشف له عن سر ولادة الشعوب وتطورهم وقوانينهم وعباداتهم 

ودياناتهم . 
ورغم الاختلافات الظاهرة أكد الفيلسوف أن كل البشر إخوة لذا يجب أن 

يعملوا بجهد من أجل الوصول بقوانين الطبيعة إلى الكمال, تلك القوانين 

المزروعة في نفوسهم بغية إرشادهم . 

* # ا 


(نيكارو. باد 141 م-1951١‏ ه/ قرب لايبزغ ١7‏ م- ١1817‏ ه) 


حياته : عالم نفس وفيزيولوجي ألماني علّم الفيزيولوجيا في هايدلبرغ عام 


كلما 


8777 ثم الفلسفة في زيوريخ عام 1874 ولايبزغ وفي هذه المدينة الأخيرة أسس 
معهداً لعلم النفس التجريبي . 

من مؤلفاته : 

.)1817/54 - ١81/7( عناصر لعلم نفس فيزيولوجي‎ - ١ 

فلسفته : الفلسفة العلمية بالنسبة لفونت هي العلم العام الذي حقق خلاصة 
العلوم الفردية بهدف الاستجابة لمتطلبات الفكر والإحساس . 


#6 
0/7 - فونتونيل. برنار لو عنآ لممصحعظ رعاللعمعنده] 
بوفييه دى 12 عل اترو8 


(روان /ا61١‏ م-ا 1٠١‏ ه/ باريس ١/517‏ م ١1١1اه)‏ 
حياته: كاتب فرنسي عاش مئة عام وساهم في 
بناء جيلين من الأدب الفرنسي . عرف كأديب ومثقف في 
القرن السابع عشر وكفيلسوف في القرن الثامن عشر. 
ابن محام في برلمان نورماندي, حصّل دروسه الأولى 
في مدرسة اليسوعيين في مسقط رأسه. 





تأثر تمهف أيه 'فدوسن: التعقزق ومارش الببداماة يعن أن انه تدرعيه كال 
لكنه لم يلبث أن مل من المهنة فقرّر الاستجابة لميله الأدبي والتخصص في هذا 
المجال وكان عمه يدير يومذاك مجلة «الميركور غالان» 1206دع ءئناءرعء51 بالتعاون 
مع فيزي 1/156 فشجعاه على العمل معهما ونشرا له أولى قصائده. ألف فونتونيل 
في هذه الفترة المسرحيّات والأشعار وتمرّس في كافة أنواع الكتابات والفنون. 

استقر سنة ١1786‏ في باريس وتعرّف على رئيس كهنة دير سان بيار الأب 
فيرتو المؤرخ وعلى عالم الرياضيات فارينيون اللذين مارسا تأثيرا كبيرا عليه. 

انشُخب عام 1141 عضواً في الأكاديمية الفرنسية وعام 17917 عضراً في 
أكاديميا العلوم التي تولى سكرتيريتها بعد سنتين. 


1١م‎ 


من مؤلفاته : 

.)١5517/( الحب الغريق‎ - ١ 

" - مرثية الساقية إلى المرج .)١5717(‏ 

.)١787( محاورات الموتى‎  “ 

؛ - أحاديث حول تعدّد العوالم (1585). 

© أصل الخرافات .)١1545(‏ 

5 - تاريخ العرافات (/1851). 

.)١5784( رسالة في طبيعة القصيدة الريفية‎ ٠ 

/- استطراد حول القدامى والمحدثين (1588). 

4 الأشعار الرعوية .)١58/4(‏ 

.)١589( تاتيس وبالايوس‎ - ٠١٠ 

.)١595( إينايوس ولافينا‎ - ١١ 

.)١915( تاريخ تجديد الأكاديمية الملكية للعلوم‎ - ١ 

.)1091١6( مدائح الأكاديميين‎ ١ 

14 - عناصر الهندسة واللامتناهي )١79717(‏ . 

.)١9ل٠١( -ماكاتا‎ ١٠6 

5 - الطاغية (85؟/ا١).‏ 

.)١7/764( أبالوفينا‎ - ٠١ 

8 - هنرييت (1740). 

4 - حياة السيد كورناي مع تاريخ المسرح الفرنسي إلى زمانه . 

فلسفته : وقف فونتونيل إلى جانب المحدثين ضد القدامى . برهن بطريقة لا 
تقبل الجدل أن نظرية العلل العرضية تتنافى مع البساطة التي على الله أن يتصرف 
بموجبها في تنفيذ واجباته . 

اكاره التلرة عونت عند : حلل فيها أسباب السذاجة الموجودة في نفوس 


الكهنة الإغريق الذين اعتقدوا أن الله يجيب بواسطتهم عن سؤال حول أمر من 
الغيب. 
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والحقيقة أن نقد سذاجة الأقدمين شكل هجوماً أل شه العقل العلمى على 
#ا# * 
3077 - فونسيكا. بدرو دي 12 وعلء8 ,فععكده] 
(174١1ام‏ :"9 ه//94١1م-لا١٠٠اه)‏ 

حياته : لاهوتي برتغالي دخل رهبانية الآباء اليسوعيين عام ١04/‏ ولمع في 
تعليم الفلسفة في مدينة كويمبرا فلقب بأرسطو البرتغالي . 

كلفه غريغوريوس الثالث عشر بمهمات عديدة وعمل كمساعد للجنرال 
مي ركوريانو و, ساهم فى تحرير كتاب «56010111131 193110)» . 

من مؤلفاته : 

.)١594(وطسرأ شرح ميتافيزيقا‎ ١ 

فلسفته : أنبأنا مورينو عن فلسفة فونسيكا فقال إنها تتلخص بمذهب «العلم 
الأوسط» الذي يوفق بين الحرية والجبرية . 

0#« 
4 - فونغ , يولان صقرا نامعل رعده] 
(1896 م- ١317‏ ه/) 

حياته : فيلسوف ومؤرخ للفلسفة صيني . 

من مؤلفاته : 

.)1915( مذهب جديد في فلسفة ال «لي»‎ ١ 

؟ - روح الفلسفة الصينية (ترجمة لفونغ يولان إلى عدة لغات أوروبية) . 

* - الوجيز في تاريخ الفلسفة الصينية (ترجمة لفونغ يولان؛ إلى عدة لغات 
أوروبية). 

فلسفته: وقف ضد الوضعية والمادية إلى جانب العقلانية الموضوعية. تأثر 
بتشو ‏ هي وجمع بين تصور أفلاطون وكليّات أرسطو. 

وقام مذهبه الميتافيزيقي على تجاوز النفعية الأخلاقية حتى الوصول إلى 
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دائرة الحب التي يحقق فيها الإنسان طبيعة وجوده وذلك مروراً بالمبداء والقوة 
المادية, والخرض والكل الأكبر. تلك هى المبادىء الميتافيزيقية الأربعة التى من 
خلالها يبلغ إنسان فون يولان المثال الأكبر. 1 
* # د 
6١‏ - فويت. جسبرت 012 ,1706 
(1689م-4917و ه/ الاكلام-لام١اه)‏ 
حياته : لاهوتي هولندي بروتستانتي . كتب باللاتينية درس في أوتريخت عام 
57 الكتاب المقدّس ولغات عدة شرقية. كما كان قسأً في هوسّدن. 
ساند المذهب الكالفيني وكان لاهوتياً بارعا إذ كانت له تفاسير خاصة 
بالكتاب المقدس . 
* 0#و* 
57 فوييه, ألفرد جول إميل عانصسظ معاسل لععقلة رععللنسه8 
(بويز 187 م -554١1ه/‏ ليل 19117م-1780اه) 
حياته : فيلسوف فرنسي دخل ميدان التعليم الرسمي وعلّم في مدارس لوهان 
دول» أوكسير ثم في ليسيه كاركاسون . 
عام 1874 حاز على الأولية في امتحان شهادة الفلسفة ثم ما لبث أن درسها 
في دوي ومونبلييه . 
سمّي أستاذاً محاضراً في الفلسفة في مدرسة المعلّمين العليا )١4175(‏ 
وأستاذاً فى كلية الآداب فى بوردو. تقاعد سنة 14874 وانتخب عضوأ فى أكاديميا 
العلوم الأخلاقية عام 030 عائن يدها في بازيس ومترة رمات فن ليل» 
من مؤلفاته : 
١‏ - فلسفة سقراط  ١١1/5(‏ مجلدان). 
؟ - تاربخ الفلسفة (ه81/0١).‏ 
 '‏ مقتطفات من كبار الفلاسفة (لا/41١).‏ 
؛ - الفكرة الحديثة في الحقوق (18178). 
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ه ‏ العلم الاجتماعي الحديث ('188). 

5 - نقد المذاهب الأخلاقية الحديئة .)١8859(‏ 

- الملكية الاجتماعية. والديمقراطية .)١188:5(‏ 

8 مستقبل الميتافيزيقا مبنية على التجربة (1889). 

9 - تطورية الأفكار القوية .)١895(‏ 

.)١891١( التعليم من وجهة نظر وطنية‎ ٠ 

.)١895( سيكولوجيا الأفكار القوية‎ - ١ 

- المزاج والأخلاق حسب الأفراد .)١8864(‏ 

1 - الحركة المثالية وردة الفعل ضد العلم الوضعي .)١8947(‏ 

4 - الحركة الوضعية والتصوّر السوسيولوجي للعالم .)١895(‏ 

9 - سيكولوجيّة الشعب الفرنسي .)١8945(‏ 

7 - الدراسات الكلاسيكية والديمقراطية .)١189/4(‏ 

.)١15١( الإصلاح التعليمي بالفلسفة‎ - ١ 

- التصور الأخلاقي والمدني للتعليم .)191٠7(‏ 

4 - نيتشه واللاأخلاق .)11١07(‏ 

.)115*( عناصر سيكولوجيا للشعوب الأوروبية‎ - ٠ 

.)١94٠0( أخلاقية كانط واللاأخلاقية المعاصرة‎ - ١ 

العناصر السوسيولوجية للأخلاق .)١9١5(‏ 

*؟ ‏ أخلاق الأفكار القوية .)1١98(‏ 

4 - الاشتراكية وعلم الاجتماع الإصلاحي (11'9). 

0 - الديمقراطية السياسية والاجتماعية في فرنسا .)١9١١(‏ 

الفكر والمدارس غير الثقافية الجديدة .)١91١(‏ 

7 - عناصر لتفسير العالم (1931). 

فلسفته : ألفرد فوييه مفكر حرٌ وعلماني ملتزم. أراد أن يخلق مذهباً فلسفياً 
يوفق ما بين الجبرية والاختيارء وهويرى أن كل حالة وعي تستوجب اندفاعا مطابقا 
لها. 

أما الأفكار فهي بداية تَحَفْق ؛ هذا يعني أنها تحمل في طيّاتها قوى, فالأفكار 
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الكبيرة تحمل فى ذاتها مقدرة على التحقق قادرة على تغيير الأفراد والمجتمعات 
القن شهدت ولادتها فيتغير هكذا وجه العالم. من هنا نستشف أهميّة التربية 
والتعليم ونشر المثال عند فوييه. 

وبما أن الإنسان كائن قابل للكمال إلى ما لا نهاية فالتقدم الثقافي والأخلاقي 
والاجتماعي ضرورة ملّحة حيث أنه شرط للتقدم . 

نستنتج من خلال المذهب المذكور تفاؤلية حيوية أَوْصَلّت فوييه إلى أخلاق 
علمانية في أعلى درجات الكمال. 

جد بد 
/ا/ام - فيبر ماكس عاء 11 عرد]اةا 
(إرمورت 1١8514‏ م-0٠158١/‏ ١197م-758اه)‏ 

حياته : فيلسوف. اقتصادي قانوني وعالم اجتماع ومؤرخ وسياسي ألماني . 
ينتمي إلى عائلة بروتستانتية تعمل في الصناعة. من أب اهتم بالسياسة وعمل فيها 
ليصير مستشاراً في مجلس مدينة برلين ثم نائباً. أتم ماكس فيبر دروسه الثانوية . في 
برلين وحصل على شهادة إتمام الدراسة الثانوية سنة »١8857‏ وانتقل إلى جامعة 
هايدل برغ فتتلمذ على الاقتصادي كارل كينس وعلى مؤرخ الفلسفة الحديثة 
كونوفشر. ومنها إلى جامعة غوتنغن . فنال منها شهادة الدكتوراه سنة 218489 ثم 
دكتوراه التأهيل للتدريس الجامعي سنة ١891١‏ . 

علم الاقتصاد السياسي في جامعة فريبورغ ابتداءً من سنة 21844 ثم في 
جامعة هايدلبرغ ابتداءًٌ من سنة /1891. ثم توقف عن التدريس الجامعي إثر وعكة 
صحية ألمت به سنة 1849 فسافر إلى كل من سويسرا وإيطاليا وكورسيكا وفرنسا. 
وعاد إلى بلاده فتخلى نهائياً عن التدريس سنة 140 فتحول إلى التأمل الفلسفي 
وسافر إلى كل من الولايات المتحدة سنة 4 ,١14٠‏ وهولندا وصقلية وإنكلترا 
وفرنسا . ثم عاد إلى بلاده ونشر دراسة عبن الأخلاق والبروتستانتية وصار منزله في 
هيدلبرغ مكانا يلتقي فيه الفلاسفة والاقتصاديون ورجال القانون والشعراء 
والسياسيون. وأسس سنة ١41٠١‏ مع بعض أصدقائه الجمعية الألمانية لعلم 
الاجتماعغ. وحرر فى صحيفة فرانكفورت . 
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أدى الخدمة العسكرية إبان الحرب العالمية الأولى لمدة سنة عقن بعدها 
لضعف صحّته. فانصرف إلى كتابة مؤلفاته وبعض المقالات واهتم بالسياسة فألقى 
فيها محاضرات وانّخذْ مواقف دفاعية عن ألمانيا وحقوقها القومية. 

استانف التدريس الجامعي في جامعة هيدلبرغ سنة ١4919‏ ثم في جامعة 
منشن حيث شغل كرسي علم الاجتماع حتى توفي سنة 197١‏ . 

من مؤلفاته : 

١‏ - تأملات في خصائص وتطور تاريخ الشعوب في الأمم الهندية الجرمانية 
)١1887(‏ وهي أول مقالة كتبها وهو في الخامسة عشرة من عمره. 

١‏ - روشر وكنيس والمشاكل المنطقية للاقتصاد التاريخي (1107) وهو أول 
كتبه في مناهج البحث في الاقتصاد. 

" - موضوعية المعرفة في علم الاجتماع وفي علم السياسة الاجتماعية 
)١1905(‏ وهو مقال نشره في مجلة «محفوظات في علم الاجتماع والسياسة 
الاجتماعية» . 

4 - الأخلاق البروتستانتية وروح الرأسمالية (1100) وهو مؤلف أثار ضجة 
كبيرة» ويعتبر من أشهر مؤلفات ماكس فيبرء اعتبر فيه أن الأخلاق البروتستانتية 
وهي تقوم على المسؤولية لعبت دوراً إيجابياً في تقدم الصناعة وبالتالي في نمو 
الروح الرأسمالية. 

© -علم الاجتماع الديني (19311-19415). 

5 - الحياد التقويمي, وهي دراسة ظهرت سنة 19411 . 

-٠‏ الاقتصاد والمجتمع )١14977(‏ وهو كتاب. توفي ماكس فيبر دون أن 
يتممه ونشر بعد وفاته. وقد جمعت مقالات فيبر في مجلدات نشرت بعد وفاته» 


ومنها: 

4 - دراسات في علم اجتماع الدين .)1971١(‏ 

- دراسات في المنهج العلمي .)١977(‏ 

٠‏ -دراسات في علم الاجتماع والسياسة والتاريخ الاجتماعي والاقتصادي 
(4؟19). 
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نلسفته : أهمل ماكس فيبر مواضيع المنطق والأخلاق وما بعد الطبيعة ليهتم 
بالفروع العملية من الفلسفة ومنها: فلسفة الاقتصاد وفلسفة السياسة وفلسفة 
الحضارة وفلسفة الدين. وتتركز فلسفة ماكس فيبر على وجود منازعات وتوترات 
وتصادمات في الحياة والمجتمع. تدفع بالإنسان نحو صراع دائم بين المتقابلات» 
وتجعل من الحياة كفاحا متواصلا يسعى إلى تحطيم العقبات التي تحول بين 
الإنسان وبين بلوغه أغراضه. وهو صراع شاق دائم وقاتل لا مفر للإنسان منه. وبما 
أن هذا الصراع حتمي فإن ماكس فيبر يرفض إمكانية حدوث أي انسجام نهائي . 
كما يرفض المنهج الديالكتي لادّعائه القدرة على التغلب على المتناقضات 
والمنازعات المرتبطة بحال الإنسان.» بواسطة مصالحة نهائية في مستوى 
التصورات. ويرى فيبر أن الحل يكمن في النسبة التي تقضي بإيجاد تسويات 
وتوفيقات مفيدة تتناسب مع الظروف تمكن من العيش وإن كانت هذه التسويات 
مؤقتة هشة وخالية من كل قيمة موضوعية . 

ويعهد فيبر بمهمة إيجاد التسويات إلى نشاطين رئيسيين يسعيان إلى إيجاد 
تسوية نهدف إلى مساعدة الناس على احتمال العيش وهما الدين والسياسة . 

وما يهم فيبر في الدين هو تبريره لوجود الشر ومحاولته التوفيق بين نزاعات 
الحياة والوجود التي لا يمكن التغلب عليها. والأديان كلها هي في نظر فيبر منهج 
حياتي يفترض وجود انسجام أو وحدة أصلية» فيغتاظ من التصادم المستمر مع 
المنازعات الحتمية ويسعى إلى تسويته عن طريق نظام يعد بتعويض مستقبلي . 

ويعتبر فيبر أن الإلحاد لا يكون بالسعي إلى إيجاد بديل عن الله. بل بالقبول 
بلا معفولية العالم المؤدية إلى التنازعات دون السعي إلى إيجاد توفيقات مؤقئة 
تصالح بينها . 

وبالرغم من أن الدين يسعى إلى تسوية المنازعات فقد نظر إليه فيبر من 
خلال حتمية الصراع فاعتبر أنه يقوم أساسا على التوتر بين العالم المادي والعالم 
الروحاني, فيتضمن منازعات عديدة وحادة منها: 

أولاً التضاد بين الأديان الأخلاقية كدين كونفوشيوس وبين أديان الخلاص 
القائلة بالنجاة في الآخرة. 
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انا التضاد بين الأديان الباطنية والأديان الخارجية . 

وهو تضاد يؤدي إلى تباين في فهم مهمة الدين: هل هو خادم للَّه أو موظف 
من نظام تصاعدي , والأديان الباطنية هي التي تتمسك بالإيمان الباطن الحي ذي 
الطابع الصوفي والقائم على المعجزات والنبوات . 

والأديان الخارجية هى الأديان التى تتعلق بالفرائض الدينية والشعائر 
والطقوس والمراسم اللخارعي لادان ْ 

والتضاد الثالث هو الجدال بين السلفية والتجديد. والتضاد الرابع هو تضاد 
سلوك العابد الزاهد المتبتل والمنقطع كالراهب الكائوليكي الذي تخلى عن الدنيا 
واعتزلها. وسلوك الإنسان العادي الذي يعيش بين الناس ومثلهم كالمطهر 
البروتستانتي الذي يمارس الحياة اليومية ضمن نشاط أفراد المجتمع وحياتهم . 

أما التضاد الأخير في داخل الدين فهو تضاد الأديان الجديدة مع الأديان 
القائمة في المجتمع عينه» كتنازع الإسلام مع الأديان الكتابية والجاهلية الوثنية . 

ولا يقتصر فيبر على التنازعات داخل الدين بل بوجود تنازعات بين الدين 
وغيره من الاهتمامات الإنسانية كالسياسة والفن والاقتصاد. 

والتوتر بين الدين والسياسة يقوم على نوعية العلاقة بين الدين والسلطة 
الدنيوية فإذا تصالحا خف التوتر أما إذا اختلفا قاوم الدين السلطة الزمانية فازداد 
التوتر. 

أما توتر الدين والفن فيقوم على نظرة الدين إلى الفن نظرة ارتياب واتهام 
أدت إلى منع وتحطيم الصور في الكنائس البروتستانتية وإلى تحريمها في بعض 
الأديان . 

أما أهم تضاد بين الدين وغيره من الاهتمامات الإنسانية فهو تضاده مع 
الاقتصاد الذي يقوم على التوتر الذي يلازم سلوك رجال الأعمال البيوريتاني الذي 
يمنعه زهده الأخلاتي والديني عن وضع أمواله في خدمة متعته الشخصية ويدعوه 
في الوقت نفسه إلى رسالةهي خلق الثروة الذي يؤدي إلى مضاعفة الأموال. وقد 
أدى هذا التضاد بنظر فيبر إلى دور كبير لعبته الأخلاق البروتستانتية في قيام 
الرأسمالية الحديثة . 
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ولا يقتصر فيبر في نظرته إلى الاقتصاد على تنازعه مع الدين بل يتعداه إلى 
نزعات ضمنية في ميدان الاقتصاد ومنها: 

المنافسة الاقتصادية في التجارة والصناعة والزراعة. . وهي ملازمة لطبيعة 
كل اقتصاد على امحتلاف نظريته . 

فالاقتصاد هو تربية مؤاتية للمنازعات التي تنشأ عن تنافس الحاجات ووسائل 
إشباعها وعن تباين المصالح . والاقتصاد يتضمن تنافساً نفوذياً يتواجد في كل من 
الاقتصاد الدولي على شكل تنافس نفوذ. وفي الاقتصاد القومي لكل دولة على 
شكل تنافس بين القطاعات الاقتصادية التي يتصور كل قطاع منها أن القطاع الآخر 
ينمو على حسابه فيضر بمصالحه . 

والتنافس الاقتصادي هذا يؤدي إلى قيام احتكارات متنافسة فيما بينها. وهي 
احتكارات لا تخص النظام الرأسمالي وحده بل تتعداه إلى النظام الاشتراكي 
أيضاً. فالاحتكار ينشأ عن الضوابط والحواجز التي توضع بهدف زيادة فرص 
النشاط الاقتصادي الخارجي فتسعى الاشتراكية إلى تحقيق مجموعات اقتصادية 
مغلقة وتسعى الرأسمالية إلى تجميع مفتوح يكون أساساً لاقتصاد مفتوح يتنافس مع 
الاقتصاد المغلق. 

والتتافس الاقتصادي يمتد ليشمل علاقة الاقتصاد الموجه بالاقتصاد 
المرسل. وعلاقة الاقتصاد المخطط بالاقتصاد الحرء. وكذلك العلاقة بين الملكية 
العامة والخاصة أو القطاع العام والقطاع الخاص . وبما أن الحياة بمجملها تقوم 
على الصراع الحتمي والسعي إلى إيجاد تسوية نسبية» يتوجب على علم الاجتماع 
أن يتخطى التفسير السببي الذي يعجز عن الإحاطة يواقع الاجتماع فيتحول إلى 
علم اجتماع فهيم شامل لا ينفي أنواع علم الاجتماع الأخرى. ويقوم على الفهم 
الذي يقضي بإدراك دوافع الأعمال الإنسانية وتفسير معناهاء فيتكامل الشرح والفهم 
في منهج يسميه فيبر الشرح الفهيم أو الفهم الشرحي . أي أن فيبر سعى إلى الجمع 
بين معرفة الأشياء عن طريق أسبابها وبين الفهم الذي يسعى لإدراك المعنى الذي 
يعطيه الناس لأفعالهم في تناسق أو منافسة مع أفعال الغير. 

#0 * 


دحل 


- فيتال دي فور عنه! ناآ لدازلا 
(بازاس نحو 1555م-5608ه//111م-االاه) 

حياته : جان دي فورء لاهوتي وكاردينال فرنسي دخل منذ الصغر رهينة 
الإحوة الصغار واتخذ أسم «الأخ فيتال» . ارس إلى باريس عام هم ١‏ للدراسة 
فتعمق في الحجكم بإشراف الأخ جاك الكسينوي ويقال إنه تتلمذ لسكوت أيضاً. 

أما الآراء فتختلف حول تأريخ حياة فيتال دي فور خصوصاً في مرحلة 
الدراسة والشباب . والمعروف ا أي بعد موت أوليوى شارك فيتال 
مشاركة فعالة في النقاشات اللاهوتية وفي إدانة الأوليقارية وذلك بناءًٌ على طلب 
رؤسائه جان دي مورّو وغونزالف دي فالبوا. عام 10١‏ أصبح قارثا في تولوز ثم 
انتخب عام /ا ١‏ أسقفاً لأبرشية الأكيتان . وأصبح بعل سنتين أحد معلّمي 
اللاهوت الأربعة المكلفين بالإجابة على أربع مسائل طرحها اكليمنضورس الخامس. 
وبإظهار فساد عقائد أوليو. 

وقبل افتتاح مجمع قيينا عام الل عين الأخ فيتال عَفيوا مشاركاً في 
الجمعيات المجمعية. ورغم انشغاله بهذه الأعمال لم يهمل أبداً مهمة التبشير 
فألقى عظة بمناسبة عيد الميلاد فى السنة ذاتها سبّبت ارتداد عدد كبير من 
«الفتيات المجنونات» مما دفع الحاضرين إلى التبرع لهم بمكان للتوبة أصبح 

سيم كاردينالا ‏ كاهناً عام 117 ثم كاردينالاً ‏ أسقفاً عام 110١‏ . 

كان له مداخلة مهمة حول فقر المسيح والرسل لكنّ موقفه لم يرق ليوحنا 
الثاني والعشرين لأنه (أي فيتال) اختار الفقر المطلق . 

عام ١751‏ انطفأت شعلة الكاردينال في أفينيون ودفن في كنيسة الاخوة 
الصغار فى المدينة ذاتها. 

من مؤلفاته : 

١‏ - مسائل مختلف عليها. 

فلسفته: تحدث عن قابلية نفس المسيح والنفس الإنسانية عموماً للذة 


برحل 


ولمشاهدة الله. ولم يبد فيتال رأيه في هذه الأمور بل اكتفى بعرض المذاهمب 
المختلفة فقط. 

كما عرض بالمناسبة بعض الوقائع الانخطافية الواردة في الكتاب المقدس . 
وتحدّث عن بعض الشروط التي يجب أن تتوفرٌ كي تتم مشاهدة الجوهر الإلهي . 

ونستطيع أن ندرج فيتال دي فور في عداد اتباع المدرسة الفرنسيسكانية دون 
أن ننسى ما تعنيه هذه التسمية من أوغسطينية طعْمها اللاهوتي بفلسفة ابن 
سينا . 

والواقع أن فيتال حارب دفاعاً عن فلسفة الجس المشترك الذي أراد أن 
يستخرجه من القبلية الأوغسطينية . 

«* #06* 
80/4 - فيتلو لافنا 
(قرب ليغنتز نحو ١177م-3515ه/‏ نحوه!ا؟١‏ م-177اه) 

حياته : فيلسوف وفيزيائي بولوني يدين بشهرته إلى الأعمال والدراسات التي 
حققها في ميدان الفيزياء. خصوصاً في علم البصريات . 

من مؤلفاته : 

أ المظوت 

فلسفته : حلل فيتلو انكسار الأشعة بقياس زوايا الانكسار كما دافع عن 
الأفكار المميزة حول طبيعة الأشعة والرؤية . 

في المجال الفلسفي. عمق الروابط بين الميتافيزيقا الأفلاطونية المحدثة 
وبين علم المنظور. 

* ا * 
6 - فيثاغوراس 2153860 
(١لاه/‏ ٠دوق.‏ م0 

حيانه: فيلسوف ورياضي يوناني» ولد في ساموس. هاجر إلى سيسيل 

ليؤسس في مدنها جمعيات فلسفية سياسية ودينية» فأسس أول جمعية في كروطونيا 


لحل 


سنة 57١‏ ق. م. وقد شكلت هذه الجمعية شيعة صوفية تربوية رفعت بمؤسِسها 
إلى مستوى الآلهة ولاقت نجاحاً كبيراً فلعبت دوراً سياسياً مهماً. وأسس 
فيناغوراس جمعيات أخرى في سيباريس وريجبون وصقلية. 

حيكت حول شخصيته الأساطير فوصف بكونه نصف إله لأنه ابن الله 
أبولون» وبكونه وسيطاً بين الآلهة والناس. وعالماً يستطيع التنبّؤ بالمستقبل ويتذكر 
وجوده السابق فى حيوات سابقة . 

من مؤلفاته : اقتصر فيثاغوراس في تعاليمه على الإلقاء المسموع بين تلاميذه 
الذين يلتزمون بسرية مبادىء مذهبهم. فلم يكتبها لذلك فإننا لا نعرف له مؤلفات . 

فلسفته: توجه فكر فيثاغوراس إلى الدين فاتخذ منحى صوفياً ساعياً إلى 
فصل إرادي بين الروح والجسد, الذي هو سجن لهاء بهدف الارتفاع بها نحو 
الاتصال بالإلهي. في سياسة تقضي بإيجاد رابط. بين الإنسان والإلهي. يكون 
أساس تحويل المدينة وإصلاحها وفق مثال وطني مبادئه المساواة والنشاط والنظام 
الجماعى . 


وقد التزم فيئاغوراس بهذه النظرة اللاهوتية السياسية. فنظر من خلالها إلى 
العلم الذي اعتبر أنه يشمل كلية المعرفة. 

وتنسب التقاليد إلى فيثاغرراس تسمية هذا العلم الكلي لأول مرة بالفلسفة . 
بحسب فيثاغوراس - الاتصال بالإلهي وأن يكون مثلاً للنظام الذي يجب تطبيقه 
عبر القوانين في المديئة. وقد رفع فيشاغوراس علم الحساب فجعل منه علماً 
برهانياً. 

ونظر إلى العدد نظرة دينية صوفية اعتبرت أن كل شيء من الوجود هو عدد. 
فحرر الرياضيات من كونها أداة يستعملها التجار وجعل منها مبدأ للبحث 
التجريدي . 
التناسب الحسابي فخلص إلى أن الأعداد هي مبدأ ومصدر وأساس كل شيء»ء 
وجمع بين علم الحساب وعلم الهندسة وعلم الطبيعيات فوحٌد بين الوحدة 


ل 


الحنابة والتقطة الوتاسيّة والدرة الحادية:» مرا أن الأشاءةهن بور دكن 
تسيرها طييرا عقديا :وان لك :عد للك بك عتوق ددا اعد اله كه علد 
كما للزواج عدد آخر. وفسر فيثاغوراس التقمص عن طريق العدد فقال بنسبة توافق 
بين صفات النفس وأشكال تجسدها الجديد. 

واعتبر فيئاغوراس أيضاً أن الأعداد تتمثل فى تنسيقات من النقط تحدد 
مسافات وترسم أشكالاً تكون نماذج تفهم الأشياء من خلالها . 

ثم انطلق فيثاغوراس من تصوّره الحسابي هذا فأنمى علماً حسابياً صوفياً 
يعتبر أن للأعداد خصائص نوعية. وجعل من القاعدة العشرية» التى تتشكل من 
الأرقام الأربعة الأولى. والتي يمثلها المثلث العشري والتي لحشوق على طبيعة 
المفرد والمزدوج, أساساً لكل شيء. 

وبالنسق النظري عينه. يُحْمّن أن فيثاغوراس أكمل تحليله الفكري فتوصل 
إلى اكتشافات ‏ تنسبها التقاليد إليه - ومنها النظرية المعروفة باسمه (نظرية 
فيئاغوراس). ونظرية مجموع زوايا المثلث. بناء بعض المجسمات المتعددة 
الجوانب والمنتظمة. وبدايات حساب القضاياء وقد يكون فيثاغوراس قد شعر 
مسبقاً بمسألة الأعداد اللاجذرية. 

ومن البديهي أن فيثاغوراس التزم بنظرية العددية فتصور صدور العالم وفق 
مثال الانسجام العددي. ويعتبر علم الكون الفيثاغرري أن صدور العالم نتج عن 
توق فراغ غير محدود يقع خارج السماء التي تمتصهء فيقيم فيها مسافات تفصل 
بين وحدات داخل الكل السماوي, كما نتج العدد بانقسام وحدة محيطة . 

أما مصدر التوق وتنسيق الأشياء فهو نار مركزية تدفع بالأجسام السماوية 
المحيطة بها نحو الثورة. وهذا التصور الفيثاغوري لصدور العالم هو تصور ثنوي, 
يعارض التصور الإيوني الوحدوي. فيرد مصدر كل الأشياء إلى ضغط مبادىء 
متعارضة, كالحد واللامحدود وكالمفرد والمزدوجء أو النور والظلمة يؤدي إلى 
تصور أبولوني للكون خاضع للنسبة والانسجام . 

لا يشكل مذهب فيثاغوراس العددي هذاء التصور العلمي الحديث. ولكنه 
يعتبر أول خطوة للفكر الإنساني نحو النظرة الوضعية إلى الأشياء. وهي خطوة 


14 


فتحت المجال أمام تيار فكري يشهد عن التحول الفكري العميق الذي شهاته 
اليونان دون غيرها من البلاد فتحولت من الفكر الديني إلى الفكر العقلي . 


د ود 
-١‏ فيدوسييفء بيوتر تامقط ,اع6ووه1"600 
13 له يفت طء) 1161م 


حياته : أكاديمي معاصر سوفياتي من أصل روسي رئيس شعبة العلوم 
الاجتماعية في أكاديمية العلوم. كما انخرط في الحزب الشيوعي السوفياتي 
وأصبح من أحد مديريه. 

له : «الشيوعية والفلسفة» .)١19551(‏ 


«الماركسية في القرن العشرين» )١917/57(‏ 
بحث في العلوم الاجتماعية وفي المادية التاريخية. 
# # * 
87 - فير أو غستو 0 ,13 77 
مام 175 ه/ 480ما1م-5١1اه)‏ 

حياته: فيلسوف إيطالي درّس الفلسفة في فرنسا وتعرف بكوزان وجول 
سيمون وإيتيان فاشرو. 

اضطرٌ للجوء إلى إنكلترا بعد انقلاب نابوليون الثالث؛ ثم ما لبث أن عاد إلى 
بلاده . 

من مؤلفاته : 

.)١866( مدخل إلى فلسفة هيغل‎ - ١ 

.)١8156( مشكل اليقين‎ - ١ 

.)١851١( الهيغلية والفلسفة‎  "“ 

- محاولات في الفلسفة الهيغلية .)١8564(‏ 

فلسفته: كان كاتبا غزير الإنتاج» ساهم بتحرير مجلة حرية الفكر. تعمّن 
بفلسفة هيغل فأصبح من أفضل شراحها في إيطاليا . 


11 


“8م - فيراري. جيوزبه عممع0115) رأعوععء]1 
(1لمام-1777اه/الامام-1198ه) 

حباته : فيلسوف ومؤرخ وسياسي إيطالي . نادى بالعلمنة وفصل الدين عن 
الدولة . تائر بأفكار رومانيوزي وكتانيو وبرودون وفيورباخ. كان براغماتيا يؤمن 
بقيمة الفكر المتجسّد في الفعل. فنبذ كل الأفكار التي تَجد بعوالم أفضل مع وقف 
التنفيذ. فقاطع الميتافيزيقا والدين فى كتابه الشهير: «فلسفة الثورة». 

# #« *« 
5- فيسك2, جون اطول رعكاكذ1 
(هارتفور. كونكتيكوت 18:7 م 48 ه/ غلوشستر. ماساشوسيتس 
١م-14ه)‏ 

حياته : فيلسوف أميركي درس في ميدلتاون وحاز على شهادة الدكتوراه عام 
؟7كما في جامعة هارفارد . 

نال شهادة الحقوق وأهلية الممارسة وزاول المهنة في مدينة بوسطن دون أن 
يهمل الفلسفة التي كرس لها محاضرات عديدة. 

قام بعدة زيارات إلى عدة عيواصم أوروبية تعرف خلالها على أبرز ممثلي 
الفلسفة الإنكليزية. 

من مؤلفاته : 

.)١41/5( -مبادىء الفلسفة الكونية‎ ١ 

" -مصير الإنسان (18854). 

.)١8469( بدايات إنكلترا الجديدة‎ ٠“ 

5 - الثورة الأميركية .)١891١(‏ 

© اكتشاف أميركا (18957). 

فلسفته : تعمق فيسك باللغات الأوروبية» العبرية والسنسكريتية. 

كل ما يمكن أن يقال عن مذهبه في «مبادىء الفلسفة الكونية» هو أنه عرض 
لمذهب هربرت سبنسر. 


#0 * 


١548 


6 - فيشاكر. ريتشارد لتتقطء 1 رعععهطك؟ 
(توفي سنة ١151/8‏ م 5160 هو 
حياته : لاهوتي إنكليزي كتب باللاتينية. علّم في أوكسفورد وكان ذا توجهات 
دومينيكانية واضحة . تأثر بشروحات ابن سينا على أرسطو. 
*0#* 
5 - فيشرن كونو منا؟1 رتتعطولا1 
(سيليزيا 18514 م- ١189‏ ه/ هايدلبرغ 1991م-170ه) 
حياته : فيلسوف ألماني مجاز بالفلسفة من جامعة هايدلبرغ .)١80٠(‏ منع 
من متابعة محاضراته في جامعة المدينة عام ١857‏ فقصد إيينا حيث أكمل 
التعليم . 
عاد عام "لاما إلى هايدلبرغ حيث توفي . 
من مؤلفاته : 
١‏ -المنطق والميتافيزيقا (؟1865١).‏ 
 "‏ تاريخ الفلسفة الحديثة .)١185(‏ 


“” - نقد فلسفة كانط .)١168417(‏ 
فا فته : اهتم بتاريخ الفا ف وار يغ ش 
#ا# * 
/81 - فيشيئو. مارسيليو علزوعة11 رسكلا 


(فيلينا ١477‏ م 875 ه/ دارته في كاريجي 1444 م- 1054 ه) 

حياته : أنْسي إيطالي . أرسله والده إلى فلورنسا 
ليدرس الفلسفة عام ١45١‏ تمهيداً إلى الطب. ولكن 
فيشينو تعاون مع أمير فلورنسا بتأسيسمدرسة وبرع في 
دراساته الفلسفية خصوصاً الأفلاطوئية وتخلى عن فكرة 
والده للطب. بيد أنه كانذيحب الموسيقى ويميل إليها 
وكذلك إلى الطب . 





جحل 


كما أسس الأكاديمية الفلورنسية بمساعدة هيئة من العلماء. 
عام ١41/8‏ سيم كاهناً. وانّهم مرّة خلال حياته بتعاطي السحر ولكنه عاد 
وأنقذ نفسه بالتعاون مع أصدقائه القلاسفة . 
من مؤلفاته : 
١‏ ترجمة «للتاسوعات» )١5857(‏ وشروحات عليها .)١1951(‏ 
الإلهيات الأفلاطونية .)١545(‏ 
فلسفته : تأثر مارسيليو كلّ التأثير بفكر أفلاطون وخاصة بالأفلاطونية المحدثة 
التي تعمّق بدراستها فترة طويلة خلال حياته . كما أنه تأثر بأفلوطين بعض الشيء 
لكنه احتفظ بتفرده وخصوصيته . طبعت في فكر فيشينو تصورات «النور 
الأصلي» التي ولددّت العالم وما تزال تنيره . 
وانعكاس «النور الأصلي) أعظم وأهم من «النور الأصلي» وهذا الانعكاس 
ا # 
4 فيفس . خوان لويس كتنائآ لقتال ,و1719 
(بلنسية ١5957‏ م-ا9م ه/ بروج ١5‏ م-141 هه 
حيانه : أنسي وفيلسوف إسباني, كتب باللاتينية. ولد في بلنسية من عائلة 
مضطهدة لأنها عادت وتمسكت بالديانة والقومية اليهودية . 
درس فيفس في السوربون على عهد لويس الثاني عشر ونال شهادة الدكتوراه 
بتفوق. عام ؟ ١1‏ استقر في بروج حيث تزوج من مواطنة بلنسية . صادق 
أراسموس. كرانقلت. بودي .»2 توماس مور داميان دي غوا وولسي . 
. 1 
علم في لوفان» وادخل بلاط «شارل الخامس» وتولى تربية ماري تودور ابنة 
الملكة كاترين. أودع السجن في لندن بتهمة إدانة طلاق هنري الثامن وعاد بعدها 
إلى بروج حيث مات . 
من مؤلفاته : 


١‏ منام أسقيبيون. 


.)١519( الرد على أشباه الجدليين‎  ” 

.)١517١( في التعليم‎  “ 

5 - في الفنون .)١571١(‏ 

© في تربية المرأة المسيحية .)١5177(‏ 

5 في سبب الدراسات الطفلية .)١657(‏ 

/ - حارس النفس .)١6175(‏ 

8- المدخل إلى الحكمة .)١5675(‏ 

4 المنازعات الأوروبية والحرب التركية .)١65575(‏ 

.)١55؟5( شروط حياة النصارى في ظل الاضطهاد التركي‎ - ٠ 

.)١55؟9( في وفاق الجنس البشري وشقاقه‎ - ١ 

.)١6575( في معونة الفقراء‎ - ١ 

.)١674( النفس والحياة‎ - ١ 

.)١557( في حقيقة الإيمان المسيحي‎ - ١4 

فلسفته : هاجم فيفس السكولائيّين وأشباه الجدليين الذين أفقروا الدراسات 
ومنعوا انبلاج فجر التقدم من خلال جدالاتهم العقيمة. 

يرى فيفس أنه لا يجوز اتخاذ الجدلية كغاية بِحَدّ ذاتها بل يجب اعتبارها 
وسيلة بسيطة تدلنا على الحقيقة فى مختلف ميادين المعرفة. وعلى الإصلاحات 
أن تتفادى التحزلق والغموض فإذا ما استعملنا اللغة اللاتينية» لنتيقن من نقائها 
الكلاسيكي, هذا دون أن ننسى أو نهمل اللغات الوطنية . 

كما يجب تجنب الدغماطيقية المتشاوفة والاعتماد بالمقابل على التواضع 
الثقافي والمعرفي أمام الحوادث . 

من هذا المنطلق يجب مراقبة وتسجيل الفكر الأرسطو طاليسي لأن مؤلفاته 
تعج بالمغالطات وعدم إلقاء التهم جزافاً على أولئك الذين يخالفوننا الرأي 
والمعتقد. 1 

لقد عرض فيفس صورة الأنسى الكامل الذي يشك دائما بمعرفته وينذر 
تفنتنة الخير العام بمقابل 'صورة المتسزلق والغامشن: الذي ثال إعجات السكولائيين 
وأشباه الجدليين. 


اقترح الفيلسوف من جهة أخرى سيكولوجيا تجريبية تناقض تماماً 
السيكولوجيا الميتافيزيقية. ويعود إليه فضل تحليل ترابط الأفكار وابتكار النظرية 
المميزة حول «الاستحقاقات الطبيعية» وحول الحكم . كما عرض ا مدا 
حول «الموهبة العقلية» كشف فيه النقاب عما أسماه «التنويعات» وقد ذهب العديد 
إلى القول أن مؤلف ديكارت حول الأهواء يدين بالكثير إلى أبحاث ودراسات 

نادى فيفس أيضاً بديمقراطية الثقافة وأعلن عن القواعد الضرورية لتأسيس 
المدارس: مكان بعيد عن ضوضاء المدينة والحدود. غذاء صحي. أساتذة أوفياء 
جديرين بالعلم والتعليم؛ امتحانات دورية للمعارف والمواهب, تجارب منوعة, 
ألعاب, تركيز على تعلّم اللغات, إلخ . 

على المستوى السياسي طالب فيفس بالعدالة وحكم الشعب. أدان 
اختراعات الدمار كالقنابل وما شابه ونادى بالسلام رافضا الأنانية واللؤم والجشع 
التي تزرع بذور الحرب. 

تييز يا يا 
8 فيدلر. كونراد المعصوع! ,معلل ]1 
(أوديرو 1١84١‏ م- ١701‏ ه/ ميونيخ 1896م -1511ه) 

حيانه : فيلسوف ألماني درس الحقوق لكنه تحول عنها إلى الفلسفة. عاش 
فترة طويلة في إيطاليا وتصادق مع الرسام هانز فون ماريز والنحات أدولف فون 
هايدلبراند. 

من مؤلفاته : 

١‏ - كتابات في الفن. 

فلسفته: دافع مع النحات هايدلبراند والرسام هانز مون ماريز عن نظرية 
«الرؤية المحضة». 

قال إن إدراك الفنان يُظهر معرفة للواقع جوهرها بصري محضء أما تاريخ 
الفن فيجب أن يستند على العناصر الأسلوبية التي تنضح من العمل الفني . 


# 6د لد 
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2-4 فيدون درولة طاط 
(القرن الرابع / الثالث ق.م) 
حياته: فيلسوف يوناني عاش نحو +6١٠‏ ق. م وكان صديقاً حميماً لسقراط 
فواساه فى سجنه ووقف إلى جانبه حتى موت هذا الأخير. استند أفلاطون عليه فى 
مترفة أقصةانوث شقراط: ٠‏ 
بعر كيدوة أخروا :موس الملارجة الأيلة القرية مه الحدارينة الميقارية : 
يقارب فيدون في فلسفته الأخلاقية بين الخير الأعظم والحكمة. 
#د 6د 
١‏ فيكو جيامباتيستا أ ,معألا 
(نابولي 774١م‏ -8/ا١٠‏ ه/ ابولي ١1514‏ م- 1١617‏ ه) 
حياته : فيلسوف إيطالي تولى تعليم نفسه بنفسه فتعمق بالأدب والفلسفة 
والحقوق دون اتباع برنامج أكاديمي ثابت. 
تنقل بين نابولي وبورتيشي وفاتولا. 
عام ١744‏ دخل الفيلسوف الأكاديمية البالاتينية وألقى خطاباً مهماً حول 
ولائم العشاء الباذخة لدى الرومان. 
في العام نفسه نزوج من قريزا كاترينا دستيتو وأنجب منها ثمانية أولاد. علم 
في جامعة نابولي وعمل بنشاط لكنه لم يستطع تجنب الفقر والمرض» فالحترهلن 
إعطاء دروس خاصة والقيام بعدد من الأشغال المضنية. زد على ذلك موت ابنه 
البكر وخيانة أصدقائه له فقضى نحبه في ليلة 77-77 كانون الثاني ١144‏ . 
من مؤلفاته : 
١‏ - انفعالات يائس .)١1397(‏ 
- الكتاب الميتافيزيقى .)19٠١(‏ 
9" - في توازن الجسم الحي (101). 
-حياة أنطونيو كارافا .)١1597- ١5855(‏ 
- القانون الكلي ١77١(‏ -1757). 


"١ 


5 العلم الجديد (76/ا١ .)١955-‏ 

/ا- في الحب البطولي ١0/77(‏ - 1777). 

فلسفته : «العالم المدني هو بالتأكيد من عمل البشر. وبالتالي يجب القدرة 
على إيجاد المبادىء له فى التعديلات الخاصة بعقلنا الإنسانى ذاته»». 

هذا التصريح الذي يرتكز عليه «العلم الجديد» الذي أراد فيكو استنباطه. 
يفتح للفلسفة عالم التاريخ الذي ترك كثيرا تحت رحمة علماء الآثار. 

يجب استبدال التصور الساكن لطبيعة إنسانية أبدية بفكرة طبيعة إنسانية 
خاضعة للصيرورة . 

والعقل «المكتمل التصور» ليس سوى وصول تطور تتصف مراحله الأولى 
بغلبة الإحساس والخيال. 

فكلا ايف فإن الحدئة تسعد دوه كن الدزدرية )هذا مااتكدز ينا إل الا 
نعقلن قَبّلياً البدايات بل أن نحل طلاسم اللغة «الشعرية» التي تمخضت البدايات 
عنها. 

إن الفيلولوجيا والفلسفة يضيئان بعضهما بعضاً» . 
التاريخ الواقعي للأمم وعلى «الكورسو) (00750) «725نا00» أي مجرى التطور التي 
تشبعه الأشياء الإنسانية . والكورسو هذا محدد أي محدود وعند نهايته يعطي مكانه 
لما يسمى «الريكورسو» 11201550 وهو شبيه الأول شكلة ومكتوض: 

في الحقيقة. إنه لمن الصعب تصنيف مكانة فيكو ذلك الرجل الذي بقي 
مدة طويلة من الزمن مغموراً يعيش في الظلمة ويبدو أن النقد الحديث قد أسبغ 
عليه صفة «البشير» : بشير. الفلسفة الرومنسية للتاريخ , بشير الهيغلية المحدثة 
بشير معظم التيارات التي اخترقت الفلسفة والعلوم الإنسانية منذ بداية القرن التاسم 
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 -‏ فيلودامس عددغ لولنطط 
(قدارة بسورية نحو ١١١‏ ق. م. / إيطاليا 1١4‏ ق. م.) 

حياته: فيلسوف أبيقوري كتب باليونانية عاش في روما وكان صديقاً 
لشيشرون . 

من مؤلفاته : 

أأدافي الموسيقى: ١‏ - في الغضب. * - في الخطابة . 

فلسفته: دافع فيلودامس عن العقيدة الإبيقورية ضد السفسطائيين وأعلن 
الدواء الرباعي الذي اكتشفته الابيقررية ضد الآلام: لا تخافوا الله لا تهابوا 
الموت - امتلاك الخير سهل ‏ تحمل الخطر هين . 

ب* #06« 
48 - فيلوسطراطس الأثيني ماعتدع طن ”.آ عأهعادهاتطط 
(لمنوس نحوه/١‏ م نحوة؛4؟ م) 

حياته : فيلسوف وكاتب يوناني درس السفسطة في أئينا. 

له : «أبولونيوس الطياني» 

و و«حياة الممتسطائق». 

و«في الرياضة البدنية». 

عوضاً عن ثلاث وسبعين رسالة. 

ج## ا “د 
15 فيلون اللاريسى كنع مآ 22 «ملتطم 
(لاريسا نحو ١:‏ أو يلاق م. / روما نحو 850 أولالا ق.م) 

حياته : فيلسوف يوناني ترأس الأكاديمية نحوسنة ١١١‏ ق. م. 

قال إن القول بالمعرفة الاحتمالية لا يعني إنكار وجود الحقيقة بل يعني 
التاكيد على وجودها من خلال افتراضها رغم رد توفر المعرفة اللازمة بصددها. ْ 


*0«* 


6 - فيلون الإسكتدرى سمي للخ ”2 دسماتطط 
(الإسكندرية ٠١‏ ق. م/) 

حباته: كاتب وفيلسوف يوناني لا تتوفر المعلومات عن حياته بالتفصيل. 
أرسله أيناء طائفته اليهودية في الإسكندرية إلى روما بمهمة ديبلوماسية للطلب من 
الإمبراطور كاليغولا إعفاءهم من التعيد لتمائيل الإمبراطور في نهم 

من مؤلفاته : 

. دفاع عن اليهود‎ ١ 

١؟ ‏ موسى . 

 "‏ الشرح المجازي للشرائع المقدّسة. 

4 - في عبودية الأحمق. 

6 - فى حرية الحكيم . 

5 - فى العناية الإلهية . 

فلسفته : حاول فيلون الإسكندري أن يمزج العقائد اللاهوتية اليهردية 
الأساسية بالأفكار الرئيسية للفلسفة اليونانية . 


إن عالم فيلون يتدرّج بمنطق مُحكم. فالله متعال بإطلاق ولا يلتقي 
بالمخلوقات إل بفضل وسائط متعدّدة أولها اللوغوس أو الكلمة الإلهية (805مآ) 
ابن الله؛ التي تشكل مثال العالم. ثم تأتي سلسلة القوى أي تلك التي تخلق 
وتؤنبء. إنها الحكمة (5386556) التي تتوحد معها كلمة الله لتنتج العالم. ثم يأتى 
أخيراً دور الملائكة والشياطين. 

وإذا كانت هذه الوسائط ضرورية لشرح الخلق فهي ضرورية أيضاً لتحقيق 
صعود النفس إلى الله والحكيم الذي يصل إلى حالة متعالية من النقاء الروحي 
يشكل بحد ذاته واسطة تجذب النفس إلى الخالق . 

ويبقى أن نذكرء أن المسألة الأساسية التي عالجها فيلون في كتاباته هي 
التئليث., فالله نزل إلى العالم من خلال درجتين أساسيتين : الكلمة الإلهية والروح 


القدس. الأولى تنبثق مباشرة من الله والثاني ينبثق من الأولى ولكن العناصر 
الثلائة تشكل تثليئاً غير قابل للقسمة . 


5 فيليبوس المستشار ععناءءعصقط0 عنآ عممناتطط 
(توفي سلة ١1775‏ م1 ه2 

تابد الاتقريل الرنعى اتج اقيدة يول الحتعك الأرسا التي 
وطعّمه بالمبادىء المسيحية محافظاً على نظرية النفس الأوغسطينية . 

له : «وخلاصة المسائل اللاهوتية». 

* ## * 
2-17 فينه , الكسندر رودولف عطمله1200 ععلسمععلة ,اعمال 
١1790‏ م-١151ه/1817م-11778اه)‏ 

حياته : لاهوتي بروتستانتي وناقد أدبي سويسري كتب بالفرنسية مين تسا عام 
896 وعلّم اللاهوت في جامعة بال (187590)ء ثم استدعته جامعة لوزان ليعلّم 
الأدب الفرنسي ١‏ وهناك تعرف بسانت بوف الذي أصبح من أعرّ أصدقائه وزملائه . 

عام ١815‏ اعتذر عن ممارسة مهامه التعليمية ونذر نفسه لتأسيس الكنائس 
البروتستانتية فى منطقة فود. 

من مؤلفاته : 

.)18757( -حرية العبادات‎ ١ 

"١‏ - محاولة في إظهار القناعات الدينية وفي فى الفصل بين الكنيسة والدولة» 
1845). 

. تأملات إنجيلية‎  “ 

- كلاسيكيات الأدب الفرنسى (1879). 

ه - دراسات عن باسكال 084 . 

.)18517( تاريخ الأدب الفرنسي في القرن الثامن عشر‎ - ١ 

فلسفته : نادى بالإيمان المبني على علاقة الشخصية بالخالق . 

* #د د 
6 فيور باخ لو دفيسغ ناآ بلاعقطععنة] 
أندرياس 5 
(لندسهوت 18١5‏ م-9١11‏ ه/ ريشنبرغ 141/7 م-1189ه) 


لا" 


عام 1804 . تلقى دراساته الابتدائية والثانوية في مدرسة انسباخ. ثم درس 
اللاهموت في هايدلبرغ والفلسفة في برلين حيث تتلمذ على هيغل. حصل على 
الدكتوراه من جامعة إيرلنغن سنة 1878 فعمل في هذه الجامعة أستاذا بين سنتي 
89 18859 . ولكنه ما لبث أن اضطر إلى التخلي عن التدريس والاعتزال في 
قرية في برافيير إثر اكتشاف كتابه «أفكار عن الموت والخلود». تزوج عام ١875‏ 
من ثرية أمنت له العيش الرغيد. فانضم إلى جماعة اليسار الهيغلي الثائر على 
الدولة والكنيسة والتقاليد والنظم الموروثة. وانصرف إلى كتابة مؤلفاته حتى المت 
به محنة مالية سنة ١87٠‏ بعد أن أعلن مصنع الخزف الذي تملكه زوجته إفلاسه 
فانتقل من بروكبرغ وأقام في بيت ريفي في ريشنبرغ حتى توفي في الثالث عشر من 
أيلول سنة 181/١7‏ . 

من مؤلفاته : 

١‏ -أفكار عن الموت والخلود )١1870(‏ وهو الكتاب 
الذي أثار فضيحة أبعدت فويرباخ عن التعليم الجامعي طيلة 
حياته . 

)١84١-1875( تاريخ الفلسفة الجديدة‎ - "١ 

.)18179( نقد الفلسفة الهيغلية‎  '"“ 

؛ - ماهية المسيحية )184١1(‏ وهو كتاب استآئر باهتمام الشباب الذين كتبوا 
عنه تحليللات حماسية. ويعتبر الكتاب المقدس للنزعة الإنسانية الملحدة. وقد 
أكد فيه فيورباتخ أن الإنسان هو موضوع الدين الأوحد وأن الله ليس إلا مئال شعب 
معين . 

© - قضايا تمهيدية لإصلاح الفلسفة .)١81457(‏ 

5 - مبادىء فلسفة المستقبل (1857). 

- ماهية الدين )١1845(‏ وفيه تخلى فويرباخ عن النزعة الإنسانية فاتجه إلى 
النزعة الطبيعية. 

- نسب الآلهة )١1801/(‏ بين فيه فيورباخ أن إله الدين هو تجسيد ما يتمناه 
الإنسان لنفسه ولم يستطع تحقيقه . 

فلسفته : تأثر فويرباخ في أول الأمر بهيغل ثم تخلى عن فلسفته بعد أن درس 





١م‎ 


فلسفة باكون وسبينوزا وبايل» فتخلى عن الآلية الهيغلية في جدلية الميتافيزيقيا 
فنقد فلسفة هيغل لينتقل بعد ذلك إلى إعلان فلسفته الخاصة التى تؤمن بتمامية 
الإنسان وتدافع عنها. ْ 

* نقد فلسفة هيغل. وتجديد الفلسفة: اعتبر فيورباخ أن فلسفة هيغل لم 
تستطع حل مشكلة الاختلاف بين الإنسان وتجاربه» وإنها بقيت بعيدة عن عالم 
الواقع» فقبل بوجود التعارض الأساسي بين العقل (الروح) والمادة ولكنه أكد أن 
دور الفلسفة يقضى بتجاوز هذا التعارض وحل مسألته عن طريق قراءة الطبيعة 
بانتباه شديد يؤدي إلى إيضاح مسعى العقل وخطواته. وقد حدد فيورباخ الفلسفة 
بكونها علم الواقع في حقيقته وكليته. وبما أن مجمل الواقع بحقيقته وكليته ليس 
إلا الطبيعة فى نظر فيور باخ فإن الفلسفة عنده هي علم الطبيعة. ويضيف فيورباخ 
أن الأسرار أو الألغاز العميقة تكمن في الأشياء الأكثر بساطة في الطبيعة والتي 
يدرسها العقل النظري الحالم الساعي إلى بلوغ عالم ماوراء الطبيعة. 

ويعتبر فيو رباخ أيضاً أن الفلسفة الحديثة أخذت ازدراءها للطبيعة عن 
اللاهوت المسيحي الذي تحدرت منه فكانت تحولا له من اللاهوت إلى الفلسفة ؛ 
فهيغل ليس إلا لاهوتياً تدكر بزي فيلسوف. فكان مذهبه, الذي يعتبر أن الفكرة هي 
التي تصنع الواقع. تعبيراً عقلياً عن المذهب اللاهوتي الذي يعتبر أن الله خلق 
الطبيعة. كما وقد نسخ هيغل» ‏ بحسب فويرباخ ‏ مبدأه اللامتناهي عن لا متناهمي 
الدين. فقدم اللامتناهيين» اللاهوتي والهيغلية» المتناهي وبيناه كشيء محدد 
بشكل خادع ؛ لذلك اعتبر فويرباخ أن الفلسفة النظرية لن تتوصل إلى فهم حقيقي 
للواقع . 

وبعد أن نقد فويرباخ فلسفة هيغل ومن خلاله الفلسفة النظرية بدأ بتحديد 
مبادىء فلسفته الخاصة فالتزم بالحسية وانتقد الدين. 


* المذهب الحسي : أكد فويرباخ أن الحواس. التي احتقرها الفلاسفة» 
هي التي تؤدي إلى بلوغ الحقائق الفلسفية؛ لذلك سعى إلى تزويد المذهب 
الحسى بأبعاد تمكنه من احتواء تمامية الإنسان. فأعطى أهمية كبرى إلى الحب 
يرا آن-الجلاقات الإنائية تيتخلمن يشكل ناض من لحت الجسى . وذلك 
لأن الأنا الحقيقي ليس عديم الجنس بل هو إما مذكر وإمًا مؤنث الجنسن». وهو 
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كائن يكمل كائناً آخر. كما وينتقد فويرباخ ما سبقه في تاريخ الفلسفة لعدم اهتمامه 
بالفارق الجنسى كأنه محدود بالجنس نفسه. فى حين أن الكائن يعكس بكليته 
الصفة الإكوية. أو الذكرية لدي كل فرى.. وعتدما يدرك الإننان فاته كرجل» يدرك 
وجود كائن آخر يختلف عنه ويكمله ويساهم في تحديده هو المرأة مما 
يدفع بفيورباخ إلى القول بأن الإنسان ليس كائناً مستقلاً بذاته بل هو بطبيعته 
كائن مرتبط بكائن آخر وفق المبدأ الأساسي للكائن وهو وحدة الأنا والأنت. 
وتشكل هذه الوحدة الأصلية أساس الحياة الاجتماعية, لأن الفرد لا يملك في ذاته 
جوهر الإنسان ككائن أخلاقي ولا ككائن مفكر. فالجماعة هي التي تحتوي الجوهر 
الإنساني في وحدة الإنسان مع الإنسان, التي ترتكز على واقع الفارق بين الأنا 
والأنت. 

ويضيف فويرباخ أن وجود الآخر هو شرط ضروري لكل معرفة. فالمعرفة لا 
تكون صحيحة إلا إذا انطلقت من التعارض بين الذات والموضوع . ولكن إمكانية 
هذا التعارض ترتبط بتمكن الموضوع من معارضة نشاط الذات الإفتراسي» مما 
يوجب عليه أن يكون ذي قوة تمائل قوة الذات الملتهمة . 

والموضوع هذا هو في أصله أنا آخر فيكون واقع الأنت دليل إثبات واقع 
الأناء في تأثير متبادل بينهما فيدركان كونهما «أناء أي ذاتاً. ولا - أنا أي موضوعاًء 
فيدرك الإنسان وجود أناس غيره وخارج ذاته فيتأكد من وجود مواضيع أو أشياء تقع 
خارج ذاته . 

ويضيف فوير باخ أن المعرفة لا تكتفي بالصدور عن فارق الأنا والأنت بل 
ترجع إلى هذا الفارق باستمرار للتأكد من صحة حقيقة معلوماتها. وذلك لأن 
إيجاب الآخر هو شرط ضروري للتأكد من صحة الحقيقة التي لا يكفي قبول فرد 
بها للتاكد منها بل يتوجب قبول الآخرين وإقرارهم بها. 

«فالآأنا يشك في ما يراه لوحده ولكنه أكيد مما يراه الآخر معه». 

* النقد الديني : دار نقد فويرباخ للدين حول فكرة محورية هي فكرة 
التغريب 6283]108زاله. وهى فكرة التعالى 1530566803866 التى تحتكر ما يخص 
الكمون 1212122626 ف قرف فالإنسان بعد أن تغرب في الله وضاع فيه. عاد 


ل لكا 


فوجد نفسه فيه مكتشفاً سيادته. يظن الإنسان عندما يقابل الإنسان بين معارفه 
وقدزتها الأخللافية وبين أغمال ومغرفة الإنبباتية بكليتها» وعندها يقابل أيقبا بين 
ضعفه وبين قوة الطبيعة» أنه اكتشف حدوده ويقتنع بعدم تمكنه من تحقيق الحق 
والخير والحب بوسائله الخاصة. فيلقي بالصفات الإنسانية خارج ذاته ويلحقها 
بكائن أسمى يسميه الله. فيبقى بذلك بعيداً عن جوهره الإنساني الخاص لأنه 
يودعه في الله وهو الكائن الأسمى الخارج عن الذات الإنسانية. والسلب هذا الذي 
يرتكز عليه الدين يلحق الضرر بالصفات الإنسانية ذاتها. فالعقل الذي يسود 
الإنسان العالم عن طريقه يمحي أمام الوهم الديني الذي يدفع إلى التخلي عن 
البحث عن السعادة في الحياة الأرضية والاكتفاء بالنعيم الإلحي الذي يستحق وحده 
الاهتمام . 

كما أن الإيمان بالعناية الإلهية يدفع إلى احتقار التقدم المادي. وكذلك 
الإرادة إذا ما أسلمت إلى كائن أسمى فإنها تؤدي إلى خضوع كلي أعمى, فيتخلى 
الإنسان عن مراجعة وعيه ويتكل على الإرادة الإلهية الطيبة. 

ويعتبر فيورباخ أن الدين أساء أيضاً إلى الحب بحيث أن الإنسان الذي 
استعبده الحب الإلهي يتخلى عن تعرفه إلى ذاته في اتحاده مع الآخرين ويضع كل 
قواه في خدمة إيمان أعمى يحرض الناس على بعضهم البعض . 

لذلك فإن الدين يشكل بنظر فيور باخ عقبة للتقدم المادي والأخلاتقي في 
العصر الحديث, ولكنه بالرغم من ذلك - إذا نظر إليه من زاوية التاريخ - شكل 
جوهري من أشكال العقل الإنساني. فهو يكشف عن الكنوز المخبأة في الطبيعة 
الإنسانية. وهو اعتراف الإنسان بأفكاره الخاصة. وهو الإيحاء العام بأسرار وألغاز 
حبه. لذلك وجب على الإنسانية بعد أن كشف لها الدين عن ماهيتها أن تسعى إلى 
استعادة صفاتها الخاصة وفق سبيل تفرضه عليها الإرادة القوية وهو سبيل التطور 
الثلائي المراحل الذي يبدأ بنماذج الإنسان والله في حضن الطبيعة لينتقل منه 
باستفاقة الوعى الإنسانى المستمر إلى مرحلة اللاهوت التى يسعى فيها الإنسان إلى 
التباعد عن الله بغاية استرداد القيم السامية التي سلبها الكائن الإلهي . 

ويشيد اللاهوت عن جهود الإنسان في هذا المجال بمحاربته لها وتأكيده 
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على الهوة الفاصلة بين الله والإنسان والتى تجعل حلول الإنسان مكان الله 

أما المرحلة الثالثة وهي المرحلة المثلى التي دعا فويرباخ إلى تحقيقها فهي 
مرحلة الانتروبولوجيا التي يسترد الإنسان فيها ماهيته ويملك جوهره من جديد بعد 
أن أدرك أن علاقة الإنسان بالله ليست إلآ إسقاطاً للعلاقة الموجودة بين الكائن 
الإنساني والنوع الإنساني. ودور الإنسان الفردي يقضي في هذه المرحلة بتحقيق 
الأهداف المشتركة بين أبناء النوع الإنساني كله. 

فالإنسان, والإنسان وحده ككائن عام جماعي أي الإنسانية» هو الله بالنسبة 
للإنسان . 

# ا 
8 ثيُومان. جول وعلدال رستسعللئن7؟ 
(قلم-م58اه/...) 

حياته : فيلسوف فرنسي متخصص بكانط وفلسفة العلوم الرياضية 
والمنطق . له «التراث الكانطي والثورة الكوبرنيكية» (5 .)١960‏ 

«الرياضيات والميتافيزيقا عند ديكارت» .)١955(‏ 

«فلسفة الجبر» .)١95757(‏ 

و «دروس في فلسفة راسل الأولى» (1954). 
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٠‏ قار بوقراطس 0م03 
(القرن الثاني ميلادي) 
حياته : فيلسوف أفلاطوني غنوصي انهم بالهرطقة وبتشويه العقيدة المسيحية 
لفو 
علّم في مصر نحو ١؟1‏ م. 1 
قال إن العالم من صنع ملائكة أشبه بشياطين» لذا فَرَفضه واجب. 
8# ا د 
قاسمجانوف, آغين علأناعة ,اقل لالزقدع1 
حياته : فيلسوف سوفياتي من قازاخستان. عمل على نظرية المعرفة. 
له: «مشكلة توافق الجدل والمنطق ونظرية المعرفة) .)١9557(‏ 
كما كتب بالاشتراك مع بعض معاصريه : «مشكلات المنطق وجدل المعرفة» 
(09395). 
ا« 
"3 القاسمي الدمشقي 2 رأوطمقس؟لط أستكة0) 
قيخمتد - لخ 20تتتسقطن1 ا 
(دمشق ١14855‏ م-11875ه/:1١9١1م-75١1ه)‏ 
حياته : علامة دمشقي» زار مصر قبل أن يستقر في مسقط رأسه عاملاً في 
التصنيف والمحاضرة» والتعليم الخاص. 


إردلفا 


برع في علوم الشريعة. وله مصئفات أدبية كثيرة . 
من مؤلفاته : 

. محاسن التأويل في تفسير القرآن الكريم‎ - ١ 
قواعد التحديث من فن مصطلح الحديث.‎ ١ 


 ”“‏ دلائل التوحيد. 
فلسفته : دعا إلى النظر العقلي في الآيات القرآنية» وحاول أن يبيّن وجود الله 
بالبراهين العقلية . 
# ا 
*0 - القاضي عبد الجبارء أبو ‏ مودود]1 نطى رعةططدزاهةط4 0301 
الحسن الهمذ اني الأ باذي 451 نسصةل2 تنه 1آ. 


(توفى سنة ٠١١50‏ م-50١:‏ ه) 
حيانه : من أشهر رجال المعتزلة في عصره تولى مناصب قضائية في الري» 
واعتنق المذهب الشافعي في الفروع . 
له : «طبقات المعتزلة». 
و«تنزيه القرآن عن المطاعن» . 
و «دلائل النبوة» . 
# ب« ب« 
لك - قاضي مير حسن 20 3511 0301 
(توفي في هرأة ١494‏ م-05و ه) 
حيانه : متصوف وفقيه ترك بعفاً باللغة الفارسية عنوانه: «جام كيتي نما» 
ترجم إلى اللاتينية» ويعني : «مختصر مقاصد حكمة فلاسفة العرب». 
# # ب« 
القدورى نعنهه0نامن0 الى 
17م 1ج ها 1017م 114 هع 


حياته : فقيه حنفى ولد ومات فى بغداد تولى رئاسة الحنفية في العراق 
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وص المختصر المعروف بأسمه «القدوري» في فقه الحنفية . 

له «التجريد» (في سبعة أجزاء يتحدّث فيه عن النزاع بين الشافعي وأبي 
حنيفة) وكتاب «النكاح». 

# # طق 

57 القشيريء أبو القاسم عبد 001ط4 سنددة0 - ا'شطة ,أررهطده»1 

الكر يم بن هوازن م 1137 دس٠ط1‏ مرتعوع1 

(45وم-آالال ه/ 1١17‏ م- 4560 ه) 

من بني قشير بن كعب. شيخ خراسان في زمانه زُهداً وعلماً بالدين. 

عاش في نيسابور وتوفي فيها. 

من مؤلفاته : 

؟ - لطائف الإشارات . 

“” - الرسالة القشيرية . 

فلسفته: كان شافعياً في الفقه. له دراسات في مساألتي الجبر والاختيار نزع 
فيها نزعة أشعرية . كما عمل في ميدان مصطلحات الصوفية وحارب الفلسفة 


التجريدية . 
* # جد 
- قطب الدين محمود بن 2 4ن'1125 صطآ لفصطةظ! صثلههط)ه0) 
مسعود الشيرازى تمقعتطد الى 


(شيراز ١177/‏ م - 574 ه/ تبريز 171١‏ م ١٠الاه)‏ 
حياته : فيلسوف ومتصوف ورياضي وفلكي قاض ٠‏ عالم بالعقليات ومفسر. 
كان أبوه طبيبا في شيراز فقرأ عليه» ثم قصد نصير الدين الطوسي وقرأ عليه 
أيضا. كان ظريفا لا يحمل هما ولا يغيّر زيٌ الصوفية. يجيد لعب الشطرنج وهو 
من مؤلفاته : 
١‏ فتح المنان في تفسير القرآن (أربعين مجلدا تقريبا). 


نضا 


> مشكلات التفاسير. 

حكمة الإشراق. 

5 - تاج العلوم . 

© - شرح كليّات القانون في الطب لابن سينا. 

7 مفتاح المفتاح . 

ا في البلاغة. 

4 غرة التاج . 

4 - نهاية الإدراك في دراية الأفلاك. 

. شرح الأسرار للسهرٌورَدْي‎ - ٠ 

. -رسالة في بيان الحاجة إلى الطب وآداب الأطباء ووصاياهم‎ ١ 

١١‏ - الانتصاف. شرح الكشاف. 

١‏ شرح مختصر الحاجب. 

١ 5‏ - التحفة الشهية . 

١6‏ -التبصرة. 

5 - شرح التذكرة الناصرية. 

١١‏ - رسالة في البرص. 

فلسفته: صنف في شتى ميادين المعرفة» فدرس المنطق والميتافيزيقا 
والهندسة والفلك والحساب والموسيقى . وبرز كفيلسوف إشراقي كبير. 

تنيز ينا نا 


حلفا 
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باب الكاف 





- كاباسيلاس ٠‏ نيقولاوس 15 رقهقائقةط32) 
(نحو ١1594١1م-348ه/757١1م-515لاه)‏ 

فيه جان كانتا كوزان وجان باليبولوغ من أجل انتزاع سدة الامبراطورية. يقال إنه 
عَيّن اسقف تسالونيقيا. كان كاباسيلاس نيقولاوس رجلا مثقفاً وأحد أعمدة الكنيسة 
اليونانية في القرن الرابع عشرء برع في الخطابة والكتابة على حد سواء ويتميز 
أسلوبه بالسهولة الممتنعة والوضوح المطلق . 

من مؤلفاته : 
إن الخلاف ليس بين الكنيسة اليونانية والكنيسة اللاتينية بل بين الكنيسة اليونانية 
وبعض اللاتينيين الذين يلهثون وراء الأفكار الجديدة . 

له شروحات على صلوات القداس في الليتورجيا اليونانية لم يسبقه عليها 

قال نيقولاوس من جهة أخرى بالوجود الواقعي وبالاستحالة, أي بتحول 
الخمر دماً والخبز جسداً. واهتم بحياة النعمة في نفس المسيحي العادي وأكد أن 
الأشرار والأخيار كانوا سجناء الشيطان قبل مجىء المسيح ين إلى أن الأشرار 
يحتملون أسرهم دون أن يثورواء أما الأخيار فياتون ويتألمون في سجنهم ويتنفسون 


ينض 








الصعداء بعد أن يدفع المسيح ديونهم ويعيدهم إلى عالم الحرية. 


* # و 
6 كابالير و. خوسيه أغو ستان متأكناوناة 056ل روععالقطوت0 
(؟كلادام_هلاااه/ 6 م-١51اه)‏ 

حياته : أنسي وكاتب وفيلسوف كوبي يعتبر من أعمدة الفلسفة الكوبية . 

من مؤلفاته : 

. الفلسفة الانتقائية‎ - ١ 

فلسفته: بشر بانبلاج عصر الأنوار في بلادهء وبتفتق براعم السوسيولوجيا 
وتحريرها من الطابع السكولائي . 
1165 نم58 وع.1 فى أوروبا وقال إن الميتافيزيقا أخرت وضعية الفلسفة وأن 
الفلسفة الحقيقية تتمائل منهجاً وهدفاً مع العلم. لكن فكره العلمانى هذا لم يهمل 
اللاهوت الذي من شأنه إذا تقيّد بالعقل وبقى صاحياً (اللاهوت الصاحي) أن ينفذ 


إلى الحقيقة الكلية . 
كا« 
9٠‏ -كابائيس. بيير جان موعل عمععاط رمتمقطة) 
جورج 06020865 


(كوسناك /اه/ا١‏ م ١/ا١1ا‏ ها / روي 1808١م-1155ه)‏ 

حياته : طبيب وفيلسوف فرنسي تمتع بموهبة مبكرة . 

تعرف على أعلام عصره في الصالونات الأدبية» فعقد أواصر صداقة مع 
ديدرو ودالمبير وكوندياك وهولباخ وميرابو. تزوج كابانيس من شقيقة زوجة 
كوندورسيه. شارلوت غروشه. 

عام 010/04 ين مدرّساً لأصول الصحة في باريس ثم علّمٍ في العام التالي 
في معهد الطب وانتخب أخيراً في مجلس الخمسمائة نائباً عن منطقة السين . عيّنه 
بونابارت عضواً في مجلس الشيوخ وهو يرقد حالياً في البانتيون. 


للا 


من مؤلفاته : 

)١ا/8١( يوميات حول مرض اونوريه غابريال ديكتى دي ميرابو ووفاته‎ - ١ 

” - صديق القوانين. 1 

- في درجة اليقين في الطب .)١7998(‏ 

4 - روابط الفيزيائي والأخلاقي في الإنسان (؟١18).‏ 

ه - نظرة على الثورات وعلى إصلاح الطب (5 .)١18١‏ 

5 - رسالتان في العلل الأولى . 

فلسفته: دحض كابانيس الاعتراضات الموجهة ضد يقين مذاهب الطب 
وفعالية الأدوية وطق في هذا الميدان أفكار كوندياك ودعا في كتابه «روابط 
الفيزيائي والأخلاقي في الإنسان». إلى معالجة الصلات بين السيكولوجي 
والفيزيولوجي معالجة علمية بالاستناد إلى التحليل . 

أكد من جهة أخرى أن دراسة الإنسان المادي ضرورية لعلماء الأخلاق كما 
للأطباء, ولحظ أهمية العودة إلى مبدأ العمليات الغامضة التي تساعد الإرادة من 
أجل توجيه الحياة نحو السعادة. 

أكد من منطلق حسّي أن الحواس مصدر الأفكار وأن أعضاء الجسد تؤثر 
بالإنسان الداخلي أي الدماغ, فالعمر والأمراض والجنس تؤثر في الإنسان وتحكم 
أفكاره. لكن كابانيس تراجع عن هذه الطروحات المتطرفة في كتابه «في العلل 
الأولى» حيث تحول باتجاه روحاني . 

بدا كابائيس في كتاباته فيلسوفاً وعالماً على حد سواء. فهو بشير أطباء 
الصحة ومُحدث في مضمار التربية ومنظر التطورية وعلم النفس الفيزيولوجي وعلم 
النفس الفيزيائي وذلك بفضل نظريته في الحس بالوجود وفي الإحساس الغامض 


المرتبط بالحياة العضوية . 
# اع 
41١١‏ الكاتبي القز وبني , نجم ه2000 زه يتمتحععمكا أطتاق»ع1 
الدين علق - لذ تاك 


(/171ام- ملاده/ ؟) 
حياته : فيلسوف وعالم فلك سني فارسي اسمه المستعار «بدبيران» أيد 


"3 


الاتجاه الشيعي نظراً لتأثره بالشافعية وبنصير الدين الطوسي . 

علّم في قزوين وله «كتاب حكمة العين» و«الرسالة الشمسية في القواعد 
المنطقية ». 

* # ا« 
17 -كاترينا السييناوية عسسعتك ع1 عستععطاة) 
(سيينا /ا5 ١17‏ م لاه / روما 1١58٠‏ م-١84لاه)‏ 

حياتها: متصوفة إيطالية ابنة جاكوبودي بينيتكاسا ولابابيا نجنتي . 

أبدت ميلا واضحاً للتصوف منذ طفولتها وشعرت أن الله يناديها فرفضت 
بشدة الزواج الذي فرضه أهلها عليها. عام 171 دخلت 
الرهبنة الدومينيكانية وعاشت في الدير سنين عديدة في 
الحرمان ؛ ظهر لها خلالها يسوع المسيح. كما عرفت 
تجليات أخرى من بعض القديسين. عرفت كاترينا شهرة 
واسعة في أنحاء إيطاليا لكن هذا لم يمنع من تشويه 
صورتها لدى بعض الأوساط الكهنوتية فعينوا مستشاراً روحياً 
لمراقبتها . 

عملت السييناوية على إحلال السلام بين الشعوب وماتت بعد أن أضناها 
التعب دون أن تحقق حلمها في توحيد الشعوب في حب الله . 

من مؤلفاتها : 

. محاورة القديسة كاترينا السييناوية‎ - ١ 

وطائفة من الرسائل اللاهوتية والصوفية . 

فلسفتها: كان للسييناوية تأثير كبير على عالم السياسة لما تمتعت به من 
حيوية وإيمان وشجاعة اقتحمت بهم لجج الصراعات التي كانت سائدة في 
عصرها. 

تُميز مؤلفاتها شفافية رقيقة ومتنوعة» ومنطق دقيق ومحدّد وقدرة على التحليل 
السيكولوجي ودفع وجداني قل نظيره دعت من خلاله الناس أجمعين إلى الاتحاد 


نحن اله 





؟ 


1 -كاتز. جوزيف طمء05[ ,ناه‎ 6١ 
) (19م-م78اه/‎ 
حياته: فيلسوف أميركي مثل التيار التحليلي الشومسكي في بلاده له:‎ 
«وفلسفة اللغة».‎ 
* # # 


1815 كاريئترء إدوارد ,عع اعم و0 
(برايتون ١8145‏ م ١؟1١اه‏ / غيلدفورد» سوري 1979١1م-1517ه)‏ 

حياته : كاتب ومفكر إنكليزي ومصلح إجتماعي وسياسي . 

درس في كامبردج عام 15 زار الولايات المتحدة سنة /ا/ا.م١‏ والتقى 
بوالت ويتمان فتأثر بأشعاره . 

عام 1847 اشترى منزلاً صغيراً في دربيشايرء ما لبث أن تركه ليستقر في 
غيلدفورد حيث توفي . 

من مؤلفاته : 

.)18/87( نحو الديمقراطية‎ - ١ 

” -المثال الإنكليزي (/ا14248). 

.)١1886( التمدن: مصدره وعلاجه‎  “ 

- أجنحة الملائكة (1894/4). 

ه -فن الخلق .)١9١٠5(‏ 

فلسفته : تمرّد كاربنتر على التقاليد الإجتماعية والدينية السائدة في عصره 
وكمصلح تابع أفكار وليام موريس . اهتم بعلاقة الفن بالحياة ونادى بالعودة إلى 
الحياة والتقاليد القروية . 

#ا# ب« 


6 كار بنتر. ناتانئيل أع2 م112 رامعم م0 
(نورثلاي 1589 م-4917 ه / دبلن 1578 م-717١1اهم)‏ 


حياته : فيلسوف وكاتب انكليزي غزير الثقافة والاطلاع . نقد فلسفة أرسطو. 


فى 


كتب في الجغرافيا وكان أول من حوّلها إلى علم تفسيري . 
* #د ا ونا 
5 - كاردانو. جير ولامو عطنة 6ل رسملعو0 
(بافيا 1١6559١‏ م-05٠و9ه/‏ روما "151 م- 9417 ه) 
حياته: فيلسوف وطبيب ورياضي إيطالي. الابن 
غير الشرعي لكلارا ميشاري وللقاضي فازيو .» صديق 
ليوناردودي فنشي . 
نشأ كاردانو وسط سوء المعاملة والأمراض وكافة أنواع 
المآسي وأظهر طواعية مبكرة لدراسة علم الفلك والتنجيم 
وذلك قبل أن يلمع في العلوم الطبيعية والرياضيات. 
عام ١57‏ حاز على شهادة الدكتوراه في الطب وبدأ يزاول المهنة في 
ساكولونفو قرب بادو وبعد أن شفي من بعض المشاكل الجنسية التي كانت تقض 
مضجعه. في سن الشباب» تزوج الفيلسوف وحصل على كرسي الرياضيات في 
ميلان عام ١0175‏ بيد أنه لم يهمل دراسة الطب وممارسة التنجيم والسحر. 
عام 151١‏ أصابته ضربة عنيفة: أعدم ابنه في بافي بتهمة قتل زوجته. فرأى 
كاردان أن هذا العمل من صنيع حساده وأعدائه فترك المدينة وحصل على كرسي 
في كلية بولونيا ١065(‏ ). 
عام ١61١‏ أودعته المحكمة السجن بتهمة تسمية برج يسوع المسيح ثم 
أطلق سراحه بعد أن كفت يده ومُنع من إلقاء المحاضرات . 
عام ١61١‏ استقر في روما وتصالح مع الحبر الأعظم ومات على اتفاق مع 
الكنيسة . 





من مؤلفاته : 

. الفن الأكبر أو القواعد الجبرية(الذي سبب له خصاماً كبي رامع تارتا غليا)‎ - ١ 
؟ - فى الطبيعة.‎ 

في تنوع الأشياء . 


يفف 


' فلسفته: طبياً. كان أول من كتب في شفاء مرض السفلس واضعاً عدداً 
كيرا بن الالتهانات: كنا كان له ماذغطات»ففيدة فى “قفا الخرسان والطرشان 
والعميان. رياضياً له دراسات على الإحصائيات وعلى المعادلة التكعيبية التي سبق 
بها كلا مرخ باشكال وقرماك:. فلسفيااعنذق التحلولية فون أن يقول: بتخلوه النفسس 
ويعتبر كتابه «في الطبيعة» خليطاً من النظريات الأرسطية والرواقية ومن بعض نتائج 


المذهب التجريبى . 
1 #اعوا# 
57 كارناب. رودولف 1 ,مقسرة) 
(رونسدورف 15١‏ م 6 ها / سانتا مونيكا ‏ كاليفورنيا و١‏ م 
15١‏ ه) 


حياته : فيلسوف ومنطيق ألماني حائز على الجنسية الأميركية . 

درس في إيبنا على غوتلوب فريغه وعلّم الفلسفة في جامعات ثيينا وبراغ 
وساهم فى تأسيصن حلقة فيينا. 

عام 1475 هاجر إلى الولايات المتحدة الأميركية وعلّم في شيكاغو ثم في 
كاليفورنيا. 
المور خدىيءعءمعن5 لعقنهنا غه دتلعمم ءزعمع 1هم005دممءام1 التى ابتغى 
الفيلسوف من خلالها توحيد مجمل المغارف العلمية . 

من مؤلفاته : 

.)١9578( البنية المنطقية للعالم‎ ١ 

؟ - التكوين اللفظي المنطقي للغة .)١9175(‏ 

.)1957( مدخل علم الدلالات‎  *“ 

5 - المعنى والضرورة .)١9859/(‏ 

© الأسس المنطقية للاحتمال .)1986١(‏ 


5 مدخل إلى المنطق الرمزي .)١196514(‏ 
- الأسس الفلسفية للفيزياء . 


يفف 


فلسفته : يعتبر كارناب أحد ممثلى الوضعية المنطقية. وبعد الدراسات التى 
قام بها نتغنشتين.» سعى كارناب إلى 5 المسائل والأفكار الميتافيزيقية التي 
يراها دون أساس وذلك بفضل تحليل صوري يستند فقط على التكوين اللفظي . 

هكذا نلاحظ أن «البنية المنطقية للعالم» تطبق تقنيات المنطق التي قال بها 
برتراند رسل في كتابه «المبادىء الرياضية». على مشروع بناء عالم. بالاستناد 
على معطيات أساسية للتجربة الآنية . 

فى «التكوين اللفظى المنطقى للغة». حاول كارناب أن يزود لغة ما 
عات :اللعات ]ل امي متانها ترا كاك مرق باهي يرنه موقي 
أخرى بانتقاد العلوم الإنسانية باسم التحقيق التجريبي . 

وتعتبر مادية كارناب رفضاً للميتافيزيقا وللقبليات وللاعتبارات الإسنادية . 


# #اب# 
66 كار نسكي 5 ميخائيل -3؟1 لتنقطعط 38 ,رعامساموع1 
ايقانو فتشس طء )02011 


(1840م-5ه؟١‏ ه / 1911م ها ه) 
حياته: فيلسوف ومؤرخ للفلسفة. دكتور في الفلسفة» علّم المادة في 
بطرسبرغ وفي بعض المعاهد التعليمية الأخرى بين ١8764‏ و1845١.‏ 
من مؤلفاته : 
١‏ نظرة فحص نقدي للمرحلة الأخيرة من الفلسفة الألمانية (”/181). 
 ”‏ الظاهرة والواقع (14178). 
“فى الحقائق البديهية (18957). 
4 «محاضرات ف تاريخ الفلسفة الجديدة .)١8685(‏ 
ه . محاضرات في تاريخ الفلسفة القديمة .)١8/864(‏ 
؟ - شهادة غامضة من هيبوليتوس عن انكسمانس .)1881١(‏ 
/ا - تصنيف المنطوقات .)١188٠0(‏ 
6 - المنطق ١884(‏ - 184868). 


فلسفته : رفض المثالية والكانطية المحدئدة والقبلية الوئوقية وقال بالمادية, 
#40« 


648 كاروء فكتور لودوفيك 0071نارآ عواعل؟ موسو 
(باريس ”8 م-1504١‏ ه / باريس 11/64 م-1١؟١‏ هه 
حياته : فيلسوف فرنسي علّم في كلية الآداب في يبزانسون ثم في جامعة 
السوربون. 
من مؤلفاته : 
١‏ - نظرية الأهواء في ديكارت (18175). 
 "‏ مالبرانش وسبينوزا .)181٠(‏ 
٠“‏ الأخلاق النفعية (ة/141). 
5 - الوعي السيكولوجي والأخلاقي ج(لمهذا). 
© الفلسفة الدينية فى انكلترا .)١1848/48(‏ 
فلسفته: دافع عن الأفكار الروحية في سلسلة من الدراسات على نظرية 
التطور. 
# ب« * 
9 كاروس. بول انهه ركناعة) 
(ايلستبرغ 86 م ١118-‏ ه / الولايات المتحدة ١419‏ م-/1111 هه 
حياته : فيلسوف وكاتب ألماني. درس في معهد الأحداث في دريسدن 
وقصد الولايات المتحدة )١1881١(‏ حيث نذر نفسه للفلسفة والآداب وأدار مجلتين 


صادرتين في شيكاغو. 
من مؤلفاته : 
-١‏ نفس الإنسان. * - العلم كوحي ديني . 
"' - ديانة العلوم . 4 - مسائل إساسية . 


2 الأخلاق والدين. 


نزث2(ظ>ظ2ظ»> 


فلسفته : آمن بحقيقة وفعالية العلم مؤكداً أن الحقيقتين الدينية والعلمية لا 

نختلفان لأنهما صادرتان من منبع واحد هو الإنسان. 
# #« * 
2١‏ كارو س. كارل غوستاف 7كنا) لقا ركنامةن) 
(لايبزغ 48 م-"١٠١‏ ه / دريسدن 1859١1م-1585ه)‏ 

حباته : طبيب وفيلسوف ورسام ألماني. مدير عيادة التوليد واستاذ في 
أكاديمية الجراحة فى دريسدن عام /871 . كان طبيب البلاط وفستشاراً للدولة , 

من مؤلفاته : 

.)١18145( تاريخ تطور النفس البشرية‎ - ١ 

؟ - تاريخ الحياة البدنية .)١864 ١(‏ 

رمزية الهيئة البشرية .)١8015(‏ 

فلسفته : أفكار كاروس قريبة من أفكار غوته والرومنسيين» فمثلهم . اعتبر 

5 م 
الطبيعة كلا يؤلف منها الإنسان جزءا. كما أعطى مكانة مهمة لدور الغريزة 
واللاوعي مبتغيا تحديد كيفية المرور من اللاوعي إلى الوعي . 
# # * 
7-. كاري. هاسكل بروكس 5ع ووم الععامهآآ رومعن © 
(190م-خل9اهم/ ) 

حيانه : منطيق ورياضي أميركي أسس منطقاً توافقياً عكذه؛همزم0© له 

«نظرية في الاستنتاجية الصورية» .)١960(‏ 


#* د د 


3737 - كازيو تنسكي فاديم إعأكص تان أجد ع1 


ى”323؟> 


له: «ميلاد العالم», «الشورة في علم الفملك» و«المشكلات الفلسفية 

للكوسمولوجيا» . 
* # * 
1- كاستيليون. سيباستيان معتأفوطء5 ردمتتاءامة) 
(سان مارتان دي فرين قرب نانتوابين ١5١4‏ م - 91١4‏ هء أو 1515 م-١91ها/‏ 
بال سويسرا 1165717م- 191١‏ ه) 

حياته : أنسي فرنسي بروتستانتي ابن كلود المزارع الميسور. 

درس الآداب فى ليون بمعهد الترينيتى «6]ئم121 13» حيث اختلط 
بمجموعة من الأدباء والمثقفين أمثئال جيلبير دوشيه وو 

اعتنق البروتستانتية بعد أن قرأ كتاب كالفن عممعنامعط صمنادكمثآ 
فنادى بالإصلاح وترك ليون قافيذاً ستراسبورغ )١١40١‏ وعارفيا خدماته على 
كالفن . 

رافق كاستيليون معلّمه إلى جنيف عام ١54١‏ وأدار مدرسة هذه المدينة وبعد 
أن تمرس في الكالفنية طلب من كالفن أن يضعه في خدمة النفوس لكن هذا الأخير 
رفض له طلبه لأنه لم يكن متأكداً بعد من صحة عقيدته. بيد أن كاستيليون ألحّ في 
الطلب فخضع لامتحان عسير في العقيدة كانت نتيجته الرسوب مما دفع الفيلسوف 
إلى ترك جنيف مخلفا وراءه الخيبة والانكسار. 

في بال. حيث توجه. لاقى صعوبات حياتية جمة» فعمل في جمع الحطب 
في بادىء الأمرء ثم أعانه بعض البورجوازيين الأغنياءء فصار باستطاعته تكريس 
بعض الوقت للقراءة والاطلاع. عام ١057‏ كلف كاستيليون بتعليم اللغة اليونانية 
في جامعة بال فأعطى دروسا خصوصية وعمل مصححاً في مطبعة أوبوريني . 

في هذه الحقبة. كبرت الهوة بين كالفن وكاستيليون بسبب تعنت المعلم 
ورفض كاستيليون الإذعان له خصوصا فيما يتعلق بالعقائد» وظلت الخصومة تستعر 
حتى طلب كالفن مناظرة علنية مع كاستيليون. 

وتمت المناظرة في بيرن في أواخر سنة ١508‏ وأكد الشهود أن الانتصار كان 


إيففا 


حليف كالفن وأن كاستيليون خرج من اللقاء منكسراً ومهاناً. إزاء هذا الاتكسار, 
كبرت النقمة على كاستيليون واتهمه مناصرو الإصلاح بالخروج عن الإيمان القويم 
فدافع عن نفسه معترفا أنه ارتكب بعض أخطاء لغوية وإسلوبية ولكنه رد عنه بعنف 
تهمة الخروج عن العقيدة عام 15717., وبعد تفاقم أحاسيس البغض تجاهه. فكر 
كاستيليون بترك بال إلى لوزان» بيد أنه لم يُسمح له بترك المدينة فعاش في فقر 
مدقع. متحملا هجمات الكائثوليكيين والجنيفيين على حد سواء فمات تعيسا 
عام ١571‏ وكان لموته وقع حسن في جني ووقع الكارثة الوطنية في بال. 

من مؤّلفاته : 

١‏ مقالة الهراطقة (مدح فيها التسامح الديني وكتبها باسم مستعار هو 
مارتن بللي) . 

؟ -الرد على مقالة كالفن. 

” - نصيحة إلى فرنسا الأسيانة . 

4 -فى الشك والاعتقاد. 

ه - الجهل والعلم . 

فلسفته: رفض كاستيليون عدم التسامح وحبس الفكر وعقيدة الجبرية وقال 
بالإرادة المطلقة أو الحرة. 

*« #د يا 


65 كاسمان أوتو 0 ,3ق صركة0) 
(16555م-55وه/ا١16م-١١١٠اه)‏ 
حيائه : فيلسوف ألماني بروتستانتي كتب باللاتينية» تابع دروس رودولف 
غوكل» وبرع في الثقافة المتنوعة. 
علّم في شتاينفورت وعين عميداً لجامعة شتاد. 
من مؤّلفاته : 
١‏ -المذهب الطبيعى .)١5١45(‏ 
#القل ف والح الى لق 1 035 


ليف 


فلسفته: أعاد إلى الفلسفة اعتبارها القديم فصارت عنده أم الفنون الإنسانية 
الخزة والسمت بموسوعية جاممة للتنوع والغتى . 
أكد من جهة أخرى على عدم إخضاع الفلسفة لسلطة اللاهوت أو أي علم 
آخر بل يجب أن تتبع عقلها الخاص فقط الذي من شأنه أن يميزها عن بقية 
العلوم . 
لكن الكتاب المقدس وحقائقه العليا يمكن أن تشكل سلطة يمكن أن تأخذ 
بها الفلسفة . 
*0#و* 
5- كاسنئر. باولو رودولف 1ن ملروط ,سعمووةع1 
(غروسبالوفيتز “ا/41١‏ م ١59٠‏ ه / سيير» سويسرا 19104 م )١778-‏ 
حياته : كاتب نمساوي أنهى دراساته في الفلسفة والتاريخ وفقه اللغة في قينا 
وبرلين. 
كان على علاقة وثيقة بمثقفي عصره أمثال بول فاليري. أوسكار وايلد. 
ريلكيه وغيرهم . 
قام برحلات عديدة في حياته رغم هشاشة صحته؛, فتعرف على تقاليد 
إفريقيا والهند وتركستان ثم استقر في سويسرا ابتداء من سنة 19145 . 
من مؤلفاته : 
١‏ - فى عناصر العظمة الإنسانية .)١911١(‏ 
ال ونفس العالم. (19571). 
 ”‏ أساطير النفس .)١1977(‏ 
فلسفته: نقد كاسئر «روح العصر» وأسمى نقده هذا علم فراسة التاريخ . 
فضل الرموز والأمثال على الأفكار المفهومية محاولاً الغوص في سر الطبيعة 
الروحية للأحداث مفسرا الصيرورة التاريخية وفق مقولات تطور الفرد. 


+« و« 


"36 


7 كاسيانوس . يوحنا قعل رمعتووة) 
(دوبروجاء بلغاريا نحو ٠756م‏ مرسيلياء فرنسا نحوه7: م) 
اسما أدبيا مستعارا. من الصعب جدا القبول بأن كاسيانوس كان من أصل 
بروفنسالي ومن المرجح أن يكون رومانيا. 
نشا كاسيانوس فى عائلة ثرية فال ثقافة وتربية عظيمتين . 
عام 778 قام برحلة مع أحد أصدقائه حجّ خلالها إلى فلسطين وعاش حياة 
عام ٠‏ قصد مصر وزار رهبان صحراء جنوب الإسكندرية وبفي في هذه 
المنطقة حوالي عشرين سنة. حوالي سنة +٠0١‏ طرد من مصر مع بعض الرهبانء 
فلجأ إلى القسطنطينية حيث سامه يوحنا فم الذهب شماساً. عام 104 ترك المدينة 
مكرها بعد صدور مرسوم أركاديوس فقصد روما وبقي حوالي عشر سنين بمعية الحبر 
الأعظم وسيم كاهنا . 
حوالي سنة 41١‏ قصد البروقانس فترك أثرأ كبيراً في مرسيليا وبعض المناطق 
الوجاؤرة كمنظ للتعناة الزهيانية: 
من مؤلفاته : 
١‏ - في تجسد الرب رداً على نسطور. 
؟" -المشاورات. 
المؤسسات الرهبانية . 
فلسفته: يعد كاسيائومن مؤسنا لمذهب اتضاف اليلاجيين لأنة صر على 
التوفيق بين النعمة الإلهية وبين إرادة الإنسان وإيمانه. 
خب« 
كاسيررء. ارنست اكع ع1 برعم 1اووة0) 
(فروكلاف. سيليزيا 181/5 م - ١7947‏ ه / نيويورك 1914 م- 1534 ه) 


حياته : فيلسوف ألمانى. ابن عائلة يهودية متمرسة فى مجال التجارة . درس 


خرف 


الحقوق في جامعة برلين ثم في جامعتي لايبزغ وهايدلبرغ . 

عاد إلى برلين عام ١844‏ ليتابع محاضرات جورج سيمل حول فلسفة 
كائط . 

تمرس في الرياضيات بهدف فهم معمّق للفلسفة النقدية» دون أن يهمل 
الفيزياء والبيولوجيا. 
ونال شهادة الدكتوراه بالفلسفة سئة 18889 . 

سن قصد ميونيخ ثم برلين. سمي أستاذا خاصا في برلين عام ١9109‏ 
وأستاذا في جامعة هامبورغ بعد عشر سنوات . عام ١4777‏ كان عام الاضطهاد ضد 
اليهود فاضطر إلى هجر ألمانيا قاصداً أوكسفورد حيث علّم وكتب. عام 219175 
قصد غوتبرغ في السويد حيث كتب عدداً من المقالات والكتب واستدعته جامعة 
يال عام ١14١‏ للتعليم ثم طلبته كولومبيا التي تعطشت لمعارفه. 


لبى الفيلسوف كل نداءات العلم في مختلف العواصم العالمية ولكنه كان 
يدفع ثمن الشهرة تقهقرأً في صحته وجسده فمات في نيويورك عن عمر يناهز إحدى 
وسبعين سنة . 

من مؤلفاته : 

.)١889( النقد الديكارتي للمواضعة في العلوم الرياضية والطبيعية‎ ١ 

” - مذهب لايبنتز فى أسسه العلمية (” .)١99‏ 

.)١197١-1١955( مسألة المعرفة في الفلسفة وعلوم العصر الحديث‎  * 

؛ - فلسفة الصور الرمزية 75-١951759‏ 197). 

أسطورة الدولة .)١945(‏ 

5 - مقالة في الإنسان. 

فلسفته: إن تطور فكر كاسيرر مدون في الكتاب التالى «مسألة المعرفة في 
الفلسفة الحديثة والعلم الحديث» حاول الفبلشيوت في مؤلفاته أن يستبدل 
الانتروبولوجيا الفلسفية الكلاسيكية بأنتروبولوجيا تستوعب تطور الفيزياء واكتشافات 


خرف 


العلوم الإجتماعية . لقد سعى كاسيرر إلى استخراج أبعد النتائج المتعالية من الثورة 
الكوبرنيكية التى استعملها كانط كما سعى إلى استخراج انتروبولوجيا يتحدد فيها 
الإنسان «كحيوان رمزي». 

لم يعد المنظور هناء منظوراً نظرياً أفلاطوني الطابع بل منظوراً ينيره تقدم 
العلوم الحديثة للثقافة. بالنسبة لكاسيرر. كما بالنسبة للنقدية. يكمن خطأ 
العقلانية والتجريبية في اختيار نظرية تحدد من خلالها المعرفة على أنها «نسخة عن 
الأشياء» . 

والميتافيزيقا الكلاسيكية التي تنقضها التجربة العلمية تتأرجح بين أولية 
الكائن وأولية المعرفة أي بين أولية الموضوع وأولية الذات. والعلم يعرض الواقع 
كخلاصة موضوعية فالموضوعي هو الذي لا يتبدل. بيد أن اللامتبدّل يُبنى شيئا 
فشيئا من خلال مقابلة الفرضيات وتصحيحها. إن الأوالية التي تؤلف المعرفة تعطى 
لنا بفضل المنهج الرياضي والفيزيائي الرياضي : هذا المنهج هو التنظيم المدموج 
أكثر فاكثر ف التجربة» إنه اكتشاف أفضل نموذج وظيفي . والحقيقة أننا نجد هنا 
جوهر «الرمز» الذي يعبر عن اللامتبدل من خلال المتبدلات . 

نلاحظ عند كاسيرر نوعاً من التوفيق بين الأسطورة وبين الفن والدين وكل 
«الأشكال الثقافية» والعلم .وهذا هودور الوظيفة الرمزية بالنسبة للفيلسوف. 
على حدة. 

وبعد أن طبق كاسيرر على المحتويات الأسطورية معطيات النقدية الكانطية: 
الحيز والزمان والعدد. استخرج منها الموضوعية المناسبة . 
بعلاقاتهاء فهو يمتلك قيمة جوهرية. إنه كائن مشخص يمتلك قدرة حية على طريقة 
النموذج المئالي اليونغي : «الوعي الأسطوري يعيش 2 ليس وسط الأشياء فحسب» 
بل وسط الصفات الحسية. وسط الهيات و «المخطط الأساسي لهذا الوعي 
الأسطوري هو المقدس». 

وإذا ما انتقلنا من الميتولوجيا إلى الدين نلحظ شكلاً ثقافياً آخر: تضحية» 


يضف 


صلاة. وشعائر عبادة» نراها تعدل المخطط الأسطوري., فبالنسبة للأسطورة يتكون 
العالم من هيئات أما بالنسبة للدين فتضحي كل هيئة خاضعة للشك: إن الإلهي 
موجود في البعد الآخر. 

ولكن صورة الدين نفسها تفرض أن تحفظ الأشياء والهيئات في قلب الإلهام 
المطهر الذي يميزها. 

كان يتكون العالم الأسطوري على تمييز المقدس عن الدنيوي أما العالم 
الديني فمؤسس على التوتر بين المطلق والوهم. إن تاريخ الأديان يعلمنا. حسب 
كاسيرر عن الانبثاق البطولي لوعي الذات التي يشكل فيها الله الواحد والشخصي 
أعلى رمز وذلك من خلال الصور الدينية التي يحتفظ فيها التباس الأسطورة بمكان 
مهم . 

هذه التوضيحات والتمييزات تطرح مسألة الصورة المحضة والعلمء بينا 
تمائل الأسطورة بين الكائن والصورة نرى الدين يؤكد على وجوب نفي الصورة 
لإدراك الكائن. هاتان الحقيقتان تقوداننا إلى طرح السؤال التالي : 

ألا نستطيع أن نفترض سلبية الكائن لنصل إلى الصورة المحضة؟ هذا 
السؤال يطرح برنامجاً قريباً جداً من استطيقا للفن من أجل الفن. بيد أن كاسيرر لم 
ينجز جزءاً رابعا لكتابه «فلسفة الأشكال الرمزية»» لكن اللغة تحتل عنده مكانة 
قريبة من تلك التي يحتلها الفن. 

فاللغة تفرض بفضل مفاهيمها ثباتاً في قلب الصيرورة والغموضء إنها تبلور 
وتفصل عالم الحدس. وتوضح عالما صوريا محضا. إنها إذن في قلب الوظيفة 
الرمزية التي : تميز الإنسان. وفي نظام كهذاء حيث تتمائل الموضوعية بالأسطورة 
والدين وحتى بالشعر» نلاحظ أن الموضوعية تفقد صلاحيتها في تحديد العلم فتحل 
محلها العلاقة السببية. 

العلم ليس سوى التصنيف: العلم يضع الأشياء في علاقة بعضها مع بعض 
مفتشا عن اقتصاد الوسائل في العلاقة هذه. والعلم يجعل اللغة نفسها نسبية: إنه 
يستبدل تعددية المفاهيم بالغباء أكثر نا أكثر دقة وأكثر اقتصاداً . . صحيح أن 
اللغة تؤمن من انتقال الصورة «الغير طاهرة» إلى العلامة فيؤمُن ن العلم بذوره الوظيفة 


يرف 


نفسهاء لكن اللغة هذه تبقى مثقلة بغموض الإيحاء . في العلم. تصبح العلامة 
تغيرا كفا عن قدزة الخلق لدي الأتسان > هذه الشركة القترصية الامتباظة 
للعلم. هذهالرياضيات التي ينجذب إليها العلم كما لو أنه ينجذب نحو مثاله. هي 
تمظهر قدرة الخلق الإنسانية : الاستنتاج هو العلامة المحضة للسننية: 

والمحنة العلمية للغة تثبت انتصار الفكرة ‏ العلاقة على الفكرة ‏ الشيء. 
مطلوب بعد كل هذاء الشروع ببناء كون إنساني . 

والحقيقة أنه من خلال كل هذه «الصور الثقافية» يظهر الوعي كمكون 
للكون. 

إن الحدس الأسطوري أو الديني. والتعبير اللغوري » والمفهومية العلمية هي 
صيغ لتجارب رمزية تظهر الإنسان ملتزما في بناء كون إنساني . 

والوافع أن وحدة المذهب الكاسيراري يرتكز على أولية الوظيفة الرمزية؛ 
ففكرة الرمز تشمل «كلية الظواهر التي تعطي معنى في قلب المادي [ ع 
وحيث يتصور الشيء المادي على أنه تغليف لمعنى ماء. على أنه ليس هناك من 

هذه البوتقة تشكل الصورة الرمزية وهذه الأخيرة توزّع الواقع . 

*# *# ا * 
4 الكاشاني., عز الدين محمود اخ لنصسطه]8 هذن1204 ,نسقطعة؟1 
(توفي سنة 45 موكلا هه 
حياته: متصوف من كاشان . 
له «مصباح الهداية» (بالفارسية) . 
# 0#*# 
6 الكاشاني ملا محسن فيض ال جتره! مععطه81 قآآن11 ,تممطكقك] 
(توفيى ٠78١م-91١١٠١ه)‏ 
حياته: فيلسوف تتلمذ للشيرازي وكان من أقربائه . 
علّم في أصفهان في مدرسة الششتري . كان غزير الإنتاج وينسب له نحو مئة 


تارف 


وعشرون مصنفاً باللغتين العربية والفارسية. جدّد صياغة كتاب وإحياء علوم الدين» 
للغزالي وبث فيه النزعة الشيعية . 

أعجب بابن عربي والغزالي . 

له وعين اليقين» عرض فيه مذهبه الشخصي . 


2خ 6د 
١‏ كافاييس, جان قعل روغللته0ة) 
1905م-١185ه/19:4م-758اه)‏ 
حياته : فيلسوف ومنطيق فرنسي قال إن الرياضيات علم مستقل وليس فرعا 
من المنطق. له وملاحظات حول نظرية التكوين المجرد للمجاميع »)١978(‏ 
«محاولة في أساس الرياضيات (1778 ), » عبر الغهائي والمتصل» «في المنطق 
ونظرية (العلم) (1947) » انتهت حياته بالإعدام بعدما حاول مقاومة النازية . 


4# #0 
4 - كافلين. قسطنطين ستأسمافده؟ع1 رعمنا» و1 
دمر ييفتش طء )61 تعاتصط 


(1هام-7878١1‏ ه/ 80خام-5١7اه)‏ 
حياته: فيلسوف ومؤرخ وسياسي روسي درّس الفلسفة في بطرس برغ 
وموسكو. 
ناصر أولاً التيار الغربي فتأثر بشلينغ وهيغل ثم اعتنق الوضعية في الفلسفة 
والليززالية قن السياسة. 
عارض ما سماه «تجريدية» المادية والمثالية بالمعرفة العينية للنفس الفردية 
وقال بضرورة تحول الفلسفة إلى علم سيكولوجي . 
له «هدف علم النفس» (181/7). و «أهداف الأخلاق» (18486). 
## ا« 
 47*‏ كالفن. جان ممع وسأحلو 
(بيكاردي 1١6١9‏ م-1١91ه‏ / جنيف 15515 م- ااا ه) 


حياته : هو اللاهوتى جان كالفن الذي أسس الطائفة الكالفينية وعرف بجان 


نارفا 


كالفن. عمل والده وكيلاً لمجلس الرهبان وأميناً لسر مطرانية نوايون. وجّه في سن 
مبكر من عمره ليصير كاهناً فتلقى رتبة قصٌ الشعر وهي أبسط الدرجات الإكليركية 
سنة ١617١؛‏ تسلم رعيته القديس مارتان دي يل سنة /ا61١.‏ أرسل عام 
1577 إلى باريس حيث تابع بنجاح بارز دروساً في القواعد اللغوية والمنطق 
والفلسفة في كل من الكوليج دي لامارس سنة ١077‏ وكلية مونتيغو بين سنتي 
4 2.1077 تأثر في هاتين الكليتين بفكر ماثورين 
كورديبه الإنجيلي وبفكر نويل بيدا المدافعم بحماس عن 
الأرثوذكسية الكاثوليكية . قبل أستاذاً للفنون سنة م67١»‏ 
وانتقل إلى أورليان ليدرس الحقوق ومنها إلى بورج حيث 
عمل تحت إدارة السيات الشهير . تتملذ على ملكيور 
فولمار اللوئري فتعلم منه اليونانية والعبرية واللاهوت 
وتوجه تحت تأثيره نحو الإصلاح . 





عاد سنة 151١‏ إلى نوايون التي عاد وغادرها بعد أن حُرِم والده وبعد أن ارتد 
أخوه شارل إلى اللوثرية إلى باريس التي تابع فيها محاضرات القراء الملكيين. 
علاقاته مع العديد من المجددين أمثال لوفيفر ديتابل وغليوم بوديه. ونيكولا كوب 
عميد جامعة باريس الذي حرر كالفن حديثه الذي يظهر الأفكار الجديدة التي 
شهدت على ارتباطه القوي والنهائي بالإصلاح. استدرت متهم سس كما 
بحقه فتحول إلى حياة تجوال وهروب بشر خلالها باللإصلاح بادئا بسانتونج وفي 
أنغوموا ومتتقلاً إلى نيراك التي التقى فيها بلو بديتابل ب . عند مارغريت دانغو ليم 
في نيسان من سنة 16785. ثم عاد إلى نوايون في أيار سنة ١074‏ وغادرها إلى 
باريس التي اضطرته قضية البلاكارد. التي قامت في أيلول سنة 1675» إلى 
مغادرتها والاحتماء في بال. بدأ سنة ١١5‏ بنشر كتابه «تأسيس الديانة 
المسيحية» الذي تابع تحرير ونشر أجزائه حتى سنة ١65٠‏ مفلمكا إيأة عقيدته 
ونظرياته الخاصة في الدين. سافر إلى فراريء. ومنها انتقل إلى 
باريس. توجه إلى جنيف في خريف سنة +157. حيث استقبله فاريل وحيث 
حاول تطبيق مبادئه خلال الفترة الممتدة بين سنتى ١685‏ و2.1688 فأخفق 
إخفاقاً أدى إلى ثورة الجنيقيين على قساوة النظام الذي فرضه كالفن بمساعدة 


إرفا 


فاريل. انتقل بعد هذا الإخفاق تلبية لدعوة بوسر إلى ستراسبورغ حيث تزوج من 
الأرملة اللييجية 11886 126 إيدليت دي بور وحيث أدار كنيسة لاجئي فرنساء. وعلم 
اللاهوت مقيماً علاقات مع العديد من المفكرين الألمان الإصلاحيين. استدعاه 
فاريل ومجلس مدينة جنيف فعاد إليها عام ١04١‏ ليُعاود وينظم سعيه الذي توقف 
عام اك ا ولينظم كنيسة جديدة تتألف من القساوسة الذين يعاونهم مجمع رجال 
دين وعلمانيين كما يعاونهم شمامسة ودكاترة يتولّون تعليم العقائد. ساهم كالفن 
في زيادة عدد المدارس الإبتدائية في جنيف كاستليون مديراً لكلية جنيف فحوّلها 
إلى مركز جامعي اشتهر بمناهجه وبتركيزه على شرح النصوص الإنجيلية. استعمئل 
كالفن في جنيف القوة للسيطرة على معارضيه ومعاقبتهم. فنفى بين سنتي ١٠١557‏ 
و015١‏ ستة وسبعين معارضا بمن فيهم كاستليون الذي رفض الاعتقاد بنزول 
المسيح إلى جهنم . كما أدى إلى تعذيب وإعدام جاك غروييه المسؤول عن كتابات 
معادية للنظام. واتهم كالفن جاك سرفبيه برفض الثالوث فأدى به وبالرغم من تدخله 
للتخفيف من عقوبته إلى الموت على المقصلة عام .١007‏ نال عدد كبير من 
اللاجئين الفرنسيين صفة البورجوازيين فقوي نفوذ كالفن بازدياد عدد الأعضاء 
المؤيدين له في مجلس المدينة الذي أقرٌَ للمجمع الديني بحق الحرمان. في 
الرابع والعشرين من كانون الثاني عام ١560‏ . أدى هذا الازدياد في القوة والسلطة 
إلى ارتياح كالفن الذي انصرف إلى تنظيم نتاجه العقيدي وإلى الإكثار من المواعظ 
في المدينة التي جعل منها عاصمة ومركزاً لانتشار البروتستانتية في أوروبا. أسس 
أكاديمية جنيف البروتستانتية» موكلا إدارتها لثيودور دي بيز ومحددا مهمتها بتربية 
وتعليم القساوسة الذين سيّديرون العبادة الإصلاحية. أجهد كالفن نفسه بالإدارة 
والكتابة والعمل فتوفي عام ١014‏ مخلفاً نتاجاً امتد أثره خارج حدود جنيف لينتشر 
في مختلف أنحاء أوروبا. 

من مؤلقاته : 

.1١5177 في التسامح‎ - ١ 

“ - تأسيس الديانة المسيحية. وهو مؤلف كتبه كالفن باللاتينية وأهدى جزأه 
الأول الذي صدر عام ١١75‏ إلى فرانسوا الأول وأتبعه بأجزاء أخرى تتابع نشرها 


غرف 


بالفرنسية خلال سنوات 1649 05١6  ١ههال ١645 ١6407" ١66١‏ 1. 
ويعتبر هذا الكتاب من أهم مؤلفات كالفن التي تضمنت نظرياته وآراءه في العقيدة 
المسيحية التي شكلت أساس الطائفة الكالفينية. 

4 - شروح على رسالة بولس إلى أهل رومية .)١1619(‏ 

ه ‏ مقالة صغيرة في العشاء السري .)١51١(‏ 

5 -رسالة إلى الكاردينال سادوليه .)١678(‏ 

” - الدفاع عن مذهب جبرية الاختيارء وهو مؤلف حرره كالفن عام ١6841‏ . 

6 مقالة الذخائر 47 .١6‏ وهى مقالة خصصها كالفن لانتقاد ومحاربة عبادة 
الذخائر. ْ 

- المقالة المقتضبة حول ما يجب أن يفعله رجل مؤمن بين البابوبين 
(1685). 

٠‏ الاعتذار للسادة النيقوديميين )١1545(‏ هاجم كالفن في هذا المؤلف 
أنصار حركة الإصلاح الديني الذين لا يجسرون على المجاهرة بإيمانهم . 

.)١6 الرد على شيعة الزنادقة الخيالية (4غ‎ ١ 

- إحياء النصرانية .)١955١(‏ 

.)١5084( تصريح للحفاظ على الإيمان الحق بالثالوث‎ - ١ 

5 - مقالة الفضائح .)١55١(‏ 

6 -مقالة في الجبر الأزلي .)١565(‏ 

5 - الإجماع حول ألوهة يسوع المسيح .)١57١(‏ 

.)١655( -الرد على الإخوة البولونيين‎ ١7 

فلسفته : تأثر كالفن بفكر لوثر دون أن يماثله كلياً فاكد أن المسيح هو الوسيط 
الوحيد بين الله والبشر المختومين بختم الخطيئة التي سبيتها خطيئة آدم ؛ وهو ختم 
لا يبرر الإنسان منه غير الإيمان الذي يعتمد الكتاب المقدس مصدرا له. ويشير 
كالفن إلى أن الإيمان المبرر يتبع اللإيمان بسيادة الله المطلقة والحصرية ويخضع له 
كما يتيع وبخضع لبذله الذات:والإخلاض للمجد الإلهي . والتبرير بالايمان ليس 
تبريرا بالأفعال والأعمال الحسنة التي يقوم بها المؤمن» بل هو تبرير بالنعمة الإلهية 
التي لا يمكن مقاومتها والتي أدت بكالفن إلى الإقرار بالجبر الإلهي الذي 


"4 


يكتب بقرار إلهي حر ومطلق؛, قدر كل إنسان بالهلاك أو بالخلاص إذا كان 
من الذين يصطفيهم الله. ويهبهم نعمته التي تطهر في سر الفعل الإلهي لهى . داعياً 
إياهم إلى سلوك طريق حمل الصليب والألم لبلوغ الخلاص. وبما أن سداذة الله 
المطلقة هذه واصطفاءه لبعض المؤمنين لا يناقضان حرية الإنسان ولا ينفيانها 
بحسب كالفن أوجب على المؤمنين ألا يكفوا عن التماس الرأفة الإلهية عن طريق 
التأمل والصلاة الربانية» وعن طريق الأسرار المقدسة التي رفض كالفن من عددها 
عند الكاثوليك خمسة أسرار مبقياً على سِرَّي العماد والقربان اللذين أكد أنهما رمز 
النعمة الإلهية وبرهان وجودها نافياً عن سر القربان فكرتي تحول القربان إلى جسد 
المسيح ومرافقة وجود المسيح للقربان. فاختلف بذلك مع كل من النظريتين 
الكاثوليكية واللوثرية حول القربان بعد أن خالفهما بنظريّته حول الجبر الإلهي . 
نظر كالفن بعد ذلك إلى المأثور العقيدي فقبل لاحترامه سلطة الله بمقررات 
وآراء المجامع المسكونية الخمسة الأولى حول الثالوث وتجسّد ابن الله في أحشاء 
العذراء وحول طبيعتي المسيح. الإلهية والإنسانية. ولم ينس كالفن العبادة فدعا 
إلى إعادتها إلى بساطتها الأولى بالتوجّه مباشرة إلى الله وحده وإلى التعبير عنها بلغة 
يعرفها المؤمنون. ورفض غَزوبة الكهنة والاعتراف العلني اللذين أوجبت الكنيسة 
الكاثوليكية عليهما أن يرافقا النذور الرهبانية. وليدعم مجهود المؤمنين وسعيهم 
نحو القداسة قال كالفن بضرورة وجود كنيسة تبشر بكلام الله وبضرورة وجود دولة 
تعمم النظام وتفرضه. اختار كالفن لكنيسته الدستور البرسبيتيرياني وأشار إلى أنها 
تشكل من قساوسة ينتخبهم المؤمنون ويناط بهم تعليم الكلام الإلهي بعد أن 
يخضعرا لامتحان عقيدي . ويشكل أولئك القساوسة معدا ا يجتمعون فيه 
مرة كل أسبوع وسينودساً يجتمعون فيه مرة كل شهر. ويعاون قساوسة الكنيسة 
الكالفينية دكايرة يتولون التعليم العقيدي . ومجمع يتألف من ستة رجال دين ومن اثني 
عشر رجلا علمانياً . ويعاونهم أيضا الشمامسة. وأوكل كالفن إلى كنيسته بالإضافة 
إلى التبشير بكلام الله بمهمة منح سر العماد وإحياء ذكرى العشاء السري. وبزيارة 
المرضى وبتدريس التعليم المسيحي . وبإعطائه لعقيدة النعمة العامة والزمنية ميز 
بين النطاق الروحي والنطاق الطبيعي دون أن يفصل بينهماء فعزم على تشجيع 
ولادة وتفتح تقوى تساهم في سيادة وانتشار ملكوت الأزلي عبر العمل الإجتماعي 


ضف 


والعلمي والإستطيقي. وسعى إلى تحقيق الإصلاح بالتبشير عبر عظاته الكثيرة 
العدد والتي تناول فيها أوحد هو الإنجيل الذي حلل يوماً بيوم نصوص فصوله 
المتتابعة مرتكزا على المبدأ الداخلى حول التبرير بالإيمان وساعياً لاستخلاص 
امنولات حسية ودقيفة ذات قيمة تطبيقية مباشرة. وليتكامل فهم المؤمتين لفكره 
الإصلاحي, ارتأى كالفن تثيقيفهم بالتعليم المسيحي بواسطة عدد من المدارس 
الأولية وبواسطة كلية جنيف التى حولها إلى مركز جامعي اشتهر بمناهجه 
المستوحاة من مناهج إنسانبي القرن السادس عشر والمرتكزة على دراسة 
المدونات اليونانية ‏ اللاتينية وعلى شرح النصوص الإنجيلية وتأويلها. 
ولم يقتصر كالفن في نشر دعوته الإصلاحية على التبشير وتنظيم الكنيسة 
وعلى التعليم في المدارس وفي كلية جنيف, بل تعداها إلى القوة التي استند فيها 
على مبدأ عقاب الهراطقة فأدى إلى نفي وتعذيب وإعدام العديد من معارضي 
الكالفينية . 
# ا د 
:3 كالوجيرو. غويدو 0 , مم6ع6310 
(روما 6 ١19٠‏ م-5755١‏ ه) (روما ١1985‏ م-105١ه)‏ 


حياته: فيلسوف إيطالي درس على جيوفاني جنتيله . 


من مؤلفاته : 
١‏ خاتمة فلسفة المعرفة 7١ .)١97(‏ مدرسة الإنسان .)1١978(‏ 
فلسفته: ناصر فلسفة جنتيله في البداية محاولاً تحديثها ثم انكب على 
استخراج نظرية واقعية للمعرفة. 
أكذ على هيا الوا المتضدن مع البحرية. 
# #« * 
3 كالينو فسكي ٠‏ جورج 060155 ,عاو وساله ]ا 
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35 - كامبانيلا., توماسو 0< , 19اء مقمددة©) 

(ستيلوء إيطاليا ١674‏ م 41/5 ه/ باريس ١7184‏ م-48١٠1ه)‏ 

حياته : فيلسوف إيطالي. أظهر نضوجاً مبكراً فانضم إلى جمعية الرهبان 
الدومينيكانيين وهو في الرابعة عشرة من عمره. وقرأ مؤلفات عديدة ومنها مؤلفات 
برنادينو تبليزيو فتحمس لفلسفته غير الأرسطوطاليسية ل تعتمد الجر 
الحسية أساساً لها وهي فلسفة أدانتها الكنيسة. فاتهم 
بالهرطقة وهرب إلى روما ثم إلى فلورنسا ومنها إلى 
بادوفا حيث انتسب إلى الجامعة . أمرت محكمة 
التفتيش الكنسية بمصادرة كتاباته وبملاحقته . ولكنه 
استعاد حقوقه في محاكمة جديدة بتهمة الهرطقة 
حكمت ببراءته سنة ١6095‏ . 

اعتزل سنة 1544 في دير من أديرة كالابر فدعا إلى الثورة والاستقلال وإلى 
توزيع الأراضي التي يملكها الإقطاعيون, مما أدى إلى سجنه وتعذيبه فتظاهر 
بالجنون لينقذ حياته. وعفا عنه البابا أوربانوس الثامن وأعاد له حريته سئة ١5575‏ 
بعد أن أمضى سبعة وعشرين عاماً في السجون الإسبانية. ولكنه ما لبث أن هوجم 
مجدّداً فلجأ إلى فرنسا وأقام فيها حتى وفاته في باريس سنة 1778 . 





من مؤلفاته : 
١‏ الفلسفة المبرهنة بالحواس )١5١91(‏ وهو كتاب أدانته الكنيسة فدفع 
بمؤلفه إلى الهرب إلى فلورنسا ومنها إلى بادوفا. 
- الفلسفة العقلية حيث عرض كامبانيلا نظامه الفلسفي الميتافيزيقي . 
“”" - محاورة سياسية ضد اللوثريين والكلفانيين وغيرهم من الهراطقة . وهي 
محاورة كتبها كامبانيلا ليدافع عن نفسه في محاكمة بالإلحاد حكمت ببراءته 
سنة .١695‏ 


ط- ملكية إسبانيا حيث توجه إلى إسبانيا داعيا بتطبيق هيمنة الكنيسة 
ا لمطلقة في نظام ملكي . 


ملكية المسيح . 


1 الجكم السياسية . 

٠‏ مدينة الشمس وهو كتاب ألفه كامبانيلا خلال وجوده في السجن 
سنة 17١17‏ ونشره سنة 17717. عرض فيه حلمه السياسى الذي يرتكز على أفكار 
فلكية تخالطها نظريات شيوعية ونقد لاذع للإقطاعية. ‏ ' 

8 - الدفاع عن غليليو بين سنتي 4 .1١5١8-155‏ 

8-_الإلحاد مهزوماً (1570). 

.)١5”2(اقيزيفاتيملا‎ ٠ 

-١‏ لويس الثالث عشر العادل قائد المسيحية والملك الراعي للنصرانية 
وهي رسالة حررها كامبانيلا إلى الملك لويس الثالث عشر ونشرها في فرنسا عام 
5 . 

فلسفته: سعى كامبانيلا إلى التوفيق بين العلم الحديث وخرافات العصر 
الوسيط كالسحر والتنجيم والكيمياء القديمة عناطءاى وإلى التوفيق بينها وبين 
العقائد الكنسية الجامدة التي لم تخضع للإصلاح. فجاءت عناصر توفيقه متجانية 
أكثر مما استنتج بعضها من البعض الآخر وأكثر مما استقرئت منهجياً من التجربة. 
وشابهتها حجج كامبانيلا الدفاعية في دفاعه عن غاليليو وعن الدين المسيحي في 
وجه الإلحاد فجاءت قليلة الإقناع والحسم وهي آراء تلاقىي صعوبة في التوافق 
وتخلط بين سلطة الكتابات المقدّسة وسلطة التجربة الحسية. ولكن ذلك لا يمنع 
من أن لكامبانيلا نظرات فلسفية توافي أهم فلسفات الماضي والمستقبل» فارتيابية 
كامبانيلا التي لا يخرج منها إلا بالمطابقة بين المعرفة والكائن. تشابه الشك 
المنهجي والكوجيتو الديكارتيين. 

ويتأنى تميبزه بين الكائن في ماهيته أي الله وبين الكائن بالمشاركة أي 
الإنسان والمخلوقات عن فكر القديس أوغسطينوس . 

كما تمهد فكرة كامبانيلا حول صراع الكائن واللا -كون والذي هو محرك كل 
حياة لجدلية هيغل الصراعية التجاوزية . 

أما نظرية كامبانيلا في نشأة الكون وهي تقر بتعاون بين الساخحن والبارد ينشأ 
عنه العالم. وبتعارض هو مصدر الخصب بين المبدأ الذكر والمبدأ الأنئوي. فتذكر 


دق 


بنظرية اليين واليانغ التاوية الصينية ذات الحدين. 

وكذلك فسر كامبانيلا السلوك بمصادر طبيعية فمهد للتيار المادي الحديث. 

كما اهتم كامبانيلا بأمور السياسة والاجتماع فدرس الملكية كما هي وكما 
يجب أن تكون وخلص إلى أفكار متميزة تجلت في كتابه مدينة الشمس الذي 
يلخص تصور كامبانيلا لدولة مثالية . 

تأثر كامبانيلا في تصوره للدولة المثالية بجمهورية أفلاطون وأوتوبيا توماس 
مور وتجاوزهما في تطبيقه المبادىء حتى آخر نتائجهاء وباستباقه أموراً لم يتنبّه 
لها أفلاطون وتوماس مورء ويقوم نظام هذه المدينة على اشتراكية الأموال والنساء 

أما الإنجاب والتربية فكانت أفكار كامبانيلا فيها استباقية تنبؤية» فدعت إلى 
تحديد النسل وإلى تنظيم التربية وتقسيمها تقسيماً يوفق بين الاهتمام بالعمل 
والصحة والتجميل المدني والنظام الجزائى والتقدم التقني 5 

وتعيش مدينة كامبانيلا في نظام يوقراطي يعمل فيه الكهنة قضاة ويعيش 
الخاضعون له وفق أخلاقية ودين طبيعيين يتشكلان من أفضل عناصر النظم 
الأخلاقية وأفضل عناصر الأديان الموجودة . 

ولأن «الشرور كلها تتأتى عن النجزئة». وسع كامبانيلا نظامه الثيوقراطي 
فطبقه على النظام الدولي داعياً إلى وحدة سلمية تجمع بين الدول ويكون الحبر 
الأعظم وصياً عليها. 

بعد هذا العرض يجب الإشارة إلى أن فكر كامبانيلا الغنى هذا شكل خليطاً 
أثار جدلاً كبيراً بين تيارات مختلفة سعى كل واحد منها إلى تفسيره بمنحى يتوافق 
مع مذهبه الفكري فجاءت التحليلات متناقضة يقر البعض منها بأن كامبانيلا كان 
كاثوليكياً مستقيماً ومنها ما يعتبره الوهياً. وتناقضت التحليلات أيضاً بين إيمان 
كامبانيلا بإله متعال وبإيمانه بإله كامن في العالم . 

وتساءل المحللون أيضاً إذا كان كامبانيلا في وصفه للكون المادي من آخر 


اونا 


هذا ولا يعرف إذا تأتت الجماعية السياسية التى دعا إليها كامبانيلا عن 
مذهب روحاني إو إذا سعت إلى مادية ماركسية الطراز. . 
#6 #6 
/ة - كانتونى. كارلو 0ه ,تدسمامصة © 
181:١‏ م - 116 ه/1905م-1*75ه) 
حياته : فيلسوف إيطالى ناهض الأفكار التطورية «وع]5لم8001060» التي 
سادت في عصره ومثل الكانطية المحدثة . 
له «عمانوئيل كانط» إثلاثة مجلدات )١1884 - ١81784‏ عرض فيه باسهاب 
لمذهب النقدية والمثالية الكانطية . 
##د عند 


58 كانط ٠‏ عمانوئثيل [ع 1231032 رأصوك1 

(كونيغسبرغ ١١/75‏ م-5١١1ه/1861م-9١١١اه)‏ 
حيانه : ولد كانط في كونيغسبرغ. فكان الولد الرابع في عائلة فقيرة لها 
أحد عشر ولداً. أخذ عن والدته الذكية والمؤمنة إيمانها وأخلاقيتها البروتستانتيين» 
ودخل سنة 1777 إلى مدرسة فريدريك التي يديرها ألبير شولتز البروتستانتي 
التطهري :216615 المتحمس الذي أثر بكانط تأثيراً كبيراً. أنهى دروسه الثانوية 
فدخل إلى جامعة كونيغسبرغ سنة 178٠‏ ليتابع دروساً في الفلسفة والعلوم وخاصة 
علم نيوتن» فتتلمذ على مارتن كنوتزن تلميذ كرستيان فولف. واضطر إلى مغادرة 
الجامعة قبل أن ينهي دروسه فيها بسبب وفاة والده سنة 10/417 . وكسب عيشه من 
دروس -خصوصية أعطاها لأبناء عائلات نبيلة منها عائلة كايزرلينغ ٠‏ وتابع اجتهاده 
التحصيلي فنال إجازة في التعليم الجامعي سنة 1700 وعيّن معيداً في جامعة 
كونيغسبرغ التي ألقى فيا مشاف راح رة لأقت نناسا كيرا . قدم سنة ١1/٠‏ 
رسالة شكل ومبادىء العالم الحسي والعالم المعقول. فنال شهادة الدكتوراه وعيّن 
أستاذا .فى الجامعة غينها.' فلقيت محاضراته 'التقنة والحية: تجناحاً بين النطلات 
الذين را استاذهم الذي رفض اغراءات بترك جامعة كونيغسبرغ , فأصبح عضواً 
في مجلسها سنة ١7١‏ وعميداً لكلية الفلسفة سئنة 7 ثم رئيساً لها بين سنتي 
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15و .١788‏ وتقاعد من مهامه فيها سنة ١55‏ 
لتدهور أحواله الصحية الذي أدى به فى آخر سنة من 
حياته إلى فقدان النظر والذاكرة إلى أن توفي في الثاني 
عشر من شباط سنة ١8٠54‏ فأعلن الحداد العام في 
كونيغسبرغ التي دفن في كاتدرائيتها . 





من مؤّلفاته : 
١‏ أفكار في التقويم الصحيح للقوى الحية(11417١)‏ وهو أول مؤلفاته. حاول 
فيه كانط أن يوفق بين آراء ديكارت ولايبنتز حول قياس قوة الجسم في حركته . 
ش 5 التاريخ العام لطبيعة ونظرية السماء )١755(‏ شرح فيه مصادر العالم 
شرحا آليا يشابه ما قال به لايلاس بعد أربعين عاماً . 
* - شرح جديد للمبادىء الأولى للمعرفة الميتافيزيقية )١11704(‏ وهي رسالته 
لنيل إجازة التدريس الجامعي : 
؛ - بحث في شكل ومباديء العالم الحسي والعالم المعقول )١017١(‏ وهي 
رسالته لنيل الدكتوراه. 
© - نقد العقل الخالص )١178١(‏ وهو أهم مؤلفاته. نقد فيه العقل النظري. 
في تمييزه بين الخطأ والصواب فخلص إلى عدم قدرته على إدراك الواقع وبدأ بيناء 
مذهبه الذي اكتمل فى المؤلفات التالية . 
5 المقدمات ١1/87(‏ ). 
- نقد العقل التطبيقي أو السلركي )١788(‏ حلل كانط في هذا الكتاب 
العقل في تمبيزه بين الخير والشر فخلص إلى أن العقل التطبيقي يساعدنا على 
الإقرار بوجود الله والنفس والعالم . 
8- نقد الحكم )١740(‏ نقد فبه العقل من حيث قدرته على إدراك غائية 
الأشياء وجمالها فخلص إلى ذاتية الغائية والجمال. 
4 الدين في حدود العقل البسيط )١747(‏ وهو مؤلف سب لكانط مشاكل 
مع.فريدريك ‏ غليوم الثاني . 
فلسفته : تُعرف فلسفة كانط بكونها فلسفة نقدية اهتمت بتحليل المعرفة 
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تحليلاً نندياً. فركزت اهتمامها على نقد العقل النظري في تمبيزه بين الصحبح 
والخطأ وإدراكه للواقع , وعلى نفد العقل التطبيقي في تمييزه بين الخير والشر 
وعلى نقد الإدراك في فهمه لغائية الأشياء وجمالها. 

وخلصت من خلال ذلك إلى الإقرار بذاتية الحقيقة وذاتية الغائية والجمال 
كما خلصت إلى الإقرار بحقيقة الله والنفس والعالم . 

بدأ كانط بتحديد ثلاثة أنواع من الأحكام هي : 

الأحكام التحليلية وهي أحكام قبلية تقوم على مبدأ التناقض . 

الأحكام التركيبية البعدية وهي تقوم على مبدأ السبب الكافي . 

الأحكام التركيبية القبلية وهي أحكام تعتمدها العلوم لأنها تركيبية نسمح 
بوصف مرضوع الحكم بصفة لا يحتويها تحليلاً في ذاته. وهي أحكام لا يمكن أن 
تكون بعدية لأنها عامة في حين أن التجربة خاصة. وهي أحكام كبيرة الأهمية لانها 
تركيبية تجنب العلوم خطر ترداد الشيء ذاتهء وتساعدها في الأرتفاع نحو العمومية. 
وهذه الأحكام في تركيبها قبليا بين موضوع حكمها وبين صفة لا يحتويها الموضوع 
في ذاته. تطرح مشكلة تساؤلية حول إمكانيتهاء تؤدي إلى التساؤل عن العناصر 
القبلية للمعرفة في نقد ينطلق من فكرة أساسية تعتبر أن كل ما يفرض ذاته كضر وري 
وعام يتأتى عن الذات وليس عن الشيء أو الموضوع المادي العرضي والخاص» 
ويسعى إلى تحديد الشروط القبلية للمعرفة . 

ولتحديد الشروط القبلية للمعرفة يبدأ كانط بالبحث عن الشروط القبلية 
للإحساس الذي هو ملكة المعرفة الحسية التي تتناول موضوعاً لا متناهي التنوع 
وخاضعاً لشكليّن عامَيّن, قبليَيّن للاحساس يخص أولهما المعرفة الخارجية وهو 
المكان» ويحخص ثانيهما المعرفة الحسية الداخلية والخارجية وهو الزمان. 

لذلك فإننا لا نعرف الأشياء. التي ندركها عبر الزمان والمكان. كما هي في 
ذواتها 2036865 بل كما تظهر 22620228265 . 

ونحن ندرك وجود ذوات الأشياء لأنها ضرورية لبروز الظواهمر, ولكننا لا 
نعرف عنها شيئا. 


وبعد أن وجد كانط تنوع الإحساسية عبر شكلي الإحساس القبليين انتقل 
إلى توحيد الظواهر في مهمة أوكلها إلى إدراك ملكة الحكم . فاعتبر أن 
الأحكام تقوم على روابط عامة سمماها بالتصورات القبلية أو بالمقولات التي 
اكتشف في تحليله للحكم ائنتيى عشرة منها جمع كل ثلاث منها على حدة في 
مجموعات هي : 

الكمية وهي تجمع مقولة الوحدة التي تخ تخص الحكم المفرد. ومقولة الكثرة 

التي تتعلق بالحكم الخاص. ومقولة الكلية التي تخص الأحكام العامة. 

- الصنف أو النوع وهو يجمع مقولة الواقع التي تخص الأحكام الإيجابية؛ 
ومقولة النفي التي تخص الأحكام النافية, ومقولة التحديد التى تخص الأحكام 
غير المحددة أو الغامضة. 

- العلاقة وهي تجمع مقولة علاقة الماهية بالكيفية التي تخص الأحكام 
القطعية. ومقولة علاقة السبب بالنتيجة» التي تخص الأحكام الفرضية» ومقولة 
المبادلة التي تخص الأحكام الفاصلة. 

- الكيفية وهي تجمع مقولة الإمكانية التي تخص الأحكام المشكوك فيها. 
ومقولة الوجود التى تخص أحكام الوجوب . وبعد أن ميزكانط بين الحدس الحسي 
والمقولات وعارض بينهماء سعى إلى الجمع بينهما بواسطة رسوم خيالية 
585 عد منها اثني 51 تشكل قواعد إنشاء الصور فتجمع معاد بين 
الحدس الحسى بوجود ثلاثة أشياء وبين مقولة الكمية في تمثل العدد الذي هو 
قاعدة إنشاء العدد ثلاثة . 

وتشكل المقولات في عمل الحكم مقتضيات قبلية للعقل تفرض بدورها 
مقتضى قبلياً أساسيا هو الأنا الاستعلائى [203212ع1]3250 32401 الذي يربط ويوحد 
بين المعارف التي عائّى كل واحدة منها عقليّة كانت آم حسيّة نقديا من التسرية 
وقبليا من العقل. وفق نظرية تركيبية كانطية جعلت الأشياء تدور حول العقل 
وتخضع لمبادئه الأولى التي هي أشكال القوانين 

وقد سميت نظرية كانط هذه في المعرفة بالثورة الكويرنيكية لأنها أعادت إلى 
العقل دوره الأساسي في فرض أشكال القوانين ه المعرقية واخضعت له الأشياء الحسية 
بعد أن كان يتكيف عليها. 


وديز كانط بين العلم والميتافيزيقا فاعتبر أن العلم يقوم على استخراج 
القوانين من التجربة ثم تطبيقها عليها في خليط معرفي قبلي وبعدي. وسمى مذهبه 
الفكري بمذهب الواقعية الحسية. واعتبر أن الميتافيزيقا تسعى إلى معرفة الأشياء 
وسمى مذهبه الفكري بمذهب المثالية الإستعلائية [2)هدلمءءدمة1 عدصدتله106 
وهو مذهب أساسه وجود شروط قبلية للمعرفة في العقل. 

ولتأكيد نظريته هذه درس كانط العقل أو ملكة إدراك الأشياء في ذاتهاء أو 
الماهية المطلقة غير المشروطة قبلياً.ء فاعتبر أن العقل النظري يخطىء فى دراسته 
للنفس والعالم والله » فالعقل في إرتكازه على فعل التفكير ليستنتج وجود الأنا في 
مفهومه الذاتي [2011:3622 5201 وهو النفس في الأنا الظاهري [56202683م 201 
وهو الفكر, يرتكب خطأ يسمى باشتطاط العقل النظري أو باستدلاله الزائف -22:8 
عكنا ممكتة 13 عل عررزعه!. وهو يقع فى دراسته للكون فى تناقضات لا يمكن 
حلها أو الخروج منها لأن فرضيات الكون الأربع التي تقول بتناهي الكون في 
الزمان والمكان وبأن المادة مركبة من عناصر لا يمكن تجزئتهاء بوجود أسباب 
فرضيات أخرى تناقضها فتقول بلا تناهي الكون في الزمان والمكان. وبإمكانية 
تجزئة المادة إلى ما لا نهاية. وبأن الكون محدّد بشكل كامل. وبعدم وجود كائن 
ضروري . ويبرهن العقل الخالص عن وجود الله ببراهين كوسمولوجية وغائية 
معتمدا على مبدأي السببيّة والغائية فيؤدي إلى التساؤل حول القيمة الموضوعية 
لهذه الميادىء ويسرهمن العقل أيضا عن وجود الله ببرهان اونتولوجي يستخلصس 
وجود الله من كماله معتمدا على مبدأ الهوية فينتقل بصورة غير مبرّرة من عالم 
المثال إلى عالم الواقع . 

وخلص كانط من ذلك إلى رفض إمكانية الميتافيزيقا العقلية وأوكل 
بموضوعاتها إلى الأخلاق أو العقل التطبيقي . 

وكما أن للعقل النظري اثنتي عشرة مقولة, كذلك للعقل التطبيقي مقولة 
تتميز عن غيرها من المقولات وهي الواجب المطلق الذي يظهر لكل فرد على 
شكل أمر مطلق غير مشروط ولا يخضع للنقد ويكون مطلقا للأخلاق التي تفرض 
استقامة بمعزل عن القيمة الموضوعية للأفعال. 
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وهي أخلاق تقوم على تطبيق الواجب المطلق وبدافع وحيد هو احترام هذا 
الواجب بمعزل عن أي دافع آخر أو عن أي مصلحة أو لذة تؤدي إلى اللا أخلاقية 
ويسمي كانط احترام الواجب لأجل الواجب وحده دون غيره. الإرادة الطيبة 
وهي إرادة يجب أن تكون مستقلة بذاتهاء حرة لأن القانون الأخلاقي إذا فُرض 
على الإنسان من الخارج أي من الله أو المجتمع قصر عن كونه مطلقاً. الأمر الذي 
يوجب تأتي القانون الأخلاقي عن ذاتية الإنسان الذي يكون بذلك فاعلاً أخلاقياً 
مستقلاً بذاته وحاكماً لها. رلك هذا لا يعني أن يسن الإنسان لنفسه القوانين 
الأخلاقية على هواه فيربط الأخلاقية بمصالحه وعواطفه بل أن يسنها كقانون إرادة 
عام وصالح لكل الإرادات . 

وقد عبر كانط عن الأمر أو الواجب المطلق بثلاث صيغ هي : 

١‏ - اعتبر كانط أن العقل لا يبرر القانون الأخلاقي باعتبار مادثه بل باعتبار 
شكله الذي يجب أن يكون شكل جملة عامة, فعبّر عن الواجب المطلق بصيغة 
هي : «اعمل بأسلوب يمكن فعلك من أن يُرفع إلى مرتبة القانون العام». 

١‏ - حلل كانط الأمر المطلق فتوصل إلى الإقرار أن العمل الأخلاقي يشكل 
في ذاته غايته الأخلاقية» فأوجب على كرامة الإنسان أن تسعى إلى تحقيق غاية 
مطلقة هى أن يكون الإنسان غاية بحدّ ذاته» وخلص من ذلك إلى صيغة ثانية تعبر 
عن الأمر المطلق وتقضي بأن ينظر الإنسان في علمه إلى إنسانيته الذاتية وإنسانية 
الآخرين كغاية لا كوسيلة. «اعمل بأسلوب يمكنك من أن تعامل الإنسانية في 
ذاتك وني الآخر كغاية لا كوسيلة». ولأن الإنسانية غاية, حرم كانط الإنتحار 
والاستعباد والخلاعة لأنها تستعمل الشخص كوسيلة . 

*- اعتبر كانط أن ما يجمع الناس الذين يختلفون دائماً بمصالحهم 
وأنساقهم الفكرية هو القانون الأخلاقي الصادر عن إرادتهم الخالصة وفق مبدأ 
استقلال الإرادة. فالمجتمع لا يجب أن يكون إلا جمهورية إرادات تفرض قوانين 
على نفسها بملء حريتها. وخلص كانط من هذه الفكرة إلى صيغة ثالئة تعبر عن 
الأمر المطلق هي : اعمل كأنك المشترع والعنصر في أن واحد في جمهورية 
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ويعتبر كانط أن الأمر المطلق يتكون من حكم تركيبي قبلي لا يمكن إخضاعه 
للنقد ويتوجب الخضوع له بشكل غير مشروط دون السعي إلى ربطه بأي شي 
آخر. 

والأمر المطلق الذي لا ينتج عن شيء آخر يؤدّي إلى فرضيات ترتبط به 
ويوجبها فتكون فرضيات أخلاقية لا يمكن البرهنة عنها ولا يمكن أن تكون موضوع 
معرفة أو علم بل هي موضوع إيمان يقر بهاء وهي : الحرية الضرورية في طاعة 
الأمر المطلق التى يجب أن تكون طاعة حرّة» خلود النفس الضروري لتحقيق 
التوافق المطلق بين الإرادة والقانون الأخلاقى فى تطور لامتناو. ووجود الله 
أنه خوسنه مدزد عافن الك برافق نيك النتيعا :نوا لمشيل ؟ 

ويدوجلياً للعيان من خلال ما سبقء أنْ كانط لم يرفض إمكانية كل ميتافيزيقا 
بل رفض الميتافيزيقا التقليدية النظرية الساعية إلى إدراك الكائنات أو الموضوعات 
الميتافيزيقية بالعقل , وأقرٌ بميتافيزيقا ترتكز على العقل التطبيقي وتنطلق منه لتصير 
معرفة تطبيقية تدرك غير المشروط عن طريق احترامها للقانون الأخلاقي الذي لا 
يمكن أسره بالمعرفة» وهي تدرس الله والعالم والنفس بعد أن تدرك أنه ليس 
للعالم معنى أو للإنسان مكان في الطبيعة إلا باحترام القانون الأخلاقي . 

#*#0#* 
كانغ يو واي 11 - بامعلآ ودعة” ع1 
(1861م-111ه/1918م-1745اه) 


مقيت مع الإمبراطورة تسو هي التي رفقضت بشدة تطعيم الحضارة الصينية بالفكر 


الغربي . 

هاجر كانع يو واي بنتيجة هذا الصراع ولم يعد إلى الصين إلا بعد سقوط 
سلالة شيلغ . 

من مؤّلفاته : 


١‏ فلسفة العالم الواحد. 
فلسفته : كان كونفوشياً وحاول أن يستغل الكونفوشية لأهداف إصلاحية 


لكا 


اجتماعية وسياسية وسعى إلى مقاومة الدول الأوروبية واليابان ومنعها من غزو الحضارة 
الصينية مما يهدد الاستقلال الثقافى والقومى. من هنا كانت محاولته تجديد 
القلسفة"الككرتترقة وتطيفيا عان كنات مجالات التيناة اللجسفاعية والمياشية 
والتزم كانغ يو واي بأصالة الفلسفة الكونفوشية فأبى إلا أن يعود للجذور. لذلك 
نراه يرفض بشدة تأويلات تشوهي ووانغ يانغ مينغ وتأويل مدرسة سلالة هان. 
والتزامه بالأصالة ما حدا به إلى عدم الاعتراف بأي نص لاحق على القرن الأول 
ميلادي فاعتبره منحولاً ودون أي قيمة تذكر. 

كان مغرما بكونفوشيوس فصوره نبياً يمتلك فكراً متقدماً على عصره حدا به 
إلى استعمال الرموز والأمثال لتبرير الإصلاحات الاجتماعية التي كان يبشر بها. قال 
أيضاً أن كونفوشيوس فهم التاريخ على أنه تقدم يمر بسلم متدرج. تحتوي كل 
درجة فيه على مرحلة فوضى ومرحلة سلم صاعد ومرحلة تفاهم أكبر. ونمط التفكير 
التقابلي هذا الذي تنبأ به المعلم يطبق على الأزمنة الحاضرة أيضاء فالمرحلة 
الأولى تتناسب مع نصاعد النزعات الفردية والقومية والرأسالية. والمرحلة الثانية 
تتناسب مع انتصار العدالة والأممية والاشتراكية أما المرحلة الثالثة فتتناسب مع 
اتحاد العالم تحت لواء المحبة فتذوب العذابات المنبثقة من الظلم والتفرقة 
العنصرية والطبقية. لا شك أن فسلفة كانغ يوواي تحتوي على مثاليات يحتذى بها 
لكنها غير قابلة للتحقيق على الأقل في عالم اليوم وهي تذكرنا بأفكار مؤسس الفكر 
اليوطوبي توماس مور. 

أما فكر كانغ بو واي الماورائي فيرتكز على الحب الذي يتولد من إحساسنا 
بآلام الآخرين. والحب هذا الذي يشدنا إلى تحقيق المرحلة الثالئة من التطور 
الاجتماعي في التاريخ؛ ليس شعوراً فردياً يميز فلانآا من البشر بل هو حقيقة 
موجودة تغلف الكون بأجمعه. ولكن تطبيق هذه الأفكار لا يمكن أن يتم إلا بتغيير 
الواقع السياسي القائم في الصين. إزاء هذه الحقيقة؛ لاحظ الفيلسوف أن الملكية 
في الصين المطابقة لمرحلة الفوضى يجب أن تتنحى لصالح ملكيّة دستوريةمعتدلة 
تتطابق مع مرحلة السلم الصاعد . 


"ه١‎ 


45 - كايم. تيودور 160060 رساععا 
(18565م-50١1ه/ملامام-950١اه)‏ 
حياته : لاهوتي بروتستانتي أرخ المسيحية ودرس أصولها ومبادئها وسعى 
للتوفيق بين التقليد الديني والرؤية التاريخية النقدية للحقائق الدينية . 
له: «المسيح المسيحي» (18557). 


«تاريخ يسوع الناصري» (181/7-1851). 
د عند علد 


1 كُبرَىء نجم الدين ةا رةطمك1 
١١57١‏ م-10ده/ ١1م-18ا5مه)‏ 
حباته : متصوف فارسي تنقل بين نيسابور وهمذان وأصفهان ومكة 
والإسكندرية وخوارزم وأسس الفرقة الكبروية الي تعاظم شأعا فحوت أتباعاً كثراً 
في آسيا الوسطى خصوصاً. كان معلم علاء الدولة السمناني وبهاء الدين الرومي . 
له «الأصول العشرة» وهو كتاب في تاريخ الفلسفة في القرن الثالث عشر 
ميلادي . 
#*# ب« 
7 كبريانوس . القديس ركصنه5) معتمم و0 
(على الأرجح في قرطاجة نحو 5١١‏ م/ 508 م) 
حياته : من آباء الكئيسة اللاتينية وأعظم وجوهها 
على الإطلاق . ولد وثنيا وانتمى للطبقة البورجوازية 
المحلية وأنعم عليه الله بالثروة والصحة . درس على 
أساتذة محلقين وتعمق بعلم البلاغة في قرطاجة ولمع 
اسمه في هذا المضمار ولم يكن أحد يتوقع أنه سيعلن 
ارتداده إلى المسيحية بالشكل الذي ارتد فيه. 





حوالي عام 757 بدأ بكره الثروات الأرضية والمادية وانتابته محنة وجودية 
كبيرة فأخذ بقراءة الكتاب المقدس على أحد الكهنة الأبرار المدعو كاسيليوس . 


إلا 


تأثر كبريانوس كثيراً بالجو الذي عاش فيه طوال مدة قراءته للكتاب المقدس 
فما كان منه إلا أن باع أملاكه وتعمد ونذر نفسه لدراسة الحقائق وممارسة الفضائل 
المسيحية فعاش حياة زهدٍ وحرمان وامتنع عن قراءة الأقدمين من اليونان والرومان . 

خلف في عام 714 دونانيوس على أسقفية قرطاجة رغم معارضة بعض 
الكهنة فنجح خير نجاح في مهامه عاملاً على إصلاح الأخلاق الكهنوتية 
والعلفانة. 

وقد دخل كبريانوس في نزاع مع الكنيسة الرومانية حول مسألة معمودية 
الهراطقة مؤكداً على وجوب اعتمادهم من جديد ولكن كنيسة روما وكنيسة أفريقيا 
عادتا إلى ما كانتا عليه من وحدة وتضامن لما شن الأمبراطور فاليريانوس حملة إبادة 
على المسيحيين» ففي سنة /701 استشهد البابا اسطفانس وبعد شهر واحد اعتقل 
كبريانوس ونفي ومات بقطع الرأس على مرأى من تلامذته واتباعه . 


من مؤلفاته : 

.)155( في نفع الصبر‎ - 4 .)١19( -الاآلهة‎ ١ 

” - الشهادات . © في الحسد والغيرة .)١05(‏ 
في سلوك العذارى (719). 5 - الحض على الشهادة . 


فلسفته : كان كبريانوس غريباً عن التبحر الميتافيزيقي لذلك لم يترك أثرا كبيراً 
كمفكر عميق أو مميزء فأظهر عن نفسه كرجل عمل وإدارة» ولم يدخل أبدا في 
مشادات حول الدوغماطيقية, لكنه برع في المقابل في مجال الأخلاق والممارسة 
الكهنوتية» وذلك بفضل أخلاقه الحسنة وذكائه الفطري وصرامته الحكيمة. 

دون أن يتغاضى كبريانوس عن الحرية المطلقة عند الإنسان. لحظ على 
ضرورة أن يحظى بالنعمة كشرط للخلاص . قال من جهة أخرى أن معمودية الماء 
يمكن أن تستبدل بمعمودية الدم أو الشهادة. 

ولكن فكرة الكنيسة ووحدتها تشكل محور لاهوته الأساسي» فالكنيسة 
بالنسبة لكبريانوس هي وريثة الثيوقراطية اليهودية وهي المؤسسة فوق الطبيعية التي 
أوكلت إليها مهام إعادة الإنسانية الخاطئة إلى حضن الأب. لذلك فلها وحدها 
قدرات وسلطات يسوع المسيح وهي تتمتع وحدها بنعمه. 


وكا 


إن كل من لا ينتمي للكنيسة لا يمكن أن يعد نفسه بالوعود الأبدية. 

والكنيسة لا تتألف من الكهنة فحسب بل من المؤمنين أيضاًء إنها مجتمع 

والكنيسة أخيرا موده وفرخنة وواحدة لا تعلاض تتارجياء 

*#* 
*44 كبلرء. يوهان سقطلل ,ععامءكآ1 

(فايدرشتات ١/اه١‏ م-ملاوه/ ريغنسبورغ ١‏ م9١٠‏ هم 

حياته : عالم فلك ألماني أنهى دروسه في جامعة توبنغن وعشق علم الفلك 
وقومية على يكال اتاسعليون 6 تند اميا ابم[ الذزاية اللاهرتك الها يخدمة 
الرعية . 

عام 4 قبل مركزين أكاديميين في غراز وقبل رياضياً في مركز للبحوث . 
والمسؤوليات المترتبة على الاضطلاع بهذين العملين الهته مؤقتا عن حلمه 
الكهنوتي الذي لم يلبث أن تحقق بفعل تدخل من العناية الإلهية . 

في غرازء لم يبد حماساً كبيراً لمهنته ورسالته التعليمية فكرّس معظم أوقاته 
لدراسة علم الفلك دون أن يهمل مهامه في المعهدين المذكورين أعلاه. 

عام ١0465‏ تفتقت مواهبه في علم الفلك فصرّح علناً أنه كوبرنيكي النزعة. 
ومنذ ذلك التاريخ أخذت قناعته هذه تنمو أكثر فأكثر فأغوته دراسة حركة الأرض 
والكواكب الأخرى. وفي عام ١٠٠١‏ وعلى أثر الاضطهاد الذي حل بالبروتستانتيين 
عينه الإمبراطور رودولف الثانى ليكون رياضى بلاطه فسنحت له الفرصة لاكتشاف 
النظام الشمسي بيد أنه اضطر إلى ممارسة التنجيم للترفيه عن سيّد البلاط. 

والحقيقة أن الاضطهادات المتكرّرة التي عانى منها اليهود لم تحبط من 
عزيمة العالم فتابع بنشاط أبحائه العلمية حتى آخر رمق من حياته . 

من مؤلفاته : 

١‏ السر الكوسموغرافي. 

؟ ‏ الفلكيات الجديدة. 
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“* - تساوق العالم . 

5 - الانكساريات أو البرهان على تلك الأشياء التي ما رئيت قط والتي تمكن 
مشاهدتها بالمنظار. 

- الجداول الرودولفية 15171). 


فلسفته : إن كتاب «السر الكوسموغرافى» يستحق التفاتة مطولة لأنه يعبر حق 
تعبير عن نظرية كبلر الفلكية التي تمخضت عن الحقائق الفيزيائية التي أعلنها 
كوبرنيك . 

والحقيقة أن كبلر هو أول من حدد بشكل واضح ودقيق وموضوعي 
«الاقتصاد» الواقعي للحل الكوبرنيكي . 

لاشك أن كبلر أيضاً لظ الكسب الذي لا يعتد بحجمه.وبرهن أن الفائدة 
موجودة خصوصا في الجواب على أسئلة ما كنا لنطرحها أو طرحناها ولكن دون فائدة 
تذكر. بطليموس لم يسأل نفسه مثلاً لماذا يرافق عطارد وفينوس الشمس تارة إلى 
الأمام وطورا إلى الوراء دون أي انحراف يذكرء. بينما يحدث رجوعهما بالنسبة 
لوضعيات المراقب الأرضي المنائلة» على مراحل زمنية تقل مدتها عن سنة مما 
يعني أنها تحقق دورانها (الدوران هنا يعني طواف جسم سماوي في مدار) بسرعة 
تفوق سرعة الشمس . 

# # ا د 
1145. كدروفء بو نيفاتي ناأمكتصو8 ,امعرلع 1 
(19405م-851اهم/ ) 

حياته : فيلسوف سوقياتي معاصر. عضو في الحزب الشيوعي سنة 21914 
تمحورت أبحاثه الأولى حول الكيمياء. عضو فاعل في أكاديمية الخارة السوفياتية 
ومدير معهد تاريخ علوم الطبيعة التابع لأكاديمية العلوم . ساهم في تحرير «مسائل 
الفلسفة». 

كان غزير الإنتاج؛ كتب في مضامير الفلسفة والمنطق وتاريخ العلوم ونذكر 
من مؤلفاته : «في التبدلات الكمية والكيفية في الطبيعة), «انجلز وعلوم الطبيعة). 
«عن التكرار في سيرورة التطور» .)١411(‏ «وحدة الجدل والمنطق ونظرية 


هه" 


المعرقة» (9577١)ء‏ «تصنيف العلوم» .)١1956(‏ «ثلاثة مظاهر لعلم خصائص 
الذرة» ؛ «لينين والثورة في علوم الطبيعة في القرن العشرين» وطائفة من المؤلفات 
المتنوعة التي يبلغ عددها حوالي أربعمائة مؤلف . 
# ا * 

65 . كراوسه. كارل كرستيان لد نك أممك]آ رعدسدث1 

فريدريشس طعسلع نم1 

(1هلالام-هو1١١‏ ه / 18م-747١اه)‏ 

حياته : فيلسوف ألماني علّم في إيينا )١1807(‏ ثم في غوتنغن (1877) 
وأخيرا في ميونيخ (18731). 

من مؤلفاته : 

أب أعبامن الحق الطبيعي .)١1857(‏ 

؟ - عناصر فى إجمالية الفلسفة (: .)١8٠‏ 

محاولة على الأساس العلمي للأخلاق .)1481١(‏ 

5 - دروس في الحقائق الأساسية للعلم .)١859(‏ 

فلسفته : كان له نظرة تجددية فى وحدة الوجود أكد من خلالها أن كل شىء 
موجود في الله . 

أعطى أهمية قصوى لقيمة الإنسان والمصير الشخصي مخالفاً هيغل. رفض 
مصادرة الدولة للحياة الاجتماعية وأصرٌ على أن الفن هو قوة الله الحيوية. 

#ب#ا ب« 
5- كرسكاس. حسداى 112502 ركوعوء©) 
(برشلونة ١4٠‏ م /4٠‏ ه / سرقسطة 1١417‏ م-4١81‏ ه) 

حياته : فيلسوف إسبانى يهودي كان مقرَّباً جدأً من الملك أراغون فولاه 
منصباً استشاريا وإداريا مرموقاً. 

كان مرجع للطائفة: اليهودية وهو يعد من ابر مغلى 'الفليقة اليهوذية بعد 
موسى بن ميمون . 
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من مؤلفاته : 

. دحض المبادىء الرئيسية للمسيحية‎ - ١ 

" - نور الله (بالعربية) . 

فلسفته: أسس القيم الفلسفية على الحب الإلهي فأعطى الفلسفة منحى 
تصوفيا مجردا عن مبادىء علم المنطق . 

ا د 
417- كرم, يوسف كتاككنالآ رتسوعةك1 
(توفي سنة 14159 م ١17/8‏ ه) 

حياته : فيلسوف ومؤرخ مصري للفلسفة أغوته دراسة الحكمة وتاريخها 
فتعمق بها في جامعة الإسكندرية . 

من مؤلفاته : 

١‏ - تاريخ الفلسفة اليونانية. 

” - تاريخ الفلسفة الأوروبية في العصر الوسيط. 

“ - تاريخ الفلسفة الحديثة . 

5 - العقل والوجود .)١9655(‏ 

© الطبيعة وما بعد الطبيعة .)١955(‏ 

فلسفته : أكد أسوة بهيغل أن الفلسفة ليست سوى تاريخها. 

حاول من جهة أخرى أن يبتدع نظاماً فكرياً خاصاً به فحدده بنفسه على أنه 
مذهب عقلي معتدل يؤمن بقدرة العقل الإنساني في اكتشاف الحقيقة دون إهمال 
دور الشريعة والحقيقة التي تلقنها . 

والحقيقة أن مذهب يوسف كرم هذا ليس سوى مذهب أرسطوطاليس 
توماوي . 

ويؤكد كرم من جهة أخرى أن مذهبه العقلي يسممى بالفرنسية 
ع2ؤذلةنا]ء»!1م1 وأنه يفضل هذه التسمية على تسمية عكذاة236108 لأن اللفظة 


هذه تستعمل عادة للاعتداد بالعقل وتنحطيم الدين وليس هذا ما يرومه الفيلسوف . 


لاه 


أما النظر الأخلاقية ليوسف كرم فمفادها أن الإنسان بحكم طبيعته المغايرة للطبيعة 
الحيوانية يجب أن يتميز بأخلاق ترفعه إلى مستوى إنسانيته . 
#* #6 و 
الكر مانى. حميد نط1 ل#حصسطة سدنل00لتصد1] ,تمسقصعء 1 
الدين طة11تلطة 
(توفي نحولا١ ٠١١‏ م1:08 ه) 
حباته : داع إسماعيلي استدعاه الحاكم بأمر الله الفاطمي لإصلاح أحوال 


له وراحة العقل» فيه محاولة فلسفية لسبر أغوار خلق الكون. كما فيه وصف 
للعقول العشرة. 
اجا 
648- كروتشه. بينئيديتو 0 ,00 


(بسكاسرولي., إيطاليا 18575 م-581١‏ ه / نابولي 1907م 17/1 ه) 

حيانه : فيلسوف ومؤرّخ وناقد إيطالي فقد عائلته بأكملها في زلزال ضرب 
كازاميشيولا في جزيرة اسيا عام 18417 . 

قصد روما ودرس الحقوق هناك وعند عودته إلى نابولي عام 18857 انتخب 
عضواً في جمعية التاريخ الوطنية ثم أمين سر لهذه الجمعية. عام ١141١‏ انتخب 
عار فلن القن لاجرل ا 1330 را للتسلد اتاد 

عارض الحركة الفاشية واعتزل السياسة حتى سقوط النظام الفاشي . 

عام 144 لعب دوراً سياسياً طليعياً إذ تحلّق حوله 
أعضاء الحزب الليبيرالي لكن نداء الفلسفة والتاريخ لم 
يبرح عقله وقلبه طوال هذه الفترة فساهم في إنشاء معهد 
إيطالي لدراسة التاريخ في نابولي . 

من مؤلفاته : 

١‏ - الاستطيقا كعلم للتعبير والألسنية العامة. 





4ه" 


"- ماهو حي وما هو ميت في فلسفة هيغل .)١951(‏ 
* - فلسفة ج ‏ ب فيكو (1911). 
- المنطق .)١105(‏ 
- الكامل في علم الجمال .)١9317(‏ 
5 - سمات الفلسفة الحديثة .)١94١(‏ 
- الفلسفة كعلم للعقل 
6 - تاربخ إيطاليا من 18171 إلى .١915‏ 
4 - تاريخ أوروبا من 1816 إلى .١916‏ 
٠‏ -التاريخ كفكر وكفعل (1978). 
١١‏ - نظرية علم التاريخ وتاريخه .)١91١5(‏ 
٠‏ - أدب إيطاليا الجديدة. 
١٠١‏ - دفاتر النقد. 
4 - التاريخ من وجهة نظر الفن. 
6 الفلسفة العملية .)١909(‏ 
5 - نظرية وتاريخ التاريخغرافيا (؟5١91١).‏ 
١١‏ محاولة في الصفة الوجدانية للفن .)١958(‏ 
8 - محاولة في صفة الكلية للتعبير الفنني .)١9318(‏ 


فلسفته : اجتذبته في شبابه الأبحاث التاريخية حول إيطاليا فأتت أولى تآليفه 


حاملة بعض المعلومات التاريخية والفولكلورية والبيوغرافية فضلاً عن بعض 


الدراسات 8 أهمية الاحتلال ات ' 


رو عن الف شيف لضا درشا لع رد رفض المثالية المفضية 


إلى القبلية التاريخية ورفضاً للوضعية. 


ورأى كروتشه يومذاك أن الماركسية هي الحل الوحيد فناصرها أولاً ثم ما 


لبث أن لفظها بعدما أخذ عليها وسائليتها. ثم كتب «الإستطيقا» مهاجماً الوضعية 
بزكدا عاق تدغ النقا للفن التي تشكل وحدة حدسية للشكل والمحتوى. 
عن العقل والإرادة دون أن يمارس سيادة مطلقة على ذاته . 
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ويعتبر كروتشه أن كل أثر شعري هو كلفة جديدة وهذا ما حدا به إلى الإصرار 
على الطبيعة الفردية للغة المعاكسة للصفة الاجتماعية التابعة لها. 

والاستطيقا تطرح مسائل جديدة. خصوصاً فيما يتعلق بروابط النشاط الفني 
مع النشاطات الإنسانية الأخرى مما حمل الفيلسوف على توضيح استطيقيته 
بمحاولات في النقد الأدبي وعلى إكمال فلسفته بمنطق وبأخلاق. 

وني كتابه «المنطق») أخذ كروتشه يستعرض هيغل الذي لم فين له أن 
يتعرّف عليه إلا من خلال ماركس وأنجلزء فرفض نقد مبدأ عدم التناقض وعرض 
مقابل جدلية الأضداد. جدلية المتمايزين. كما أضاف على مقولات الجمال 
والحقيقة والخير مقولات المفيد والاقتصادي التي حفظها من الماركسية . 

والواقع يُحَلُ بأكمله في هذه المقولات الأربع التي تشكل الأولى والثانية 
منها الصفة النظرية (المعرفة الجمالية للفردي والمعرفة الفلسفية ‏ العلمية للعام) 
بيلما تشكل الاثنتان الباقيتان. الصفة العملية (الإرادة النفعية للفردي والإرادة 
الأخلاقية للعام). والطبيعة التي تؤلف خواء الإحساس والشعور الخام. هي مادة 
هذه الصورء ويصر كروتشه على دمجها بالعقل ليتفادى بذلك الثنائية التي ينشأ 
بنتيجتها التعالي . 

وني سياق نفس الهدف نرى أن المقولات الأربع ليست متدرجة بل متضمنة 
في حركة متقهقرة ودائرية رغم أن الفيلسوف يؤكد وحدة العقل وطبيعته الدينامية 
معا. 

لقد أصر كروتشه فى كتابه «الفلسفة العملية» على الصفة الكامنة للأخلاق 
ناقداً النفعية الماركسية وأخلاق كانط وهربارت المجرّدة . 

أن تأكيد الكمون والصفة الدينامية للعقل هو تأكيد التاريخانية» أما فيما 
يخص القسم الرابع في فلسفته. وهي تلك المخصصطة للتاريخ (نظرية وتاريخ 
التاريخغرافيا) فقد انكب كروتشه فيها على دراسة فيكو الذي احتفظ منه بمعطى 
الواقع مسدنىءه, بالتمثل التصوري للوقائع تناك 17 فنزع الفيلسوف إلى ممائلة 
التعريف بالحكم والتاريخ بالفلسفة . 

اهنم كروتشه من جهة أخرى بالنقد الأدبي فنشر أفكاره في «أدب إيطاليا 
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الجديدة» رافضاً تكلّف باسكولي, انونزيو وفوغازارو ومثنياً على المثال الأخلاقي 
عند كاردوتشي . 

وانطلق الفيلسوف من النقد هذا إلى النظر في مسألة محتوى الفن الذي بقي 
خجولاً في «الاستطيقا»: محتوى الفن هو الطبيعة المُعدّة في نقاء الصورة. 
للفن م*9١).‏ 

هذا التصور للفن كر ومنسية مطبعة سمحت لكروتشه أن يرفض اتير 
«الانحطاطية» للإستطيقا (الانحطاطيون هم كُتاب وفنانوماقبل الرمزية ) وأن يب أن 
ليس هناك جمالية منفصلة عن بقية النشاطات الإنسانية . 

وقل طبق كروتشه على منهجيته النقدية تصوره للتاريخ وعلم الجمال: 
التاريخ الأدبي يتطابق مع النقد الأدبي المتضمن تحديداً للشخصية الشعرية, 
الخاصة بالكاتب. 

ولأنه تعبير فردي . يرتفع الأثر فوق الفترة التاريخية فيصبح النقد أحادي 
الموضوع . 

لقد حاول كروتشه أن يجمع المسائل التي شغلته في مذهب مُوْحَد 
متماسك ومتناعم. فكمونيّته مثلاً هي التبرير النظري لفقدان الإيمان الكاثوليكي 
الذي أصابه منذ سن مراهقته . 

وفي «محاولة من صفة الكلية للتعبير الفني» مائل كروتشه ما بين العقل 
والكون الموجود بكليته في أثر شعري وصور الفيلسوف فكرته هذه ذ في أبحاثه عن 
غوته )١9١14(‏ شكسبير )١14١19(‏ وأريوست .)١97١(‏ 

بعد عام ١43١‏ استقر فكر كروتشه لكنه تجدد في بعض المواضيع. 
خصوصاً فيما يتعلّق بالإعلان عن إيمانه بالتاريخانية المطلقة: التاريخ يحتضن كل 
نشاطات العقل. إنها تأكيد على إبداعية وحرية الإنسان. 


تن با نا 


خض 


-كروزاء جان ‏ بيار دى 0[ ع«معاط - سقعل ركة2نه0 © 
(لوزان 155 م 1٠١7#‏ ه / لوزان 11/6١‏ م-51١1ه)‏ 
حياته : فيلسوف سويسري ينتمي لأسرة بروتستانتية عريقة . 
أصبح فنا علّم في جامعة لوزان ثم تولى عمدتها ثم تولّى أخيرا تربية أمير 
حسن - كاسل . 
من مؤلفاته : 
١‏ رسالة فى الجمال. 
١‏ - المنطق .)١71١57(‏ 
5 - رسالة في العقل البشري .)١71١(‏ 
© رسالة في تربية الأطفال .)١975(‏ 
فلسفته : تآليفه لا تنم عن أكاديمية علمية بل عن ميول شخصية وحس 
فطري بالحقيقة . 
ويستنتج من كتاباته أنه حاول التوفيق بين ديكارت ولوك دون أن ينجح 
بذلك. 
دخل في مساجلة فكرية حادة مع بيار بايل واتهمه بالإلحاد. كما عارض 
لايبنتز وفولف اللذين أخذ عليهما وثوقيتههما الفلسفية. 
بحث في علم الجمال وحدّد شروط الجمال الموضوعية الخمسة: الوحدة؛ 
#6 
86١‏ كسئنل باسكييه ءننن5ة2 راعدروعن 0 
(باريس 4 م-15١٠‏ ه / امستردام 8 م-١١١١اه)‏ 
حياته : لاهوتي فرنسي ١‏ خطيب وكاهن ارتبط بأرنوى في دير سان ماغلوار 


كُلّف فى سانت اونوري بإلقاء محاضرات في الكنيسة (11734- 13178) 


خض 


فنشر مؤلفات تقوية كثيرة ولكنّ نشره المؤلفات الكاملة للاوون الكبير» أدّت إلى 

وبسبب هذا العمل نفي إلى أورليان »)١781(‏ ثم انكف إلى مون. ثم إلى 
بروكسل )١1184(‏ حيث التقى بصديقه آرنو. وعاش معه زُهاء عشر سنوات . 

بعد موت آرنو عام 1594. ترأس كسنل الحركة الجانسينية» وتابع أعماله 
في بروكسل حتى .17١‏ في السنة نفسها القي القبض عليه» وسجن في مالين 
بأمر من مَلِكِ إسبانياء لكنه أفلح في الفرار فسكن ليبج مؤقتا قبل أن يستقر في 
هولندا. ومات كسئل في المُنفى دون أن تسمح له الظروف بالعودة إلى فرنسا . 

من مؤلفاته : 

١‏ تأملات أخلاقية فى العهد الجديد. 

فلسفته : يعتبر كسئل أحد كبار زعماء الجانسينية. كان له أفكار متشددة فيما 
يتعلّق بالنعمة الإلهية والجبرية . 


* ب ب« 
كروغء فلهلهم تر اوغوت لمعنل 1 ساعط1111 رعنصكا 
(راديس قرب فتنبرغ ١/1/ا١‏ م-487١١‏ ه / لايبتزغ 1841م-1159اه) 
حياته : فيلسوف ألمانى خلف كانط )١18٠١5(‏ كأستاذ للمنطق والميتافيزيقا 
في كونغسبرغ كما حاز على كرسي الفلسفة في لايبتزغ من 1804 حتى 4 187. 
من مؤلفاته : 
١‏ مذهب الفلسفة النظرية (14855- )١81١١‏ 
امسن الملستة العمل : 
فلسفته : كان واسع الثقافة لكنه اشتهر كونه محاضراً ومعلماً أكثر منه فيلسوفاً 
أصيلا. 
اب 
461 - كز ينوفانس 1م260 
(القرن الرابع قبل الميلاد) 
حياته: فيلسوف يوناني ولد في كولوفون حوالي 57١‏ ق.م. عمل راوياً 


ينف 


للقصائد الملحمية وعاش حياة تشرّد وتطواف. فانتقل من إيوينا إلى سيسيل ومنها 
إلى إيطاليا. أسس المدرسة الإيلية وعلّم بارمينيدس. ويعتقد أنه مات في إيليه بعد 
أن بلغ السعين من عمره . 

من مؤلفاته : لكزينوفانس مؤلفات شعرية. تناول فيها موضوعات المآدب 
والقوة والحكمة والتقاليد, والله. منها: 

١‏ - مراثي: وهي قصائد شعرية نظمها كزينوفانس في الرثاء وألمح فيها إلى 
فيئاغورس و إلى التقمص . 

؟ - محاكيات ساخرة: وهي قصائد نظمها كزينوفانس بأبيات ملحمية 
حماسية» فانتقد آلهة هوميروس وإزيود كما انتقد الانتروبومورفية (التجسيم) أي 
خلع صفات البشرية على الله وتشبيهه بالإنسان. 

- قصيدة في الطبيعة : وصلنا منها ما يقارب الخمسة عشر جزءا فصيرا. 

فلسفته : اتبع كرينوفانس الأسلوب الجدلي فناقش وجادل وأكد على كبر 
قيمة النقد الذي اعتبر أنه يشكل الحكمة. واعتبر أن الرأي هو حظ البشر ونصيبهم 
لأن الحقيفة ليست الوحي الذي هو معرفة مطلقة تناقض الوعي. بل هي نتيجة 
بحث مضن يرفض علم الطبيعيات السابق له ويسعى بقواه الذاتية إلى تحديد نظام 
أرفعم من نظام المحسوسات ومن النظام الاجتماعي الإنساني . وانتقد كزينوفانس 
الأنتروبومورفية في قصائد هوميروس وإزيود. ودعا إلى التخلص من الجبابرة 
والمردة والسنتور الخرافي واعتبر أن كل اثنية تمثل آلهتها على صورتها وفي لون 
بشرتها فالإثيوبيون مثلا يتصورون إلهاً لهم أسود البشرة وأفطس الأنف في حين 
يتصوره غيرهم أزرق العينين وأحمر الشعر على شاكلته . 

فانتقد هذه النزعة الانتروبومورفية في قول لاذع اعتبر فيه أن الحيوانات إذا 
ملكت القدرة على الرسم رسمت إلهها في صورة تتوافق مع جنسها. 

ورأى كزينوفانس في الله الحقيقة العليا والفريدة والثابتة والأزلية والممائثلة 
لكلية الكائن والحاضرة بكليتها فى كل ما تكونه فجعل من الله على حد قول أرسطو 
الكائن الواحد الأكبر بين الآلهة والناس الذين يختلف عنهم في الشكل والفكر فيرى 
ويفكر ويسمع بكليته. فهو حيزية مفكرة لا كائن ولا متكثرة كما أنها ليست 
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متناهية وليست لا متناهية وليست متحركة ولا جامدة. وقد اختلف المحللون حول 
نظرية كزينوفانس هذه حول الله فقال بعضهم أنه من المؤمنين بالوحدوية وقال 
بعضهم الآخر بأيمانه بالحلولية. واعتبر كزينوفانس أن وسائل البحث الإنسانية 
نسبية بطبيعتها فرفض إمكانية التوصل إلى معرفة الإلهي معرفة أكيدة وأكد عدم 
وجود علم أكيد في الأرضيات. واهتم بدراسة والموجرة حقأو امعصءامة 176 
4 فميز بين الكائن والظهور, ملتزما بحدوده الخاصة وبتهكمه الفلسفي فصار 
أب للأنتولوجيا وللنسل الإيلي . 
* ا« 
45 كزينوقراطس 26001 
(نحو 1٠١‏ ق.م/ نحو 7”١‏ ق.م) 

حياته : فيلسوف يونانى أفلاطونى خلف اسبو زيبوس على رأس الأكاديميا 
الأفلاطونية . ْ ْ 

عرض كزينوقراطس تفسيراً منظماً عن الواقع لم تُعرف خطوطه العريضة إلا 
بفضل الشهادات الدوكسوغرافية 065ا1ام120<20872 (أي المعترف بها). ويحاول 
هذا التفسير أن يشرح الواقع بطريقة متقاربة مع طريقة اسبوزيبوس» فنرى فيها مثلا 
الأفكار ‏ الأعداد, النفس والأجسام في تتابع متدرّج . بيد أن كزنيوقراطس لا يجعل 
من الجمال والخير حدودا قصوى لتطور الطبيعة. 

إن الموناد الأصلية هي «الخير» في ذاته, الله العقل الذي يحتوي في ذاته 
مجموع الأفكار ‏ الأعداد أي مثال العالم . 

أما النفس فهي العنصر السماويء أم مختلف الآلهة. وهي ثنائية لأنها 
مجذوبة بنفس الوقت نحو الموناد ونحو العالم الحسي . 

بعدها يأتي عالم الأجسام المؤلف من ثلاثة عناصر مغايرة للعنصر 
السماوي . 

والحقيقة أن مذهب كزينوقراطس أعطى لكل الحضارة الفلسفية اليونانية 
قيمتها الفيزيائية واللاهوتية . 


3330ي> 


6 كسيدى. ثيوهار ممطوكط؟ ,تلأعوه1 
1970 م-1888ا1ه/-) 

حياته : فيلسوف سوقياتي معاصر. دكتور في الفلسفة ومسؤول في معهد 
الفلسفة التابع لأكاديمية العلوم السوقياتية . 

من مؤلفاته : 

.)١14657( الجدل والمادية في فلسفة هراقليطس الأفسسي‎ - ١ 

؟ ‏ الفكر الحر والإلحاد فى اليونان القديمة .)١4551(‏ 

التصورات الفلجف والجهالة ليرا ليطن الأفسسي .)١1957(‏ 

4 الأسطورة وصلتها بالوعي والدين والإبداع الفني .)١1957(‏ 

© مشكلة أصول الفلسفة اليونانية .)١95/4(‏ 

.)1917( من الأسطورة إلى اللوغوس‎  ” 

فلسفته : اهتم بتاريخ الفلسفة اليونانية وارتقائها.وما احتفظت به الفلسفة 
الخديثة هنها: 

* # ا * 
865 - الكشفي . سيد جعفر - اذ 2125 3[ 523:60 ,رلطكدكآ 
(دربجرد بفارس؟ / ٠185م-17717ه)‏ 

حيانه : متكلّم شيعي كتب باللغتين العربية والفارسية وله نحو اثني عشر 
مصنفاً نذكر أهمها: «تحفة الملوك» وهو مبحث فى الفلسفة وتاريخها والعقل 
وطيفقة وملكائه ويظاهره. يتين هذا الكنان خلاصة النقار الماورائية الإنامة: 


قال بتحول الأزمنة من «النبوة» إلى «الولاية» 4 


* # #4 
/ا6ة ‏ الكعبي, أبو القاسم عبد الله طهلاهلط4 صسكعة0 - اناطخ نطندكز 
ابن أحفد لقسصطة نط1 


(بلخ ‏ أفغانستان؟ / بلخ 97١‏ م - 719 ه) 


حياته : متكلم ينتمي للمعتزلة. عاش في بغداد. سين فرقة الكعبية وله 
«التفسير» و«المقالاات» و«تأبيد مقالة أبى هذيل». 


لهذا 


كلارك. صموئيل لعناتصوة رععامقات 

(نورفيتش 151760 م 1٠١85-‏ ه / لسسترشاير 148579 م-51١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف ولاهوتي إنكليزي درس في جامعة كامبردج حيث كانت 
فلسفة ديكارت في أوجّ تألّقها. دخل السلك الكهنوتي الإنغليكاني واشتهر كواعظ 
وخطيب . 

من مؤلفاته : ١‏ - رسالة في وجود الله وصفاته (مجموعة مواعظ موجّهة بالإجمال 
ضد هويس وسبينوزا) 

” - دفاع عن المسيحية . 

فلسفته: حاول كلارك أن يبيّن أن وجود الله يجب أن يتمثل ببراهين العقل 
المحض. وقد استنتج بنفسه هذا الوجود. قبُلياً من فكرة الكائن الأزلي . 

أكمل كلارك برهانه هذا بالعودة إلى برهان نيوتن المبني على الزمان والمكان 
اللامتناهيين والمعتبرين كصفات لله . 

ب« 
48 كلار مبو. الأرّاسي 10325 ,0 ناقطتررع 013 
(توفي بعد ١/1١1١1م-5511ه)‏ 

حياته : فيلسوف ولاهوتي فرنسي كتب باللاتينية تتلمذ على تييري الشارتري 
وله شروحات أهمها شرح كتاب بويثيوس في الثالوث . 

رد اللاهوت إلى الفلسفة فعقلنها وقال إن الله صورة وفعل وإن المادة قوة 
طلقة أما المرحوذاق تخرسطيسا وتكزن صوركها فعلة تسيا . 

## ب« 
كلاغزى لودفيغ ] روعع د11 
(هانوقر ١41/7‏ م84١٠‏ ه / كلشبرغ قرب زيوريخ 1١105‏ م ه/ا١‏ هم 

حياته : فيلسوف وعالم نفس ألماني علّم في كلشبرغ ابتداءً من سنة 1919 . 

من مؤّلفاته : 

.)١197١( الإنسان والأرض‎ - ١ 
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؟ - العقل كخصم للروح .)١979(‏ 

*- مسائل علم الخط .)١191١(‏ 

5 مبادىء علم الطباع .)١19١١(‏ 

ه ‏ مدخل إلى سيكولوجيا الخط .)١1978-19575(‏ 

5 - الخط والطباع 19171 .)١1949-‏ 

فلسفته : فلسفته الحيوية قريبة من فلسفة جايمس وبرغسون .كا له دراسات 
قائلة واف ة يرل علافة الخط «التشخضية 

# بجا« 
١5ة-‏ كلاو برغء يوهان التقطلمل رعععطن ه01 
(سولينغن ١157‏ م-١"١٠‏ ه / دويسبرغ ١060‏ م-ه/ا١٠‏ هم 

حياته : فيلسوف ألماني تعمق في المبادىء الديكارتية في هولندا وحاول إدخاها في 
المدارس وعلى الأخص في هر بورن ودويسبرغ دافع عن الديكارتية وعرض ها في مؤلفات 
عديدة لكنه ما كان يوماً من المبسطين أو الشعبيين في أسلوبه . 

عند اكتمال تطوره الفكري عدّل قليلاً بفلسفة ديكارت واقتربت آراؤه من 
الحلولية السبينوزية . له «المنطق القديم والجديد» . 

ع #د ا 
4 كلدو اردبي. روبرتوس ع0 , ولد عد 110 
(توفي 171/9 م -/1/7 ه) 

حياته : فيلسوف ولاهوتي دومينيكاني انكليزي واسقف كانتربوري . 

ولد في إمارة ليسستر في أول سني القرن الثالث عشر. 

تعلّم في باريس ولمع في دراسته ودخل في رهبنة «الأخوة المبشرون» بين 
سنتى 17514١‏ و1710. 


عام ١744‏ حاز على كرسي اللاهوت في أوكسفورد فأصبح المع محاضر 
في الجامعة. 


عام ١5١‏ انتخب رئيس رهبانية المتسولين فى اتكلترا وظل فى مركزه هذا 
حتى سنة ١117/7‏ مشعاً بقداسته ونزاهته . 
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ومنذ سنة ١17177١‏ كانت أسقفية كانتربوري شاغرة وكان مركزها من نصيب 
كلدواردبي» فسماه البابا غريغوريوس العاشر أسقفاء وبعثه إلى كانتربوري . مارس 
كلدواردبى الحياة السياسية فكان مقرّبا من ادوارد الأوّل. 

عام ١17/4‏ شارك في مناقشات مجمع ليون فدافع عن السلطة البابوية . 

عام سمّاه نيقولاوس الثالث كاردينالاً - اسقفاً على بورتو وسان روفني 
مما حتم على كلدواردبي ترك كرسي كانتربوري والإقامة في روماء لكنه ما إن 
وصل إلى البلاط البابوي حتى أنهكه المرض فمات في ميتارب عام 84/ا١١‏ . 

من مؤلفاته : 

١‏ في وحدة الصورة. 

فلسفته: لعب كلدواردبي دوراً طليعياً في تطوير الفكر الفلسفي واللاهوتي 
فى القرن الثالث عشر. 

عارض اللاهوتي والفيلسوف كل دعاوى التيار الأرسطوطاليسي ‏ التوماوي 
ذلك أنه كان متعلقاً بالمبادىء الأوغسطينية ولعلّ رسالته الموجهة إلى صديقه بيار 
دي كوفلين. أفضل شاهد على مناهضته لمذهب الأكويني . 

خا كد 
47 - كلير سلييه. كلود 1210© ععتاعوعه1 © 
(15185م-8١٠‏ ه / 4 م-4060١٠1ه)‏ 

حياته : فيلسوف فرنسي كان محامياً في البرلمان عام 1741 ووكيل بيار شانو 
أمين صندوق الملك فى السويد. 

تأثر بفلسفة ديكارت وكان صديقه الحميم ومراسله في فرنسا. 

# ## ا د 
165 كليفورد. و ليم كينغدون صل عسن؟؟ سمتللة]آ ل-ه111ا) 
(1845م-١151١‏ ه/ لاما م-1415١‏ همه 

حياته : رياضي وفيلسوف إنكليزي كتب في علم النفس والفلسفة من منطلق 

وضعي تجريبي . أول من وضع نظرية «المادة الذهنية». 


لض 


له دمطالعات ومحاولات» (181/9). 


تنبا ليا نيا 
6- كليمنضوس الاسكندرى. , عتعلصق بيعل ”2 أمعمعات 
القديس (أصندة) 


(ولد على الأغلب في أثينا في النصف الثاني من القرن الثاني ميلادي / ربما مات 
في انطاكية نحو عام 7١١‏ م) 
حياته : يمثل كليمنضوس الإسكندري ظاهرة مميزة 
وربما فريدة في تاريخ المسيحية. 


انه أو الكاتب المسيحي الأول الذي تصور مخططا 
لمهمة أدبية واسعة النطاق . ومؤلفة من عدة كتبء» 
منذورة لإعطاء برنامج كامل تقليدي حول تعليم الفلسفة. 
وهو الأول أيضاً في تصور المسيحية كمنهج يسمح بالتقرب 
من الكمال الفردى» كمدرسة الحكمة, 

وهو أخيراً. أول من كانت لدَيْه الجرأة على تقبّل التقليد الشعري والفلسفي 
اليونانن. وبصورة أعم , كل التقاليد الدينية والفلسفية التي عرفتها الإنسانية. 

المسيح بالنسبة لكليمنضوس ممائل للعقل الذي أودعه الله منذ بدء العالم 
في الكوسموس وفي النفس الإنسانية . 

لا يمكنناء من جهة أخرى. أن نتغاضى عن مدى سعة اطلاع هذا الرجل 
وعمق إلهامه وغنى قريحته الوجدانية المنبثقة من نفس ممتلئة حيوية وعشن 
«للعقل» المتجسد في المسيح . 

وعلاوة على الثقافة الشعرية والفلسفية طعٌم الفيلسوف فكره بمعرفة التقاليد 
التفسيرية اليهودية والمسيحية . 

ولكن هل اغوت هذه الثقافة معاصري كليمنضوس؟ 

الواقع أننا نعرف القليل عن مدى شعبية هذا الرجل ولكن الشيء الأكيد هو 
أن التقليد المسيحي محاه بسرعة فائقة من ذاكرته. فمؤلفاته صنفت في عداد 





نرف 


المؤلفات الخطيرة والفردية والبعيدة عن الجو الكهنوتي . 
المتعلقة بالأدب اليونانى» تاريخ التقاليد, والتقاليد السرية لليهودية والمسيحية . 

إن مؤرخ الفلسفة والفكر الديني لا يسعه إلا أن يبدي إعجابه بهذه المحاولة 
الجبارة التي قام بها الفيلسوف ليوفق بين الهيللينية» اليهودية والمسيحية. هذا 
التوفيق النادر الذي يأخذ موقعه بين البحث عن الحكمة والبحث عن الروح 
الإنجيلية. بين المنطق والوجدان. بين العقل والرمزية . 

ولكن ماذا نعرف عن حياة هذا الرجل؟ كليمنضفضوس يحمل اسم 
«الإسكندري» ليس لأنه من مواليد الإسكندرية بل لأنه مارس فيها وعليها ا 
عظييا خلال فترة كبيرة من حياته. والحقيقة أننا نجهل بالضبط مكان وتاريخ 
ولادته. ما نعرفه بفضل شهادة الفيلسوف نفسه. هو أنه سافر إلى اليونان وإيطاليا 
وآسيا الصغرى قبل أن يستقر في مصرء في الإسكندرية. 

ولم تكن أسفاره سوى بحث عن الحكمة فقد تنقل من معلم إلى آخر قبل أن 
يجد في الإسكندرية ذلك الذي على حد قوله ‏ « يجني رحيق الزهر في مروج 
الأنبياء والرسل ليضع في النفوس عرفانا نقيا». ان كليمنضوس يغدق على 
المسيحي بانتان هذه الصفات. فقد أثر هذا الأخير في نفسه أشد تأثير. ومثل بانتان 
٠‏ أو 5١5‏ ثم ترك المدينة قاصدا أورشليم ربما لأن توجهاته الفلسفية لم تكن 
على وفاق مع أفكار اسقف الإسكندرية. 

في أورشليم سعفه الأسقف كثيراً وعينه في مراكر مسؤولية متعدّدة: بعله 
قير لدع كتسنة إتطاكية وطلان مه تحرير عندة كسب 

عام 77 كان إسكندر الأورشليمي يتحدّث عن كليمنضوس بصيغة الماضي 
مما يفترض أنه مات فى هذه الفترة تقريباً. 

من مؤلفاته : 

١‏ -التمهيد. 

" - الطنافس . 


محف 


الأوصاف . 

ع - أي الأغنياء يمكن أن يكتب له الخلاص؟ 

المؤدب. 

فلسفته: ان مؤلفات كليمنضوس الأساسية تبحث عن تبيان العقيدة القويمة 
ليحصل الارتداد. كما تبتغي تكوين الأخلاق وتعليم العرفان وهذه المراحل الثلاث 
ضرورية لتثقيف متكامل . 

«التمهيد» مثلاً يندرج في التقليد الأدبي للمؤلفات الرامية إلى الارتداد 
للفلسفة, والفلسفة الحقة ليست سوى الديانة المسيحية, واللوغوس الوحيد هو 
المسيح . 

ويحيي عظة كليمنضوس نفس وجداني عميق. انها نشيد بلحن جديد. 
بلحن أورفيوس الجديد الذي يحمل بنغمته الكون. يصلح بين الأنفس جمعاء. 
والواقع أن كل مناهل الشعر والفلسفة اليونانية موضوعة في خدمة هذا المديح 
للوغوس المتجسّد . 

وني كتابه «المؤدب» يخاطب كليمنضوس المرتدين الجدد. والقارىء الذي 
يكتفي بإلقاء نظرة سريعة على بعض عناوين المقاطع في المؤلّف لا بد أن يفكر أن 
المؤلف هذا ليس سوى بحث فى الأخلاق العملية أو دراسة فى أصول الآداب 
العامة والأخلاق الدمثة : كيفية التصرّف فيما يتعلق بالأكل والتحرف والعطور 
والئياب والأحذية والحلي والرياضة والنوم والحياة الجنسية إلخ . 

الحقيقة أن كل هذه التوسعات تشكل علامات هادية لمؤرخي الثقافة القديمة 
والأدبء لأن كليمنضوس في سياق طرحه للمواضيع المذكورة أعلاه يجمع أقوال 
الشعراء والفلاسفة والمؤرخين والأخلاقيين ويحفظ بذلك مستندات قيمة كانت 
لتضيع في غبار الزمان لولاه. 

إن المبادىء العامة لهذه الأخلاق مأخوذة من التقليد الفلسفي اليوناني 
وخصوصا من الرواقية والأفلاطونية : اتباع الطبيعة» الاعتدال, والبحث عن لذائذ 
النفس قبل لذائذ الجسد والاحتفاظ بالسيادة على الذات. 

قد نفاجأ ربماء إذا رأينا كليمنضوس يعرض على المرتدين الجدد تعليماً 


يفف 


أخلاقياً في غاية الدقة بدل أن يعطيهم الأسس المذهبية التي تؤسس الأنظمة العامة 
للتصرف. لماذا أتت الأخلاقية العملية قبل التعليم النظري؟ الجواب موجود في 
التصورات التي كانت تسود التقليد الأفلاطوني ابتداء من القرن الأول بعد المسيح 
وذلك فيما يخص نظام تعليم أقسام الفلسفة. فقد استبدلت ثلاثية ‏ الأخلاق» 
الفيزياء» المنطق بثلائية ‏ الأخلاق» الفيزياءء اللاهوت. وكان من نصيب الأخلاق 
أن تعلم بادىء ذي بدء لأنها تشكل تنقية للنفس وضرورة لتحضير العقل لاكتناه 
التعلِيم . 

مرة جديدة نكرر أن هذا يتناسب مع تصور الفلسفة كتبدّل للنفس. الفلسفة 
في جوهرها عملية, فأولاً الفضائل أما التأمل ففي وقت لاحق . 

وقد لفتحت ارا عندما نرى كليمنضوس يعرض على أحد الأتباع 
المرتدين حديثا إلى المسيحية» نظاما تعليميا مستوحى من التقليد الفلسفي الوثني 
ومن أخلاق هللينية المصدر. 

والسبب في هذا هو أن الفيلسوف مقتنع بتماثل «العقل) والمسيح . 

إنه «العقل» نفسه الذي ألهم الفلاسفة.» ذلك «العقل» الذي تجسد في 
المسيح وتكلم بفمه. والفرق أن الفلاسفة امتلكوا «العقل» بشكل جزئي وغامض 
أما المسيحي فيمتلك في المسيح تصوراً شاملا يقينياً وحقيقياً عن «العقل». 

ويتأتى عن ذلك أن حقائق الفلسفة الأخلاقية التقليدية هي. بالنسبة 
للمسيحي. مدموجة في نظام معيّن, تأخذ بعداً جديداً على ضوء «العقل» 
الشامل . 

فكما يولّد «العمل المستقيم» للحكيم الرواقي بعداً جديداً للعمل 

الأخلاقي . هكذا فإن «العمل المنقيم» » الذي بطم به المسيحي بتقيده 
«بالعقل» المتجسد في المسيح , يولّد بعداً جديداً للأخلاقية الهللينية فيحوها. 
كليمنضوس يوسع هذا الموضوع في القسم الأول من كتابه «المؤدب». وفي كتابيه 
التاليين يعدد الواجبات العملية ليذكر على الدوام تلميذه أن تصرّفه يجب أن 
يستلهم المسيح يسوع ويقلده على الدوام. من هذا اللقاء الحميم بين التقليد 
الهلليني والروح الإنجيلية تنبع أخلافية باسمة وصافية تتميز بصرامة يطبعها العقل. 


يفف 


المسيحيين . 
المي تا أه رض يع ب الل ١‏ عالم ستول بشكل نب العا 
تت اسار الجر و انمد اناري 
المتمحور حول البحث عن آثار «الكلمة الإهية». 

ورغم ذلك. نستطيع الافتراض أن الكتب الثمانية وهي «السترومات» 
(عرض للأفكار الغنوصية حسب الفلسفة المسيحية) والكتب الثمانية التي تحمل 
عنوان «الايبوتيبوس» 01980565م1197 أو «الأوصاف المؤثرة» والتي وصلتنا بفضل 
تلخيص لفوتيوس : هذه الكتب مجتمعة تجيب على السؤال المطروح أعلاه. 

ونستطيع أن نعيد تركيب خطوات فكر كليمنضوس على الشكل الآتي : 
الفلسفة الحقيقية ليست سوى معرفة «العقل» الذي أظهره الله للناس في الكتاب 

والحكيم الحقيقي هو المسيجن الذي يحقق كمال الحياة الأخلاقية وكمال 
المعرفة اللاهوتية فيصبح «غنوصيأ» حقيقياً. 

الغنوصي الحقيقي إذن هو المفسر أي الذي يمتلك الذكاء الروحي للكتاب 
المقدس . 

والحقيقة أن هذه النظرة ليست بعيدة عن التقليد الفلسفي اليوناني. ففي 
عن «العقل» الذي أظهره الله منذ بدايات البشرية. وما علينا سوى أن نفتش عن أثر 
هذا «العقل» فى التقاليد «البربرية» أي المصرية والعبرية الأكثر دنوا من البدايات . 


3/4 


هكذا تصبح الفلسفة تفسيرا للأساطير وللتقاليد الأكثر توغلاً في الماضي 

السحيق . 

ومن جهة أخرى نلاحظ, منذ القدم؛ أن التعليم الفلسفي كان يأخذ صورة 
تفسير محاورات أفلاطون الموضوعة في نظام يتناسب مع أقسام الفلسفة. كان 
يحق للفيلسوف إذن أن يفكر في البقاء على وفائه تجاه تقليد الفلسفة الحقيقية 
واجداً في كتابات العهد القديم والعهد الجديد درساً كاملل في الفلسفة مما يسمح 
له (أي للفيلسوف) بتدريب التلميذ وتعليمه . 

أما الفيزياء فموجودة في الفصل الأول من سفر التكوين وهي معدة لأن تُفسَر 
رمزيا. 

اللاهوت. أي الأسرار الكبرى. يظهر خصوصاً في كتابات العهد الجديد. 
في الأناجيل وفي رسائل بولس . 

والحال أننا نعرف بفضل موتيوس أن «الويبوتيبوس» تحتوي على تفاسير عن 


التكوين والخروج والمزامير ورسائل بولس . 
لقد حقق هذا الكتاب إذن بزتافجاً تعليفيا تضم فيزياء ولاهوتاً منبئقين من 
الكتاب المقدس. 


وبالنسبة «للايبوتيبوس» تشكل السترومات مقدمة . 

فمن جهة يبين هذا الكتاب أن الفلسفة الحقة موجودة في الكتاب المقدسن 
لأن موسى أقى زمنياً قبل أفلاطون ويبحث من جهه ة أخرى في موضو أساسي ألا 
وهو وصف الغنوصى الحقيقي أي الحكيم المسيحي المختلف كلياً عن الفلاسفة 
والغنوصيين الموييين أمثال فالنتان وباسيليد. 

والحقيقة أنه لا يجب أن نتعجب من عدم احتواء السترومات عرضاً منهجياً 
للعقيدة الكاملة. لأن الكتاب لا يعدو كونه محاولة أولية لا يمكن أن نسبغ عليها 

والسؤل الأخير الذي يطرحه الباحث هو التالي : هل نستطيع من خلال كل 
هذه العناصر التي تملك. أن نحدد محترى العرفان بالمنظور الكليمنضوسي؟ 


ها 


العرفان يشمل بالنسبة للفيلسوف تقليداً محكياً وسرياً بئه المسيح للرسل ثم 
بثه الرسل بدورهم إلى طائفة من المعلمين الروحيين وعلى رأسهم بانتان. 

وموضوع هذا التقليد السري هو الأسرار الماورائية المنبثقة من التقاليد 
اليهودية والمسيحية . 

وكليمنضوس يماثل بين العرفان والمعرفة والمحبة» كما أنه بالنسبة إليه تطور 
أخلاقي متواتر في هذه الحياة وفي الحياة الثانية» تطور ناتج عن نشاط النفس 
الحر؛ تطور لا حدود له لأن «الله يتراجع دوماً ويهرّب من الإنسان الذي يلحقه» . 


* # ا« 
5 ا الكلينى. محمد بن ص٠ط]‏ 20تستسقطهس]8 ,تسردامك] 
يعقوت - الى طن0*هلآ 


(توفي في بغداد سنة 9141١‏ م-559 ه) 

حباته: متكلم ومتحدث شيعي ارتحل من الري إلى بغداد طلباً للمعرفة 

فجمع أحاديث الأئمة ونوادر الحكماء, له «الكافى» و«كتاب الحجة). 

* #د ا د 
7" - كمال الدين عبد الررّاق ل222 0ل طخ دنل00لقسرم1 
الكاشانى تمقطعة؟] الى 
(توفي 1774م هلام ه أو 101 م -١هلاه)‏ 

حباته : متصوف شيعي فسر القرآن بمنحى صوفي وله عدة رسائل نذكر منها 
«اصطلاحات الصوفية» و«الفتوة» بالإضافة إلى «شرح على فصوص الحكم» لابن 


عد #د 


كمال الدين ميثم سقط) ج112 دنل 00 لقسدك1 


البحر اني لذ نسةعطد8 
(توفي سنة 104 م-8ا1 ه) 


- 


حباته : متكلّم وفيلسوف تتلمذ لنصير الدين الطوسي وله حوالي خمسة عشر 


شف 


مؤلفاً في شتى آنواع المعرفة خصوصاً في الكلام والعرفان ©6805 والفلسفة التي 
استقاها من معين القدماء والمعاصرين. 
* © ا 
8 الكندي ألمك] - ا4 
(١48م-464١اه/‏ 455م-0650اه) 

حياته : أبو يوسف يعقوب بنإسحاق الكندى . ولد في الكوفة التي كان والده 
أميرا عليها: درس في البصرة وبغداد علوم الدين واللغة والأدب والفلسفة. وتردد 
على أوساط المترجمين كيحيى بن البطريق وابن ناعمة الحمصي . ألم بعلوم 
الرياضيات والطبيعيات والفلك والطب والجغرافية والموسيقى. وانصرف من علم 
الكلام إلى التفلسف النظري فلقب بفيلسوف العرب وقيل إنه أول من تفلسف بينهم 
وأول من حاول التوفيق بين الفلسفة والدين. 

ذاعت شهرته في عهد خلافة المأمون. واتخذه المعتصم معلماً لابنه أحمد 
الذي أهدى إليه الكندي رسائل عديدة؛ فصار مرموق المكانة وهدفاً للحساد 
كمحمود وأحمد ابني موسى بن شاكر اللذين تآمرا عليه فدفعا بالخليفة المتوكل إلى 
الأمر بضربه والسماح لهما بالاستيلاء على مكتبته التي عاد واستردها. 

ويفترض المؤرخون أن الكندي توفي حوالي عام 516 إذ أنهم لا يملكون ما 
يثبت تاريخ ولادته ولا تاريخ وفاته بشكل دفيق . 

من مؤلفاته: للكندي مصنفات ورسائل في علوم كثيرة كالفلسفة وعلم 
النفس والطب والهندسة والفلك والموسيقى والتنجيم والجدل الديني والسياسة 
نذكر منها : 

. كتاب إلى المعتصم بالله في الفلسفة الأولى‎ - ١ 

- رسائل إلى أحمد بن المعتصم في الإبانة عن سجود الجرم الأقصى 
وطاعته لله . 

- رسالة في حدود الأشياء. ورسومها. 

4 - رسالة في العقل . 

© - رسالة في كمية كتب أرسطوطاليس. وما يحتاج إليه في تحصيل 
الفلسفة . 


يفف 


5- رسالة علي بن الجهم في وحدانية الله وتناهي جرم العالم . 
/ا- رسالة 2 الفعل الحق الأول التام والفاعل الناقص الذي هو بالمجاز. 
- رسالة في القول في النفس, المختصر من كتاب أرسطو وأفلاطون وسائر 
الفلاسفة. 

4 كتاب الخسوف. 

. رسالة في أنه (توجد) جواهر لا أجسام‎ - ٠6 

١‏ - رسالة في ماهية ما لا يمكن أن يكون لا نهاية له وما الذي يقال لا نهاية 


١‏ كلام في النفس » مختصر وجيز. 

١١‏ رسالة في الحيلة لدفع الأحزان. 

15 - كتاب فى الإبانة عن العلة الفاعلة القريبة للكون والفساد. 
واج الى ماهية النوم والرؤيا: 

5 - رسالة إلى أحمد بن محمد الخراساني . 

. رسالة الجواهر الخمسة‎ - ١7 


فلسفته : تأثر الكندي بالفلسفة اليونانية وخاصة بفلسفة أرسطو, فالتزم مذهباً 
فكرياً عفلياً قوامه أن الإنسان لا يكون فيلسوفاً حتى يدرس الرياضيات ويبدأ 
بتحديد الفلسفة لينتقل منه إلى دراسة مواضيع عدة منها: مواضيع ما بعد الطبيعة 
والعالم وعلم النفس والأحزان. ففي تحديده للفلسفة أورد الكندي ستة تعريفات لا 
ترجيح بينها وهي : 

١‏ تحديد يعتمد الاشتقاق اللفظى فيعرف الفلسفة بكونها حب الحكمة لأن 
كلمة فلسفة تركب من كلمة فيلو اننا وهي الحب وكلمة صوفيا 500113 وهي 
الحكمة . 

؟ ‏ تحديد أخذه الكندي عن أفلاطون. وهو يعتمد على تأثير الفلسفة 
فيحددها بكونها التشبه بأفعال الله بقدر طاقة الإنسان الذي يريد أن يكون كامل 
الفضيلة . 

- تحديد أخذه الكندي أيضاً عن أفلاطون, وهو يعرف الفلسفة من حيث 
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غايتها فيعتبر أن الفلسفة هي العناية بالموت الذي هو موت طبيعي أي ترك النفس 
لاستعمال الجسدء وموت أخلاقي يقضي بإماتة الشهوات ورفض اللذة لأنها شرء 
بغية التوصل إلى الفضيلة . 

؛ - تحديد يعتمد العلة أساساً له فيعرف الفلسفة يكونها صناعة الصناعات 
وحكمة الحكم . 

5 تحديد يقوم على القول: اعرف نفسك بنفسك فيعرف الفلسفة بكونها 
معرفة الإنسان نفسّهء وهو العالم الأصغر. 

- وآخر هذه التحديدات تحديد يعرف الفلسفة بجوهرها الخاص فيقول 
إنها علم الأشياء الأبدية الكلية : آنياتها مائيتها وعللهاء بقدر طاقة الإنسان. 

واعتبر الكندي أن فلسفة ما بعد الطبيعة هي الفلسفة الأولى والأنبل بين أجزاء 
الفلسفة لأنها علم نبيل شريف يقوم على معرفة الحق الأول الذي هو كل حق. 
فأوجب على كل فيلسوف إذا أراد أن يكون كاملا التعمق بأمورها لأن العلم بالعلة 
أشرف منه بالمعلول ولأن العلم بالشيء لا يكون إلا بمعرفة علته معرفة كاملة. وقد 
رفع الكندي الفلسفة الأولى أي فلسفة ما بعد الطبيعة إلى مكانة أولى في المرتبة 
واليقين والزمان فدرج باقي فروع الفلسفة فيها» وحدد موضوعها بالموجودات 
المعقولة كالأجناس التي لا تقع تحت الحس ولا وجود محسوس لها وهي تقع 
تحت العقل. ا ا الذي انتقده بكونه غير يقيني في 
الفلسفة الأولى وأوجب عليها اتباع منهج البرهان بالمعنى الدقيق. ومن المواضيع 
التي تناولها الكندي في الفلسفة 9 نذكر اللامتناهي الذي مهد لبحثه فيه بعرض 
موجز عن طبيعة الأزلي الذي هوما لم يكن ليس. ولا يحتاج في قوامه إلى غيره 
لأنه لا علة له وداء ئم أبدأء وهولا جنس له ولا جسم لآن الجسم لا يمكن أن يكون 
أزلياًء وهو لا يستحيل ولا يفسد وأبدي التمام اضطرارا . 

وانتقل الكندي من عرضه لطببعة الأزلي إلى البرهان المنطقي عن أن 
الجسم. وإن كان لا متناهياً بالقوة أو الإمكان. لا يمكن أن يكون لا متناهياً 
بالفعل. لذلك فإن للزمان بداية ونهابة» وهو كمية متصلة كما أنه واحد لا يختلف 
باختلاف الأشياء . وهو أيضاً عدد يعد الحركة ولا يكونها. كما أن العالم أيضاً متناه 
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لأن جرم الكل أي جرم الحركة والكمية والزمان والمكان وكلها متناهية لأنها توجد 
في الجسم والجسم لا يمكن أن يكون إلا متناهياً. 

ومن موضوع اللامتناهي ينتقل الكندي إلى موضوع الواحد فيعتبر أن الله 
واحد وأنه ينبغي تحديد معنى وصف الله بهذه الصفة مما يدخله في مناقشة طويلة 
حول معنى الواحد: قرر فيها أن الواحد يقال. بالعرض فى الألفاظ المشتركة 
والمترادفة من حيث الموضوع التي تدل عليه أو من حيث اللفظ الواحد الذي يدل 
على مدلرلات مختلفة. ويقال بالجوهر أو الماهية في الأشياء ذات الماهية الواحدة 
بحسب أربع أحوال هي الاتصال الذي ينتمي إلى العنصر. والصورة التي تنتمي 
إلى النوع. والاسم الذي ينتمي إلى العنصر والصورة معاً. والجنس الذي ينتمي 
إلى العنصرء واعتبر الكندي أن الواحد انقسم بحسب أحوال تعاكسها أحوال 
انقسام الكثيرء إلى أقسام ناقشها ليتوصل إلى تحديد سلبي للواحد ينفي كونه. ما 
يطلق على الألفاظ المشتركة أو المترادفة. وما يقال بحسب العنصرء والقابلية 
للقتججة :ويف بأن: الوائحن لييين عضرا ولا نخسا ولااتوغا ولأ قروا :ولا فضا نوقيا 
ولا خاصة ولا غرضاً عاماء ولا حركة ولا نفساً ولا عقلا ولآ كل ولآ جزءاً ولة مافة 
ولا صورة ولا كما ولا ينعت ولا يتصف بأية مقولة» ولا يتكثر أبدأً. ولا ينقسم 
مطلقا. والواحد ليس زمانا ولا مكانا ولا موضوعا ولا محمولا ولا كلا ولا جزءا ولا 
جوهراً ولا عرضاً. بل هو الواحد على الإطلاق», الواحد الأول والوحدة المحضة» 
والواهب الأعلى للوحدة ومصدرها ومصدر الخليقة كلها ومبدأ كل الحركة؛ أي أن 
الواحد هو الله الذي هو الواحد الحق والواحد الأول والخالق والحافظ لكل ما 
خلق. ويخلص الكندي إلى القول أن كل ما عدا الله يوصف بالوحدة مجازاً لأن 
الله وحده جدير بوصف الواحد. وهو العلة العليا الفاعلة لإيجاد العالم, والعلّة 
الكلية والأولى لكل المعلولات, وهو فاعل فعّال دائماً دون أن ينفعل فهو خالق 
أبدع من العدم . الكون الذي يخضع لسلسلة تنازلية تبدأ من الله وتنزل حتى العالم 
الذي تحت فلك القمر. وتخضع الموجودات إلى تتابع انفعالي ينفعل أول كائناته 
بفعل الخلن ليفعل في غيره من الموجودات التي ينفعل بعضها ببعض . والله غير 
قابل للاضمحلال ولا للنقص وهو مبدع الكل وممسك الكل ومحكم الكل . 

وفي العالم أخذ الكندي بآراء أرسطو حول انقسام العالم إلى فلكين يفصل 


المكا 


بينهما فلك القمر وهما الأرض الخاضعة للكون والفساد وفلك فوق فلك القمر وهو 
لا يخضع لعوامل الكون والفساد. وحول تناهي العالم وإنكار الخلاء وكروية العالم 
والأرض والسماء. برهن الكندي عن هذه الآراء ببراهين رياضية مفصلة أخذها 
عن بطليموس فحدد الطبيعة, فى رسالته «فى الإبانة عن أن طبيعة الفلك مخالفة 
لطيادم المناضيو الأزيعة» يكرتها والسي م الذي جملة اله غلة-ويبياً لملة ميم 
المتحركات والساكنات عن حركة؛ ليثبت أن الفلك لا يتصف بأية صفة من صفات 
العناصر الأربعة لا في الكيفية ولا السرعة والإبطاء ولا الخفة ولا الثقل؛ فالعالم 
ليس خفيفا ولا ثقيلا وهو لا حار ولا بارد كما أنه لا رطب ولا يابس وهو بسيط كما 
أن حركته بسيطة دائمة مستمرة وثابتة الموضع . 

والعناصر الأربعة وهي الأرض والماء والهواء والنار متضادة بالحركة 
وبالكيفيات ؛ فالنار وهى أسبق الأشياء حركة من الوسط تضاد الأرض التي هي أسبق 
الأشياء في الحركة إلى الوسط بالكيفية الفاعلة الثقل والخفة فتكون حارة يابسة في 
حين أن الأرض باردة يابسة. وكذلك يضاد الهواء الماء بالقوة الفاعلة ومن حيث 
الخفة والثقل ويتفق معه بالرطوبة . 

أما الماء والنار فهما يتضادان بالكيفيتين الفاعلة والمنفعلة فيتعاكسان من 
حيث الحرارة واليباس أو الرطوبة . والهواء أيضاً يضاد الأرض بالكيفيتين الفاعلة 
والمنفعلة وبالخفة والثقل والسرعة والإبطاء فهو حار رطب في حين أنها باردة 
يابسة . 

وينتقل الكندي بعد ذلك إلى إثبات وجود المكان الذي هو حاو يحوي حركة 
الأجسام ويبقى مع فساد ما يحتويه. والمكان عند الكندي هو السطح. الذي هو 
خارج الجسم الذي يحويه, وهو الهيولى ذات الطول والعرض دون العمق. وهو 
ما يتكون منه المكان الذي هو أيضاً «نهايات الجسم ويقال: هو التقاء أفقي 
المحيط والمحاط به». أما الفلك فيسميه الكندي بالجرم الأقصى وينفي عنه أن 
يكون عنصراً للكائنات أو صورة أو غاية للكون. كما ينفى عنه حواس الذوق والشم 
واللمس والحاجة إلى الغذاء. ثم يحدده بكونه جسماً ويصفه بالحياة لأنه حي أبدا 
بالفعل ولأنه واهب الحياة اضطراراً للكائنات الحادثة» وبالعقل ويعدم التحوّل 
وعدم التغير» ثم يجعل منه العلة الفاعلة القريبة لكل ما يكون ولكل ما هو حادث 
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وفاسد داخله وللحياة في الجسم الحي المتنفس : فالفلك جسم يحدث الحياة في 
الكائنات التي تحته يوجدها إما بالضرورة أو بالمحبة أو بالقوة. 

ويؤكد الكندي أن الفلك خلق من العدم وأنه يتحلى بحاستين تحصل بهما 
الفضائل وهما السمع والبصرء وتكونان علة للعقل والتمييز لدى الأجرام السماوية 
الحية العاقلة والمميّزة. والتي لا تتغير في طبيعة خاضعة لمبدأ السببية وضمن كل 
هو على هيئة حيوان واحد. 

وقد تأثر الكندي بأقوال أفلاطون في النفس فرأى أنها بسيطة شريفة تامة وأن 
جوهرها روحي إلهي يأتي من الجوهر الإلهي وهي تتميز عن البدن الذي تنافي 
النفس بطبيعتها شهواته وغضبه. والنفس عند الكندي إذا تحررت من البدن 
وشهواته واستولت بقوتها المنطقية على الإنسان الذي يتجرد عندئذ للتفكير والبحث 
عن حقائق الأشياء واكتناه الأسرار فيصير فاضللا قريباً من التشبه بالله. تصبح قادرة 
على معرفة كل ما في العالم لأنها تصير مصقولة متحدة بصورة نور الله الذي 
ينعكس فيها فيظهر لها صور جميع الأشياء والمحسوسات . 


والنشس الى هي ذاثية اليفظة في النوم كما في اليقظة عند بلوغها تمام الصفاء 
تشاهد في النوم أحلاما رائعة فتستشعر لذة مشاركة النفوس التي تركت شهواتها والتي 
وهبها الله نوره ورحمته. ذلك أن النفوس النقية الطاهرة تقيم بعد الموت في ما وراء 
الفلك أي في عام العقل أي العالم الإلهي حيث نور الخالق وحيث تعرف صغير 
الأشياء وكبيرها فتصير مشابهة بعض الشيء لقدرة الله الذي يكل إليها جزءا من 
تدبير العالم. ولكن النفوس الملطخة بالأدناس لا تبلغ العالم الإلهي بعد الموت 
مباشرة بل تذهب إلى فلك القمر لتتصاعد منه بمراحل تطهرية إلى عطارد ثم الفلك 
الأعلى لتصير نقية من كل أدناس الحواس لتصعد إلى عالم العقل وتتجاوز الفلك 
الأقصى فتبلغ العالم الإلهي . لذلك وجب على كل من يريد بلوغ المعرفة. وبلوغ 
العالم الإلبى بعد الموت أن يتطهر من الشهوات الدنيوية ويعيش حياة فضيلة نقية 
لأن التطهير من الأدناس هو السبيل الوحيد لبلوغ العالم الإلهي وكان للكندي في 
العقل نظرية تعتبر أنه يدرك الكلي أو الصورة العقلية وتتصل بنظريّة أرسطو 
والإسكندر الأفروديسي فتقسم في العقل أربعة اقسام هي : 


دكا 


١‏ عقل بالفعل دائماً وهو العقل الفعال أو العقل الأول الذي هو علة كل 
معقول في الوجود. أي الله . 

؟ - عقل بالقوة في نفس الإنسان. 

9 عقل بالملكة ينتقل في النفس من القوة إلى الفعل فيكتسب الملكة 

- عقل مبين يمارس الملكة التي اكتسبها العقل السابق فتبِين به النفس 
عما فيها بالفعل. 
بكونه ألما نفسانياً ينتج عن فقدان أشياء محبوبة أو عن عدم تحقق رغبات مقصودة 
وهما ضروريات لا مهرب منهما في عالم الكون والفساد. لذلك يتوجب على 
الإنسان إذا أراد ألا يفقد محبوباته وأن يحقق مطلوباته أن يختارها من العالم 
المعقول فتكون مرغوبات فعلية يؤازربعضها بعضاء ودائمة لا يطرأ غليها آفة ولا 

* *# 
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حياته : لاهوتي ألماني كتب باللاتينية . تتلمذ على رابانوس ماوروس وترأس 
من بعده مدرسسة فولدا. 

من مؤلفاته : 

١‏ الأمالي الكاندينية. 

فلسفته : يتميز فكر كنديدوس بوجود دلائل جدلية على وجود الله وأهم هذه 
الدلائل تلك التي تؤكد أنه بما أن الإنسان ليس كلي القدرة فلا بذ أن يكون موجوداً 
له صفة الكمال والقدرة المطلقة. 


نذفا 


كنفوشيوس كنال 01811 0) 
(لو ١‏ 5ه ق. م/شهال الصين 18 ق. م) 

حياته : فيلسوف وأخلاقي صيني. اسمه كونغ فوزي 21نا 1388 ولقبه 
المرسلون اليسوعيون بكنفوشيوس 5نا0ا0084. ولد في إمارة لوسنة 55١‏ ق.م. 
مات والده الفقير الذي ينتمي إلى عائلة ملكية النسب والصبي في الثالثة من عمره. 
ولكنه تثقف بالرغم من فقره وتابع تحصيله العلمي إلى أن شب فتزوج وعمل في 
الزراعة وفي بعض المجالات الإدارية. ولكنه ما لبث أن توقف عن ممارسة أعماله 
بحسب ما تقتضيه التقاليد لمدة ثلاث سنوات تلت وفاة والدته فاستغل هذا الفراغ 
ليتثقف ريوسع آفاق معرفته. راح يبشر بتعاليم إصلاحية تسعى إلى تطهير المجتمع 
وإصلاحه. فانتشرت تعاليمه وكثر تلاميذه. تسلّم رئاسة الوزراء في مسقط رأسه 
فأدخل على هذه الإمارة إصلاحات إجتماعية أخلاقية وإقتصادية» وأدار الحكم 
بمثاليّة أخافت حكام الولايات المجاورة فمارسوا ضغوطاً قصّرت مدة رئاسة 
كنفوشيوس ودفعته إلى الاستقالة . توفي في شمالي الصين سنة 478 ق.م. 

من مؤلفاته : 

تنسب إلى كنفوشيوس مؤلفات عدة نذكر منها: 

-١‏ أحاديث كنفوشيوس. وهو كتاب جمع منه 
كنفوشيوس أحاديث تناولت مواضيع إصلاحية متعدّدة. 
وقد ثبت نسب هذا الكتاب إلى كنفوشيوس . 

” - الدراسة الكبرى . 

“- الوسط الثابت» وهو الكتاب الأهم الذي يقدّم الوسيط اللازم لتحقيق 
الأهداف الأخلاقية ويوضح العقيدة الكنفوشية . 





ويختلف الباحثون حول نسب هذا الكتاب كما يختلفون حول نسب كتاب 
الدراسة الكبرى فينسبهما بعضهم إلى كنفوشيوس وينسبهما بعضهم الآخر إلى 


- كتاب مانغ - تسي ينسب بعض الباحثين هذا الكتاب إلى مانغ - تسي 


384ظ> 


فلسفته : اهتم كنفوشيوس بسلوك الإنسان العائلي والإجتماعي والسياسي 
موجباً عليه السعي إلى الخلاص الفردي والجماعي. وسعى إلى إصلاح المجتمع 
عن طريق نظرية أخلاقية واقعية تبتعد عن الجدل الماورائي وترفض اعتماد 
الماورائيات اماما لهاء معتبرة الإنسان غاية أولى ونهائية لكل فك ر أو سعي 
إصلاحي أو تطويري . 

بحث كنفوشيوس لسعيه الاصلاحي المتفائل عن قاعدة ثابتة وشاملة فحدّد 
قاعدة خلقية قالت بإرادة كونية منظمة وشاملة تشكل وسيلة يتأمل بفعلها الإنسان 
ويوافق بينها وبين فطرته وطبيعته الخَيرنَيْنَ فيتسامى خلقياً ويساهم في إصلاح 
المجتمع وكماله وتوحيده عن طريق فلسفة أخلاقية تقوم على توحيد التعابير اللغوية 
وتوحيد تعريفات معانيها. 

اعتبر كنفوشيوس أن إرادة كونية سماوية شاملة تنظّم الكون تنظيماً تناغمياً 
فتحدد الأدوار الفردية والجماعية للكائنات الحيّة والجامدة موافقة وملائمة بينها في 
رتب توازيها في الحياة الخلقية؛ رتب ترتبط بإمكانيات الإنسان الفطرية وقدراته 
وتلائم نظامه الفردي مع نظام الجماعة . 

وأوجب كنفوشيوس على الإنسان أن يسعى إلى إيجاد توازن بين سلوكه وبين 
هذا النظام الكوني في انضباط ذهني ومسلكي يسيطر فيه على نزواته ويعي أهدافه 
فيسعى إلى تحقيقها ضمن حدود دقيقة الملامح . ويشكل التوازن هذا الذي يسعى 
الإنسان الكونفوشي إلى تحقيقه, القاعدة الخلقية الأساسية في إصلاح الإنسان 
والمجتمع والقاعدة المعيار في تقويم الانحرافات الفردية والجماعية. ويسمو 
الإنسان نحو الكمال وهو غايته الأخلاقية السامية بقدر ما ينتبه لكل حركاته وتصرفاته 
وأفكاره ورغباته موجهاً إياها بدقة نحو غايته فيطابق بين سلوكه الشخصي وبين 
النظام العام ويخضع له. ويتجنب بذلك الانفعال الذي يفصله ويبعده عن 
الكمال. 


والنظام الكوني هذا لا يناقض حرية الإنسان بالرغم من كونه وك على 
الإنسان ريا له آنه لشن ريا عه وهو هيوه ووجدانه المميز بين الخير 
والشرء كما أنه نور تشرق به السماء داخل الإنسان الذي يدركه بالتأمل في ما يحيط 


26يظ> 


به من كائنات الكون ونظمه وقوانينه فيتوصل بالحدس المباشر إلى حقيقة حدسية 
ثابتة هي وجود القوة العلوية التي تنظم الكون بكليته. والتي تشابه الإله - الشخص 
حيث الإرادة والحكمة والمعرفة والعدالة. 

لذلك أوجب كنفوشيوس على الإنسان ألا يعتمد العقل وأدلته القياسية 
كوسيلة لإدراك القوة العلوية. وأن يعتمد في ذلك على الحدس المباشر والتأمل 
الباطني الذي يشابه الصلاة التي لا علاقة لها بالمنطق والتي تساهم في تحقيق 
التسامي الأخلاقي برفعها الإنسان المتأمل إلى مستوى الحكمة والقداسة. فيتوجه 
نحو بناء الأركان الأساسية لمثلث كنفوشيوس الإجتماعى الذي سعى إلى إنقاذه 
وهو يتألف من الفرد والعائلة والمجتمع . ْ 

وبما أن التعابير اللفظية ‏ بحسب اعتقاد كنفوشيوس - تساهم بتحديد غايات 
الإنسان الفكرية وتوضح أفكاره فتكشف عن أسرار أخلاقه وجوهره. أوجب 
كنفوشيوس على الإنسان الساعي إلى الإصلاح والكمال الاجتاعيين أن يبحث عن 
أصول الأخلاق في الطينة البشرية الطيبة بطبيعتها فيهتم بدراسة اللغة التي تعبر عن 
دفائن النفس البشرية وأسرارها وعن غايات الإنسان وواجباته وقوانين عيشه 
المزروعة في شخصيته بكلام يجسد النواميس العقلية والمقاصد الذهنية بكافة 
مدلولاتها. ويوجب كنفوشيوس أيضاً على الإنسان الباء المتفائل بطبيعته والساعي 
إلى الكمال أن يسعى إلى توحيد المفاهيم عن طريق توحيد تفسيرات التعابير 
اللغوية فنتنظم الحقوق والواجبات والوظائف الإجتماعية الفردية والجماعية 
وتتناغم؛ ويتم بذلك تحقيق هدف كنفوشيوس الإصلاحي المؤمن بالحياة 
الإجتماعبة بالحركة والحياة والساعي إلى التطور نحو الأفضل في تاريخ يضعه 
الإنسان دون توقف في حضارة نامية . 

* # د 


_كواين, ويلاردفان أورمان ع0 مه لعدلاة؟! رعستن0 
(اكروت -م-51١١‏ ه /) 


حياته : منطيق وفيلسوف أميركي تلقى تعاليمه الأولى في هارفرد ثم 


خف 


انتقل إلى فبينا ففرصوفيا فبراغ والتقى في هذه الأخيرة كارناب. علّم في جامعة 
هارفرد حتى سنة 191/8 . 


من مؤلفاته : 
١‏ -المنطق .)١95٠(‏ © - فلسفة المنطق .)191/١(‏ 
؟ ‏ مناهج المنطق .)١96٠(‏ 5 - طرق المفارقة .)١1955(‏ 
“' - من وجهة نظر منطقية . - النظريات والأشياء .)19481١(‏ 
- الكلمة والموضوع .)١1955(‏ - النسبية الأونتولوجية .)١9459(‏ 


4 عقيدتان في التجريبية. .)١1451١(‏ 

فلسفته : نقد التمييز بين . القضايا التحليلية والقضايا التركيبية ع وقال بضرورة 
وجود قراءة نقدية جديدة لمعطيات التجريبية المنطقية وذلك بغية حذف كل 
احتزالية . ويعتلق كواين . إزاء فلسفة اللغة را لوكي فيما يخص المدلول» 
متختلقا تماماً عن نظريات شومسكى الطبعية. 

حاول كواين أيضاً معالجة قضية «أسطورة المدلول» رافضاً إمكانية ترجمة 
لغة إلى لغة أخرى («مبدأ عدم تحديد الترجمة)) ونستطيع اعتبار كواين كوريث 
للتقليد المنطقى الذي بناه رسل لكنه زاد على هذا الأخير بأن اتجه نحو اسمية 
لغوية. 


* # »ا 


97 كوبنين, بافل فاسيلييفش ‏ ط6810نازعة؟؟ اءووط رعستدممك]1 
1550م-550اه/-) 

حياته : أكاديمي وفيلسوف سوفياتي معاصر أنهى دروسه في العاصمة 
الروسية وأصبح عضواً ذ في الحزب الشيوعي الحاكم ابتداءٌ من سنة 57 19. 

تدرّج في محطات تعليمية أغنت ثقافته وخبرته وكان أبرزها في طومسك 
التي علم فيها ١911/‏ حتى 19005 . 

حاز على شهادة الدكتوراه في العلوم الفلسفية عام 1401 واضطع بالتعليم 
الأكاديمي الجامعي ثم عق ديرا لمعهد الفلسفة التابع لأكاديمية العلوم في- 


لام 


أوكرانيائم مديراً لمعهد الفلسفة التابع لأكاديمية العلوم السوفياتية. 
محرر بارز في «مسائل الفلسفة) وله: 
«الجدل 00 .)١1951(‏ 


«الفرض ومعرفة الواقع» .)١975(‏ 

«مسائل أساسية في نظرية التشخيص» (بالمشاركة مع اوسيبوف (1155). 

«الفكر كشكل من الفكر» .)١1957(‏ 

«الأسس المنطقية للعلم» (19378). 

«الأفكار الفلسفية للينين والمنطق» .)١1959(‏ 

وطائفة من الأبحاث نذكر منها: 

«حول طابع المعرفة المتضمنة في الفرض» .)١115/8(‏ 

«الفكرة ودورها في المعرفة) .)١959(‏ 

«المنطق الجدلي والبحث العلمي» .)١1957(‏ 

«الفهم والعقل ووظائفهما في المعرفة» .)١951(‏ 

«منطق المعرفة العلمية) .)١1955(‏ 

«في المعقول وغير المعقول) .)١97/(‏ 

«في طبيعة المعرفة الفلسفية وخصائصها» ,.)١9594(‏ وغيرها. 
* ب #* 


415 كوتار بنسكي » تادوز تكناء 20" رأعامستطعواو»1 
(وارسو ١885‏ م- ١١١9”‏ ه/ ١98١‏ م-١٠:1١اه)‏ 
حباته : فيلسوف ومنطيق بولوني مثشل مدرسة وارسو القائلة بالمنطقية 
التحليلية. اهتم بدراسة المظاهر العملية للغة وعمل على تأسيس علم جديد عرف 
تحت اسم «براكسيولوجيا» أي علم نشاط العقل . 
له (مفهوم االمنبج » .)١951/(‏ «دروس في تاريخ المنطق ,.)١951/(‏ «مقهوم 


المنهج» )١1951/(‏ و «مبادىء الابستمولوجيا: المنطق الصوري ومنهجية العلوم» . 
* # * 


534 


66- كودوورثء. رالف طمله1 بطاءوجسلت©6 
(أليرسومر ستشاير /1711 م - ٠١77‏ ه / كامبريدج 1784 م- ٠١49‏ ه) 

حياته : فيلسوف ولاهوتي إنكليزي» حصل عام 154١‏ على مركز كهنوتي 
في كادبوري . عيِّن رئيسا «لكلير كولدج» في كامبردج ثم أستاذا ملكا للغة العبرية, 
ثم رئيسا «للكرايست كولدج» . 

من مؤلفاته : 

. -مقالة حول الفكرة الحقيقية للمناولة‎ ١ 

” - المذهب العقلي, الحق للكون .)١7378(‏ 

© في الأخلاق الأبدية واللا متبدّلة )171١(‏ . 

فلسفته : قال إن المناولة لم تكن سوى عبادة دينية ضئيلة الأهمية في التاريخ 
البدائي للمسيحية. أكد في كتابه «المذهب العقلي, الحق للكون» أن هناك وسيطا 
نستطيع أن نسمّيه روح العالم, يؤر الله من خلاله على الأشياء . حاول كودوورث 
أن يقارن بين التثليث الأفلاطوني والتثليث المسيحي . 

وأكد من جهة أخرى أن البرهان على حقيقة وجود الله مرتبط بدعوى الأفكار 
الفطرية . 

* # ا سخ 
5 كوردمواء لوى جيرو 0ه 61 كتناه.] , إمترع 0020 
(باريس نحو ١584 /اه1٠١54-م ١57١‏ م 1١١950‏ ه) 

حياته : فيلسوف ومؤرخ فرنسي, درس الحقوق وتخرج محامياء ثم اهتم 

كان له آراء مفيدة في التربية» فوضع منهجاً تربوياً للأمراء وسلّمه لرئيس 
الكهنة فلوري. مربي الأمير دي كونتي . 

قبل كوردموا عضواً في الأكاديمية الفرنسية في ١‏ كانون الأول 15176 . تزوج 
من ماري دي شازيل ابنة جان. عميد «المستشارين» الماليين في البلاط. 

أنجب الفيلسوف : خمسة أولاد من بينهم لوي جيرو الثاني» جان لوي الذي 
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نشر عام 17١5‏ كتاباً بعنوان «البحث الجديد في كل علم الهندسة المعمارية». 
من مؤلفاته : 
١‏ التمييز بين الجسد والنفس .)١555(‏ 
؟ - بحث فيزيائي حول الكلام (1554). 
7 - تاريخ فرنسا (نشره ابنه 15486 -1189). 
5 - مباحث مختلفة في الميتافيزيقا والتاريخ والسياسة -1841١(‏ نشر بعد 
وفاته) . 
فلسفته : كان أحد أتباع مذهب ديكارت ودخل في علاقات فكرية مع لايبنتر 
وكل علماء عصره . 
كان لكوردموا شروحات حول لا ارادية الحيوانات» جذبت انتياه بوسويه 
فأوكل إليه مهمات متعدّدة . 
كا 
/ا/اة - كورسانوف. غيرورجى أع01 عن راملسووعبنامكآ 
الكسييفةت؛* ءالع 4166 
(1915م-1585ه/) 
4 ثم حصل على الدكتوراه عام ١45١‏ ودررس في معهد الحزب منذ عام 
84 وتولى رئاسة معهد العلوم الإجتماعية . 
له «نظرية الذرائعية المعاصرة فى المعرفة» .)١908(‏ 
كتب في «مسائل الفلسفة): حول المدلول التاريخى لفينومينولوجيا هيغل فى 
الروح» .)١19577(‏ 
لا فنا 
كورنو. أنطو ان أغو ستان 8ذأكناعتاة عساماصة رامدعتاه) 
(لور ١186م‏ 5١5١1ه/‏ باريس 181/7 م- 159454 ه) 


حيانه : رياضي وفيلسوف فرنسي يتحدّر من عائلة مزارعين ملكيين. 


١ 


منذ دخوله المدرسة عام 84 أظهر عن موهبة فريدة في الرياضيات . 

عام ١8٠7١‏ دخل دار المعلمين العليا ثم بدأ بتحضير إجازته وارتبط مع 
الرياضي ديريشله والناشر هاشيت» أمبير» لايلاس . آراغو. يوانسو وغيرهم . 

بعد أن ال إجازاته:: عمل لقدة عشر يتتوات مريياً عند الماردتال دئ 
جوفبودن سان سير ) فساعده في تحرير مذكراته على الأرياف. 

وقد نشر كورنو المذكرات هذه عام .»187*٠‏ بعد موت المارشال حاز على 
إجازته في الحقوق عام 1871, ثم أصبح دكتوراً في العلوم عام 1879 . 

عمل في عام ١877‏ حتى 1875 في مجال الترجمة العلمية» وبرع فيها 
كثيرا. كما نشر بعض المقالات في «مجلة العلوم الرياضية,. الفيزيائية 
والكيميائية». فأثار إعجاب بواسون الذي سمّاه بروفسوراً للتحليل ولعلم الميكانية 
في كلية العلوم في ليون فبرع كورنو وتألق حتى أصبح عميد الكلية. 

خلف كورنو امبير» كمُدير للجامعة بصورة مؤقتة عام 21875 محتفظاً بمركز 
العمدة. وتيت في مسؤوليته عام 1878, وكُلّف من بواسون برئاسة إمتحانات 
القبول في فرع الرياضيات, فلبّى كورنو النداء ومارس مهامه مدّة أربعة عشر سنة . 

في السنة نفسها تزوج كورنو من كلونمن انطوانيت وأنجب منها ابنا سماه 
بيار. 

والسنوات الممتدة من ١84٠‏ حتى ١86١‏ كانت خصبة جداً في حبناة 
المؤلف بحيث أنه كتب خمسة مؤلفات أساسية في الفلسفة والرياضيات. عام 
١‏ توجه إلى إيطاليا وقام بزيارة إلى القاتيكان. وتعرف بالبابا غريغوريوس 
السادس عشرء ثم عاد بسرعة إلى باريس. بعد أن كشفت مجلة ألمانية خبر زيارته 
هذه. 

عيّن كورنو مستشارا أعلى في وزارة التربية ثم أوكلت له عمدة ديجونء. 
وبفعل العمل المتواصل ضعف نظر الفيلسوف ووهَنت صحته. فأحيل على التقاعد 


سنة 1857ء واستقر فى باريس حيث مات فى الثانى من نيسان ١817/1‏ بينما كان 
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يُذْرَج اسمه على لائحة العضوية في أكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسية. 
من مؤلفاته : 
-١‏ في صورة الأجسام السماوية .)١859(‏ 
١‏ أطروحة حول حركة جسم قاس (1879). 
1 مباحث حول المبادىء الرياضية لنظرية الثروات . 
؟ - عرض لنظرية الخطوط والاحتمالات .)١1857(‏ 
© في مصدر وحدود العلاقة بين الجبر وعلم الهندسة .)١18841/(‏ 
1 محاولة في أساسات معارفنا وصفات النقد الفلسفي .)١180١(‏ 


فلسفته : تأثر كورنو بلايبنتز وكانط. فهو يدين للايبنتز بنظريته الأساسية في 
النظام المنطقي. ويدين لكانط بتصور نقدي لهذا النظام العقلي . 


وقد أخذ كورنو على لايبنتز رفض التفكير الاحتمالي حيث لا يمكن 
الوصول إلى اليقين الاستنتاجي . لقد حاول كورنو أن يستنتج كل شيء من مبدأ 
قبْلي فعدّل في اللايبنتزية. قائلاً إن الرياضيات تتلخص بمبدأ التناقض. ونستطيع 
القول أنَّ التركيز الأساسى فى فلسفة كورنو. كان على مفهومَىْ المصادفة 
والاسيال: 0 ْ 

ومن امال تؤلد :لدي مذهك فى سبية المترفة: الالسالينة تمر عن 
مذهب كانط والوضعية الكونتية التي حوّلت النسبي إلى مُظلق . 


ونسبية المعرفة تنتج حتماً مبدأ آخر هو مبدأ الاحتمالية؛ التي تعني بدورها 
حضور الصدفة التى تتألف من سلسلة مستقلة من العلل والمعلولات تتعاون عَرَضاً 
على إحداث ظاهرة أو حادثة تُسْبَْ عليها صفة الحَظء ذلك لعدم قدرة العقل 

والجدير بالذكر أن الحظ والمصادفة الناتجين عن الاحتمالية يحتلآن مكانة 
بارزة في نكر كورنو فذهب إلى كيفيات العلة الإلهية. 


* 4# 


نذا 


648-. كورنو غ أوغست عأكناكتالك ,001:10 
(محدمام 1٠5‏ ه/ 19481 م-11:01اه) 
حياته : فيلسوف ومؤرخ فرنسي للفلسفة. عضو في الحزب الشيوعي منذ 
77 اهتم بدراسة ماركس الشاب . له: «ماركس وانجلز. حياتهما ومؤلفاتهما» 
.)١1955-1966(‏ 
«موسى هس واليسار الهيغلي» .)١1998(‏ 
«كارل ماركس وثورة )١184/‏ (1948). 
«كارل ماركس والفكر الحديث» .)١958(‏ 
و «محاولة في النقد الماركسي) .)١1959(‏ 
ا 
٠‏ -كورنيليو. هانز كصة]] ركناتاءم:0) 
(#ححام-1لا؟١‏ ها/ 19117 م-855١‏ ه) 
حياته : فيلسوف ألمانى نقد فلسفة كانط وحاول أن يبلور نظريته فى المعرفة 
بالاستناد إلى علم النفس الوضعي مؤسساً المعرفة على ردات الفعل الفيزيولوجية . 
له: «أسس نظرية المعرفة» .)1١915(‏ 
ا 
-١‏ كوزان. فيكتور ماع 1 ,اوتاه © 
(باريس ١1/97‏ م-5١5١‏ ه/ كان /ا1851م-84١١1‏ ه) 
حياته : فيلسوف فرنسي, ابن عامل بسيط عاش في 
فقر مقع .وجعلت منه الصدفة أحد أعظم الرجال في القرن 
التاسع عشر. 
فبعد أندافع عن البورجوازي الشاب إيباجومين فيغييه . 
ثقة عائلة الشاب». وفتحت له المجال للدراسة في شارلمان 
كلّلها الفيلسوف بنجاح ساحق . 
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فى امتحان الدخول العام. ربح كوزان كل الجوائزء وكان انتصاره هذا 
سبباً كافباً أراحه من الخدمة العسكرية. عام 18٠١‏ فتحت دار المعلّمين العليا 
أبوابهاء فتسمجل فيها الفيلسوف وقضى فيها سنتين وتخرّج منها مميّزاً جد عن بقية 
زملائه. ثم ما لبث أن حل محل فيلمان في الدارء ودرس الأدب اليوناني. وفي 
الحقيقة لم يكن يمتلك بعد اللغة اليونانية. وإذا ما أردنا أن نصدّق شهادة جول 
سيمون نلاحظ أنه لم يمتلك قط اللغة هذه على نحو صحيح . عام ١١*‏ كلف 
كوزان في الدار بإلقاء محاضرات فلسفية, وكان روني - كولار يعلم بنفس الوقت 
في كلية الآداب. والمعلوم أن هذا الأخير أسس صالوناً فلسفياً روحياً يرتكز على 
المسيحية الإنجيلية . 

تأثر كوزان بالأفكار هذه فدخل الحلقة مع جيراندو وأمبير وفوريال» وبعد 
أن لمع نجمه أوكل إليه رودي - كولار بعض المهمات التربوية في الكلية. 

سافر كوزان إلى ألمانيا فاكتشف كانط وتعرّف بهيغل وشلينغ وجاكوبي 
والحدث الذي غيّر مجرى حياة الفيلسوف كان اغتيال الدوق دي برّي عام ١87١‏ 
فقد أدى هذا الحادث المفجع إلى إلغاء الدار وكلية الآداب. فجرّد كوزان من 
مهماته وفقد كرسيّه في الكلية. 

ولينجنب كأس الفقر. عمل مربَياً لأولاد الدوق دي مونتيبيلو وقام بأعمال 
تأليفية فلسفية متعدّدة فنشر لغيره وترجم كثيرا. 

عام 1874, وخلال جولته الثالثة في ألمانيا أوقفته سلطات دريسدي واتهمته 
بنشر الأفكار الليبيرالية» فأودع السجن ولم يُعْمق إلا بعد ستة أشهرء بفضل تدخل 

عام 1878 انتخب عضرا في الأكاديمية الفرنسية, كما أنتخب أيضاً عضواً 
في أكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسية وحاز على جوائز شرفية متعددة؛ كما عبن 
بروفسوراً في السوربون ومديراً لذار المعلمِين 'العلياء ' وكلف هيات في هولندا 
وبروسيا ثم انتتخب عضوا في المجلس الأعلى للتربية الوطنية ثم مستشارا للدولة. 
وتوّج حياته العملية بأن صار وزيراً للتربية الوطنية عام 1814٠‏ . 


رئس لمدة خمس وعشرين سنة لجنة الإمتحانات في الفلسفة. 
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بعد ثورة 18144 أصر على التقاعد بنفس الوقت مع فيلمان. فاستقر في كان 
وبتاريخ ١‏ كانون الثاني 18717., أصابته سكتة دماغية خلال نومه, فعاش بعدها 
حوالى عشرين ساعة وانطفا تاركاً إرثاً ثقافياً يمتل جزءا كبيراً من الحضارة 
الفردية 

من مؤلفاته : 

.)1859( تاريخ الفلسفة الحديثة‎ - ١ 

؟ - في الحق والجمال والخير (183717) . 

* - دروس في تاريخ الفلسفة الخلقية في القرن الثامن عشر (أربعة مجلدات 
87--1815). 

- خواطر باسكال. 

- درس في فلسفة كانط . 

” - جاكلين باسكال .)١1846(‏ 

مادام دي لونغ فيل .)١8517(‏ 

8 - مادام دي سابليه (1804). 

4- المجتمع الفرنسي في القرن السابع عشر حسب قورش الأكبر 
.)١186/(‏ 

فلسفته: من المتفق عليه أن كوزان ليس مبتكر الانتقائية ولكنه يعتبر بحق 
أول من عمّد هذا المذهب فقد قال في محاضرة له عام 1817 ما يلي : «إنه لمشهد 
مكير أو مقف أن تظهن مساوئء:المندارس الحديقة :وذلك من خلال امتتعراض 
تضاربها بعضها مع بعض. ومن خلال جمع أفضالها المتعددة في قلب انتقائية 
واسعة تحتويها وتكملها». 

والحقيقة أن فكر كوزان شهد تبلوراً من ١8١‏ حتى .1817١‏ ويميّز فيكتور 
بروشار عند كوزان ثلاثة مواقف متتالية. 

من 18١6‏ حتى /1871: الحقيقة مُشْتَنَة في كل المذاهب. عام 18172: 
المذاهب غير كاملة. وهيى صحيحة في ما تؤكده ومخطئة في ما تنفيه؛ في هذه 
الفترة» يلتقط الوعي بأكمله, الحفيفة: فيكتنه المطلق مباشرة. في محاضرات 
5 أصبحت المذاهب كلها تتلخص في أربعة أنواع تتوالد تدريجياً في نظام 
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موحد وفى دورة شبه أبدية: الحسّوية, المثالية» الشكية والصوفية. 

والسؤال الذي يطرحه هو التالي : هل الانتقائية تتضمن توافق المذاهب 
الأربعة المذكورة أم تتضمن توافق ميول العقل الذي تسبّب في ولادتها؟ 

وإزاء السؤال هذا يبقى جواب كوزان غير واضح أبداً. لكن من المؤكد أن 
كوزان كان فيلسوف الاعتدال الذي جمع نايين: المتالية والحشوية والشكية 
ولوقي 

قال من جهة أخرى أنه إذا لم يكن الله كل شيء فهو لا شيء البتة. 

من هنا نفهم أتهامه بالحلولية . 

استعار من هيغل أيضاً فكرة أن النجاح هو مقياس الحقيقة والعدالة وأن القوة 
مقياس الحق, كما نذر جزءا غير يسير من وقته لبرهنة أن ديكارت لم يعبّد الطريق 
لحلولية سبينوزا. 

وعن العلاقات بين الفلسفة والدين كان له آراء مجّها التقليديون. 

6د بد 
7 كوزيلسكي. إياكوف بافلوفتش )201091 «ملد1راءاكاءدء»1 
(4ك/اام7-١٠غ١اه//‏ :5١م‏ -8١5١اه)‏ 

حيانه : فيلسوف روسي مجاز بالرياضيات والميكانيكا ومدرس هاتين 
المادتين في مدرستي الهندسة والمدفعية. أوْلي مركزاً في مجلس الشيوخ وكان 
يستسيغ فكر روسو ومونتسكيو وفولف . 

جنح كوزيلسكي إلى المذهب الآلي وإلى مذهب التأليه الطبيعي مصرحاً أن 
الطبيعة أم الأشياء؛ كما وضع نظرية مادية في المعرفة مبنيّة على الإحساسات كما 
فعل كوندياك . 

د 6د و 
“48 كوشو بول لوى 5أنا0آ - 1د ,0نامطعنا0©) 
(قيينا ١/1/9‏ 00-0 ه / قيينا 49 م-7/8١‏ ه) 
حياته: طبيب وكاتب فرنسي. دخل دار المعلمين العليا عام .1١844‏ وخرج 
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منها مجازاً بالفلسفة. درس أيضاً الطب في باريس وحصل على شهادة الدكتوراه 
عام .41١‏ سمي قارئاً في جامعة غوتينغ. واستفاد من منحة وهبته إياها مؤسسة 
كاهن فزار الصين واليابان متعرفا على معالم آسيا. 

من مؤّلفاته : 

.)١111١( الوهن البدائي‎ - ١ 

.)١91١5( حكماء وشعراء آسيا‎ ١ 

* - بونوا دي سبينوزا (طبع عام 1407 في مجموعة «كبار الفلاسفة» ثم أعيد 
طبعه هام .)١974‏ 

5 - سر يسوع (19177). 

- النقاش المؤلم (/1971). 

5 - الكهنة والزواج (19717). 

.)١9178( تيوفيل أو داغس الأآديان‎ - ١ 

8 - أولى كتابات المسيحية (بالاشتراك مع ج. أ. فان دن برغ فان إيزنيغا 

وري ستال. .)١97١‏ 

4 - مسألة يسوع ومصادر المسيحية (بالاشتراك مع ب. آلفاريك وأ. بابي 
93). 

.)1457( يسوع الإله صار إنساناً‎ - ٠ 

.)1951( -الإله يسوع‎ ١ 

7 -الحكمة اليهودية . 

.)19511/ من الكهنوت إلى الزواج (جزءان بالاشتراك مع أ. هوتان‎ ١١ 

5 - نهاية العالم .)١97١(‏ 

فلسفته : زعيم المدرسة العقلانية الفرنسية. لتاريخ الأديان. قال إن يسوع 
لسن | تبانا اليه التاريخ تدريجياً بل إلهاً أنسنه التاريخ تدويجيا: 

مير من جهة ثانية بين التاريخ الأسطوري والتاريخ الديني, وقال إن الأول 
يحرف الحقائق بينما يعبر الثاني عن إيمان بحقائق تبدو واقعية؛ لكنها في الحقيقة 
مجموعة أمثال ورموزء ويستحيل اكتناه النصوص المسيحية إذا حاولنا أن نكشف فيها 
التحريف والتحويل والتأليه الذي اخضع له إنسان تاريخي كالمسيح . 


ذف 


15 كو لاني » تيموثاوس عغطأامصسة ,تسهام6 
(ليمه. إين 1875 م-174 ه / غريند لوالد. سويسرا 1884 م - ١7١05‏ ه). 
حباته : لاهوتي وكاتب بروتستانتي فرنسي . أحد رؤساء المُيل اللبيرالي. 
أسس مع شيرر «مجلة اللاهوت والفلسفة» )١850(‏ وسُّمّي عام ١874‏ 
أستاذاً في كلية اللاهوت في ستراسبورم . 
له : «الفردية المسيحية) .)١805(‏ 
«يسوع المسيح والاعتقادات المهدية في زمانه» .)١1875(‏ 
«محاولات في تاريخ اللاهوت الألماني » .)١1815(‏ 
«عرض نقدي لفلسفة كانط في الدين) .)١846(‏ 
كما أسس فى باريس )١1817١(‏ «البريد الأدبى» وكان أحد أبرز المحررين 
السياسيين في «الجمهورية الفرنسية» . 1 
ْ # * 
6- كولبه. أوسفالد 4 ,عمانء1 
(كاندوء كورلاند 18557 م-1978١‏ ه / ميونخ 1916م -1779 ه) 
حيانه : فيلسوف وعالم نفس ألماني» علم في فورز بورغ وتزعم مدرستها ثم 
انتقل إلى بون وميونيخ حيث حاضر في المنطق وعلم النفس والفلسفة. 
من مؤلفاته : 
١‏ -أساس علم النفس .)١1897(‏ 
١‏ -فلسفة الزمان الحاضر (؟ .)١9٠‏ 
*' -التحقيق .)197593-1١9175(‏ 
1 -أسس علم الجمال .)١97١(‏ 
ه ‏ بحاضرات في المنطق (19577). 
فلسفته: دعا إلى استخدام الاستبطان الموججه في علم النفس. واقتربت 
فلسفته كثيراً من فلسفة وونت. 
# ا وا 
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5 كولنز, أنتونى ممطاصة ركستلاه© 
(هستون» ميدلسيكس ١51/5‏ 5057 ه / لندن 89 م-١11١١ه)‏ 
حياته : فيلسوف إنكليزي» تلميذ لوك وصديقه. 
من مؤلفاته : 
١‏ - محاولة فى طبيعة النفس الإنسانية ومصيرها (/ا٠/ا١).‏ 
اد ماله قن خريد الفكر. 
 “‏ رسالة إلى هنري دودول. 
4 - محاولة حول استعمال العقل في القضايا التي يرتبط فيها اليقين بالشهادة 
الإنسانية . 1 ١‏ 
© حول الحرية والضرورة .)١9١15(‏ 
5 شرح على صفات الله .)١ 921١9‏ 
فلسفته : لم يلتزم كولنز بنشر مادية لوك. هاجم من جهة أخرى المسيحية 
والنظريات الروحية. فكان من أوائل ممثلي الفكر الإنكليزي الحرء ومارس تأثيراً 
مباشراً على الفلاسفة الفرنسيين في القرن الثامن عشر. 
ثار كولنز على مبالغات العهد القديم. فرأى فيها كذباً ورياء. وانتقد بشدة 
تعنت شرّاح الكتاب المقدس» واتّهمهم بمحاولة منع الإنسان من استعمال عقله . 
نادى في مقالته عن الحرية بالجبرية والإلحاد. 
١‏ 3# # وا 


17 - كولي. جون صطمل ,)6اه© 
(لندن /1451 م - الام ه / لندن 16519 م-175وه) 


حياته : لاهوتي إنكليزي» اتصل بأبرز رجال العصر أمثالإراسموس» بودي 2 
واتهم بالهرطقة. وكاد يُحرق حيا. أسس في لندن مدرسة القديس بولسء. وله 
مؤلفات في اللاهوت وبعض المواعظ. وعدد من الرسائل إلى إراسموس. 


انا 


كوليتي . لوشيو مأعنارآ ,عله 
(1975م-45؟١اه/-)‏ 
التاريخانية فى بلاده . 
له : «الماركسية وهيغل) .)١959(‏ 
«الأيديولوجيا والمجتمع» )19579). 
ا علا 
84 كوليير. آرثر عنتطاعة رععتلاه©) 
(ستيبل لانغفورد. ويلتشاير ٠174م- 1٠١9١‏ ه/ ستيبل لانغفورد 77/ا١‏ م 
هم) 
حيانه : فيلسوف ولاهوتي إنكليزي . 
من مؤلفاته : 
١‏ -المفتاح الكلي  "“ .)١7١7(‏ عيّنة من الفلسفة الحقة (70/ا١).‏ 
؟ -إعترافات .)١7/١9(‏ 5 - لوغولوجيا (؟*ا/ا١).‏ 
فلسفته : تشرب أفكار مالبرانش» وحاول أن ع أنه ليس هناك من عالم 
مادي. في كتابه «عيّنة من الفلسفة الحقة». حاول أن يدمج المثالية المطلقة 
بميتافيزيقيا تذكر قليلاً بمدرسة الإسكندرية. كما عرض في كتابه «لوغولوجيا» 
نظرية في الثالوث, والجدير بالذكر أن اسم الفيلسوف ومؤلفاته اكتشفت من قبل 
ريد الذي أظهرها علانية . 
6 ف 


كوماراسوامى » أناندا 2 تتقارة ,لإطاتة 0011312519 0) 


كنتيش ومع ك1 
(لولومبو /الا1م١‏ م-1194ه/ نيدهام. الولايات المتحدة /ا5 ١9‏ م-55اه) 
حيانه : فيلسوف ومؤرخ للفن وناقد هندي ‏ له مؤلفات متعدّدة بالإنكليزية حول 

الفن والأديان فى الهند . 


١‏ -كون. إيغور 180 ,ردمك1 
(1978م-11:5ه/-) 
على شهادة الدكتوراه في العلوم الفلسفية عام ١957٠١‏ . 
له: «الخوف أمام قوانين التاريخ» .)١958(‏ 
«المثالية الفلسفية وأزمة الفكر التاريخى البورجوازي» .)١1954(‏ 
كما شارك بتحرير المعجم الصغير لعلم الأخلاق (1954). 
ا 
كو تكن أوقست تناع لاك ,00116 
(مونبلييه ١1/44‏ م ١7١1-‏ ه / باريس 14861 م-111/9 ه) 
حياته : فيلسوف فرنسي تربى على الدين 
الكاثوليكي وتعلّم في مدرسة مسقط رأسه الداخلية. 
ثم انتسب وهو في السادسة عشرة من عمره إلى كلية 
العلوم التقنية ثم فصل منها إثر حركة احتجاج قام بها 
الطلاب فعاد للإقامة مع أهله وعلم الرياضيات بين 
سنتي 1811 و1874. 





القن سنة 1214 اسان - سيمون قضاز تلميذ) مخلصا له عمل آمينا لسنزرء 
طوال ستة أعوام. انفصل بعدها عنه ليستقل بفكره. عاد إلى التدريس فألقى ابتداءً 
من الثاني من نيسان عام ١8577‏ محاضرات. عرض فيها مذهبه الوضعي وأوقفها 
انهيار عقلي أصابه فاضطره إلى التوقف عن التدريس لفترة. عاود بعد شفائه من 
الانهيار إلى مزاولة أعماله سنة ١178‏ » فعاود التدريس ابتداءً من كانون الثانى سنة 
١ . 8‏ 

افتتح في شهر كانون الأول من سنة 1870 سلسلة محاضرات عامة ومجانية 
في علم الفلك المبدئي استمر بإلقائها حتى سنة .١8144‏ عيين سنة 1877 معيدا 
لمادة التحليل والميكانية ثم ممتحنا سنة 18177 في كلية العلوم التقنية وطالب 


إدلكنا 


بتأسيس كرسي تاربخ عام للعلوم الوضعية يشغله هو ولكنه لم ينجح في مسعاه. 
فصل من عمله في هذه الكلية سنة ١844‏ فاعتمد في عيشه على ما يجنيه من 
دروس خصوصية أعطاها في الرياضيات ومن المعونات التي قدمتها له الجمعية 
الوضعية :أعرم سنة .1846 بفتاة تدعق كلواتيلد'ذى فى واعبها خب أفلاطونياً جد 
منه وفاتها سنة ١847‏ فكان لذلك أثر عميق في توازن كونت النفسي وفي تطور 
فكره نحو مزيد من العاطفية والوجدان شبه الديني والحماسة لحب الإنسانية . 

توني في باريس سنة /1861 فدفن في مقبرة الأب لاشيز الواقعة شمال شرقي 
باريس . 

من مؤلفاته : 

-١‏ تصميم الأبحاث العلمية الضرورية لإعادة تنظيم المجتمع (؟1875). 

؟ - التقويم الوضعي .)١1879(‏ 

 *‏ محاضرات في الفلسفة الوضعية .)١1847-187٠(‏ وهو مجموع 
محاضرات ألقاها كونت وعرض فيها مذهبه في الفلسفة الوضعية. 

؛ ‏ بحث في العقل الوضعي .)١1845(‏ 

.)١18605 - ١806 1١( نظام السياسة الوضعية‎ . 

5 - التعليم المسيحي الوضعي .)١1807(‏ 

الوضعية على طريقة السؤال والجواب .)١18617(‏ 

8- المذهب الذاتى .)١1865(‏ 

4 التركيب الذاتي أو النظام العام للتصورات الخاصة بحال الإنسانية 
الطبيعي (1855). 

فلسفته : تأثر أوغست كونت بسان ‏ سيمون فالتزم الفلسفة الوضعية التي 
ترفض المبتافيزيقا فلا تهتم بماهية الأشياء وأسبابها الأولى . 

وهي فلسفة تقضي بمراقبة الظواهر والبحث عن القوانين التي تتحكم بها 
والتيى هي علاقات ثابتة تربط بين الظاهرة والأخرى. 

وجاء التزام أوغست كونت بالفلسفة الوضعية ضمن نظام فلسفي منطقي 
خاص به ومتميز بنظرته إلى الإنسانية من خلال النظرية التطورية المعروفة بقانون 
المراحل الثلاث . 


قانون المراحل الثلاث : اهتم أوغست كونت بوصف تطور الإنسانية الفكري 
والإجتماعي فأنمى نظرية تقول بأن نشاط الإنسانية الساعي إلى فهم العالم وشرحه 
يمر بئلاث مراحل هي : 

١‏ المرحلة اللاهوتية: فسر الإنسان الظواهر فى هذه المرحلة بسببية تتجاوز 
الطبيعة كفعل ألوهة واحدة أو ألوهات متعدّدة. وش مرحلة يسود فيها الكهنة 
ويكرمون لأنهم وسطاء بين الناس والقوى الخارقة . 

- المرحلة الميتافيزيقية: استبدلت في هذه المرحلة العوامل الطبيعية بقوى 
مجرّدة هي هويات ميتافيزيقية يَُر بها قبلياً» قبل مراقبة الظواهر. وهي مرحلة يسود 
فها الفكر الدغماتيقي أو العقيدي الذي يفرض خضوع الواقعات التي يتم درسها 
لمبادىء قبلية وإطارات مسبقة للمعرفة. 

- المرحلة الوضعية: يتخلى الإنسان فى هذه المرحلة عن اللبحث عن 
الأسباب العميقة للظواهر وعن ماهية الأشياء فيكتفي بالبحث عن الأسباب 
المعقولة» وهي أسباب يمكن استخلاصها من مراقبة الظواهر والتجربة, والتفكير 
والتحليل المنطقيين فتكون هذه المرحلة مرحلة الفكر الوضعي أو الفكر العلمي . 

ولأن الوضعية تستبعد الميتافيزيفا وترفضها. فصل أرقت كزلف: نينانياً 

العلوق وبخاصة علم الإجتماع عن الميتافيزيقا فوضع نظرية عامة في العلوم التي 
صنفهاء فأقر بستة علوم تتتابع وفق ترتيب التعقد المتزايد والعمومية المتناقصة 
وهي : الرياضيات وهي هي العلم الأكثر عمومية والأقل 6 علم الفلك, علم 
الطبيعيات والكيمياء؛ علم الأحياء وعلم الاجتماع وهو تتويج هذا التصنيف, والعلم 
الأكثر تعقيدا والأقل عمومية. ويحدد كونت علم الإجتماع بكونه دراسة وضعية 
للمجتمعات فيسميه الفيزياء الإجتماعية أو علم الطبيعة الاجتماعي . 

ويستثني كونت علم النفس من تصنيفه للعلوم لاعتباره أن علم الأحياء وعلمٍ 
الإجتماع يحلان مكانه فيهتمان بموضوع بحثه لأن الفرد لا يزيد عن كونه تجريدا 
في حين أن الصنف يشكل حقيقة واقعية يمكن معاينتها . 

ويعتبر كونت أن تصنيفه للعلوم تصنيفاً منطقياً يتوافق مع تاريخ ظهور العلوم 
في تطور الإنسانية» وهو تاريخ ينطلق من البسيط ليتطور منه نحو العام ومن الأكثر 


كن 


تعقيداً إلى الأكثر اختصاصاًء لذلك فإن علم الرياضيات هو أول علم ظهر في 
تاريخ الإنسانية الفكري. في حين أن علم الإجتماع هو آخر العلوم تاريخيأًء وهو 
علم وضعي يرتكز على مراقبة الوقائع الاجتماعية وتحليلها تحليلاً واقعياً دون 
التنظير في ماهياتها وأسبابها الأولى. ويهتم علم الاجتماع بدراسة الكائن 
الاجتماعي بكليته» وفق منهج يقوم على مراقبة الظواهر والبحث عن قوانين ثابتة 
يمكن التحقق منهاء وعلى الاستنباط الذي ينطلق من الخاص إلى العام فيهدف 
من خلال ذلك إلى إيجاد نظرية عامة يمكن تطبيقها على ظواهر خاصة. 

ويميز أوغست كونت في علم الإجتماع بين قسمين هما: 

علم توازن الاجتماع 5310116 وهو يدرس فترات استقرار المجتمعات 
وشروظ وده القابثة. 

- علم الاجتماع الدينامي وهو يدرس فترات التغيير وقوانين تطور 
المجتمعات . 

أما منفعة علم الإجتماع التطبيقية فيحدّدها كونت من خلال نظرته المتفائلة 
إلى التطور التاريخي والتي تعتبر أن التغيير والتطور التاريخي يدفعان حتما الإنسانية 
إلى التقدم والهناء. ولكنه يستنكر عنف الثورة الفرنسية ويسعى إلى تجدْب تطور 
الإنسانية وإبعادها عن الإضطرابات العنيفة . 

لذلك فإن المنفعة التطبيقية لعلم الاجتماع تكمن في اكتشاف شروط 
النظام الإجتماعي في الثبات الإجتماعي, وقوانين التقدم في الدينامية الإجتماعية» 
لتحقيق تقدم الإنسانية المستمر ضمن النظام والهدوء . 

وفي علاقة علم الإجتماع بغيره من العلوم يعتبر أوغست كونت أن العقل 
العلمي إذا اقتصر على نفسه لا يستطيع تنظيم المجتمع لذلك وجب عليه الاستناد 
في ذلك على علم الظواهر الإجتماعية وإلا كان مؤذياً عديم النفع, الأمر الذي دفع 
بكونت إلى مهاجمة علماء عصره الذين اقتصروا على العقل العلمي دون علم 
الاجتماع فقصروه على النقد والنفي . 

ويرجب كونت علم الإجتماع بالتزام المنهج العلمي. كي لا يقتصر على 


تأكيدات مجردة ذاتية غير موضوعية . 


وأوكل أوغست كونت إلى علم الاجتماع المرتكز على العلوم الأخرى مهمة 
توفير النظريات الضرورية لدراسة المجتمعات وتنظيمها ودفعها نحو المناء ثم ربط 
الإجتماعي. فخلص إلى نظرية في فلسفة التاريخ تعتبر أن الحالة الإجتماعية 
والسياسية لكل عصر ترتبط بمستوأه الفكري وبمعتقداته. 


وبالرغم من طموحات كونت العلمية؛ تطور فكره نحو العاطفية والوجدان 
شبه الديني وحب الإنسانية فاتخذ في أواخر حياته منحى نظرياً اعتبر فيه أن واجبه 
يقضي باستباق اكتمال العلم الإجتماعي واقتراح تنظيم اجتماعي مثالي ؛ فقد ارتاب 
كونت بردات الفعل الفردية وفقد ثقته بحرية الإنسان فعادى حرية الفكر ومال في 
السياسة نحو الديكتاتورية». ودعا إلى تجسيد الجسم الإجتماعي في إرادة تسلطية 
مركزية تمارس سلطة مطلقة على مختلف جوانب ومستويات الحياة الإجتماعية . 
ثم وصف كيفية تطبيق هذه السلطة المطلقة في المجتمع ودعا إلى إصلاح أخلاقي 
يغير العادات والمعتقدات ويكمل الإصلاح الاقتصادي والاجتماعي . 

واختار كونت لمجتمعه المثالي ديناً توفيقياً انتقائياً يقوم على عبادة الإنسانية 
التي يجب تأليهها واستبدال التصور الخيالي عن الله بالتصور الوضعي لهاء. وعلى 
الجمع بين مختلف عبادات الإنسانية مؤسسيها وقديسيها وطقوسهاء. وعظام 
رجالهاء دون أن يستثني المرأة التي يهتم الدين بعبادتها وتقديرها لأنها بدورها كأم 
وملهمة تؤثر بعمق في الاندفاع العاطفي فتساهم من خلال دورها وأئرها الروحي 
والفكري في العائلة والمجتمع . بنجاح مذهب الوضعية السياسي والاجتماعي . 


#6 د 


 44*‏ كونتا. باسيل 83511 رهغم00) 
(غيشداواني في مولدافيا 4 م-١155اه/‏ بوخارست ”1887 م-1599ه) 
حياته : فيلسوف ورجل دولة رومانى» علّم مادة القانون المدني في جامعة 
إياسي وانتخب نائباً عام 14174» ثم عيِّن وزيراً للتربية الوطنية . 


م.م 


من مؤلفاته : 

.)١8اه( النظرية القدرية‎ ١ 

.)141/9( محاولات في الميتافيزيقا المادية‎ - ١ 

فلسفته : تأثر بالعلوم الطبيعية فتولّد مذهبه منها. انتهى به المطاف إلى 
الجبرية عندما أكد أن قوانين الطبيعة تسير بشكل قدري» مما وَصَّم فكره بالإلحاد. 


* # ا د 
14 كونتال. انتير و 0 ولقادعءعن0) 
تاركو ينيو ع1 


(أسورس 847١1م-1559ه/‏ 1891م-8١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف وشاعر برتغالي عاش في عائلة مغموسة في جو من الثقافة 
والفكر فرالده كان كاتبا مشهوراً. كان له أثر بالغ في تربية ابنه. درس كونتال في 

حاز على إجازة في الحقوق سنة 18714., ولكنه مال إلى الآداب فدخل في 
مساجلاات فكرية مع مفكري عصره أمثال كاستيلو واورتيغاو. 

ومن الأدب دخل عالم السياسة وكان له فيها محاضرات قيّمة ألقاها 7 
لشبونة زعزع فيها أساسات الملكية والكاثوليكية السياسية فكان أن مُنع من 
المحاضرة فقصد الولايات المتحدة الأميركية وعند عودته إلى بلاده استعاد مجده 
الفكري وقام بمحاضرات ولقاءات فكرية عديدة خصوصاً مع كاستيلى ثم ما لبث 
أن انكفأ إلى فيلا دي كوندي حيث مرض ووهنت صحته . 

وفى عام ,» وبمناسبة الإنذار الذي وجهه اللورد سالسبوري إلى 
البرتغال صار الفيلسوف رئيساً لرابطة الشمال الوطنية لكن الرابطة فشلتء أمّا 
كونتال فاختار الانتحار سبيلا لعدم الانكسار فربح نضاله على طريقته الخاصة. 

من مؤلفاته : 

.)١856( القصائد الحديثة‎ ١ 

؟- فصول الربيع الرومانسية .)١41/١1(‏ 


حكن 


 *‏ الاتجاهات العامة للفلسفة في النصف الثاني من القرن التاسع عشر 
(18654). 

5 - البرتغال فى مواجهة الثورة الإسبانية .)١854(‏ 

© أسياب انحطاط الشعوب الشبه جزيرية .)١41/١(‏ 

5 - تأملات في فلسفة للتاريخ الأدبي البرتغالي . 

> - السونيتات . 

فلسفته : حارب كونتال الأنظمة الملكية بالا جمال والنظام الملكي البرتغالي 
على الأخص ولم يوفر أيضاً الكاثوليكية متهماً إياها بالتواطؤ مع الملكية لقمع 
الحريات السياسية والثقافية العامة. والحقيقة أن نبذه للكائثوليكية صادر عن قلة 
إيمانه بالمسيحية ويعزو النقاد إلى هذا السبب دعوة الفيلسوف إلى الإشتراكية 
كنظام بديل عن الملكية. أما كتاباته الشعرية فمصبوغة بالتشاؤم وبنظرة سوداوية 
للوجود والمصير وتذكرنا بسولي » برودوم ولورد بايرون ولامارتين أحياناً . 

في السونيتات ظهر أثر تشاؤمية شوبنهاورء ولكن التشاؤم هذا لم ينعكس 


على سلاسة الأسلوب فبقي شعره واضحاً تملؤه الحياة . 
نا ين 


6 كوندورسيه. مارى جان انطوان نيقولا همع[ ,ه81 ,)اءعع0052مه©) 
كاريتا. المر كيز دي 10 5أنان 113 رماتسةن) كقلامء زلا عستماصس4 
(ريبومون 11/47 م-55١١1ه/‏ بورلاران 454/ا١‏ م-8١١١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف ورياضي ورجل سياسة فرنسي. 
عائلته القديمة والعريقة تتحدّر من إمارة أوانج حيث 
هو موجود حتى اليوم قرب نيون .» قصر كوندورسيه 

السيي. 
أحد أقرباء الفيلسوف. المدعو هنري ارتد إلى 

البروتستانتية في 2١15١‏ لكن هذا لم يمنع البعض 
الآخر من أفراد عائلته الكبيرة من الارتداد إلى الإيمان 

الكاثوليكي . 





والد جان إنطوان كان ملازماً في الجيشء أما أمه مدام دي سان فليكس 
فكانت أرملة وابنة المالك المعروف غودري . 

قتل والد الصبي الصغير في نوف - بريساش في 1747 فحاولت الأم أن 
تعوض عن غياب الأب بالحنان والتربية الصالحة فعاش اليتيم في جو من التعبد 

حم مو ب ا ل ا 
أن عهد بابن أخيه إلى مربٌ يسوعي فتنقل الصبي من مدرسة ريمس إلى مدرسة 
نافار حتى انتهى به الحلافه | إلى باريس )١17648(‏ حيث درس الرياضيات ونافش 
فيها أطررحة تحليلية لمع فيها. 

بعد عودته إلى كنف العائلة» رفض الدخول فى السلك العسكري فقصد 
باإريس لبمارس مهنة الهندسة وفى هذا المجال تقدم بأطروحة حول حساب التكامل 
فشهدت له أكاديمية العلوم سنة ١770‏ بالعبقرية والتميز. 

دخل مساعداً في أكاديمية العلوم واهتم فيها بالميكانية ثم ثبت لاحقاً. 

وكان أمين سر الأكاديمية غرانجان دي فوشي رجلا عجوزاً ومتعباً فعُين 
كوندورسيه مساعداً له فى مهامه (17/177) وكان تَوَلّيه المناصب المذكورة هذه دافعاً 
حمله على كتابة مديح لأعضاء الأكاديمية في *الالا١‏ إلى 1747. كما يدين له 
التاريخ الفكري بمجموعة سِير فتحت له أبواب الأكاديمية الفرنسية في 1817 . 

في ١785‏ أصبح أمين سر أكاديمية العلوم عن مراقباً للأموال منذ /ا/ا١‏ 
وأبدى اهتماماً كبيراً بمسائل الإقتصاد السياسي . 

تاريخ ١4‏ تموز مثل للفيلسوف يوماً تاريخياً عظيماً فدخل فوراً في عداد 
الحرس الجمهوري رغم أنه كان يرى أن المواطنين ليسوا واعين كفاية لينتخبوا 
بطريقة حرة مجدية, ورغم أنه لم يتخب نائبأ في المجلس النيابي فقد بعث به 


مواطنوه إلى المجلس فعُين فور رئيسأ للجنة المكلفة بتنظيم بلدية باريس ولكن 
صحته المتأرجحة أبقته 5 عن الأضواء فمارس مهامه متعبا و بده له يعد 


انتهاء ولايته فى آب 6 . 


خلال هذه الفترة التقى بالعديد من أعضاء المجلس النيابي وناقش معهم 
مشروع الدستور وخصوصا القواعد الواجب اتباعها في الانتخابات وفي الأهلية 
للانتخاب . وكان له تحفظات عديدة على المشروع هذا من حيث أنه يرجع الغنى 
والبورجوازية . 

كذلك حلم كوندورسيه بإنشاء ضريبة على منتوجات الأرض» فقبل بضريبة 
الرؤوس أو الجزية كما تعرف في الشريعة الإسلامية وبحقوق الجمرك, وبالضريبة 
على التبغ كما أراد أن جد مفروعاً يدر القرية التصاعدية . 

أما الإصلاح القانوني الذي نادى به فلم يلفت الانتباه إسوة بالإصلاح المالي 
الذي كان يحلم به. 

ولكن الفوضى عمت فرنسا بعيد الثورة فأوعز كوندورسيه إلى المسؤولين 
بضرورة بعث مفوضين يناط بهم تحقيق التنظيم الجديد على الأرضء فأنشئت 
النوادي للدفاع عن الثورة وانضم كوندورسيه بنفسه إلى «رابطة 21789 التي ما 
لبئت أن انطفاأت بسبب نقص في التمويل فالتحق كوندورسيه بالجاكوبيين وفي 
هذه الفترة عيّنه الملك مفوّضاً على بيت مال الدولة . بعد هروب الملك' إلى فارين 
أصبحت ولادة الجمهورية حتمية ورّغم ذلك ظلت الملكية مسيطرة» وبعد انتخاب 
كوندورسيه فى 'الجمعية التاسيسية أظهر الفيلسوف: اختراما للدستور الذي سبق له 
أن انتقده . ْ 

طلب كوندورسيه مصادرة أملاك المهاجرين كما أصر على أن تفرض 
الضرائب بالقوة وأن تحبّم المصروفات العامة وذلك بعد أن بدأ الإفلاس والعجز 
المالى والاقتصادي يهددان فرنسا برمتها. وبغية تخفيض عدد الحوالات الحكومية 
عرض أن تق تحيابات جارية وآن تبسحدت ماديق توقيرية ««والجدين بالذكر أن 
الجميع تحمس لهذه الآراء السديدة ولكن الغريب في الأمر أن المجلس لم يقر 
مشاريع القوانين هذه. 

في مرحلة لالحقة؛ أنتخب كوندورسيه في المجلس الخاص بمحاكمة 
الملك فاقترح التوقيف المؤقت والعودة إلى رأي الشعب. 

عام 1747 أقر المجلس مشروع قانون انتقده كوندورسيه بعنف فاستغل شابو 


احلكنا 


موقفه هذا وألّبٍ عليه المجلس برمته حتى أنّهم الفيلسوف بأنه عدو الجمهورية . 

إزاء هذا الموقف الحرج. اختياأ كوندورسيه عند صديقة له. مدام قرني ثم 
تركها حنى يبعد عنها الشبهات وعندما كان يمر في أحد شوارع كلامار تعرف عليه 
بعض الرطنيين فكشفوا عن مكانه للسلطات التي أودعته السجن في بور لاران 
وهناك انتحر كوندورسيه في زنزانته مفضلاً الموت على المهانة . 

من مؤلفاته : 

- المجاهرة بالإيمان. 

؟ - محاولة في دراه التكاملي .)١7704(‏ 

3 مسألة الأجسام الثلاثة )١07517/(‏ . 

5 - مديح الأكاديميين المتوفين منذ عام ١559‏ . 

© مشروع جدول تاريخي لتقدم العقل البشري . 

فلسفته : يُعد «مشروع جدول تاريخي لتقدم العقل البشري» انجيلاً لديانة 
السعادة البشرية. لقد آمن كوندورسيه بإمكانية الإنسان غير المحدودة للتطور في 
مسالك الكمال. وقال إن الإنسانية جمعاء تشبه في تطورها تطور الإنسان في 
الطفولة إلى المراهقة فالرجولة. أما شرط . نضوج الإنسانية» فهو العقل الذي به تتم 
الفضِيلة :ومن خلاله اسن الأخلاق» فتجدلق السعاقة: 

ولكن النظرة هذه يقابلها تأخير يضرب مسيرة التطوّر فيمنع الإنسانية من 
الوصول طبيعياً إلى مرحلة النضوج. إزاء هذه المشكلة أكد كوندورسيه أن الشر 
الذي يشكل بطبيعته عقبة بوجه التقدّم ليس سوى جهل بقوانين الطبيعة . 

ويكفي أن يتخلى الإنسان عن آراثة المسبقة وغ 'آزائه اللية حت يَسَحعَيد 
قدرة العقل فتميل دفة التاريخ إلى الحق والخير. الحقيقة أنه من المُغالاة اعتبار 
الإنسان كائناً عقلانياً في جوهره. لأن الإنسان مكون من جسد وروح» وتتجاذيه 
الآراء الانفعالية والعقلانية المنطقية على حدّ سواء. والتقدم هذا لا يتحقق إلا في 
المجتمع الذي تحكمه السياسة. وكي يزول التفاوت الإجتماعي , وجب أن شد 
صلاحيات الكنيسة وتلجم سيطرتهاء ذلك لأنها تشكل عائقاً بوجه حرية التفكير, 
كذلك على السلطات أن تحدّ من امتيازات الأرستقراطية والكنيسة» وأن تعمل من 


للخ 


أجل إصلاح جذري للدولة متناغم مع حقوق الإنسان. بيد أن التغيرات الإجتماعية 
يجب أن تتحقق على مراحل آخذة بعين الاعتبار تطور العادات والتقاليد التى 
تشكل شرطً أساسياً لقبول أي تطور سياسي واجتماعي . 
اع 
5-كوندياك. اتيين بونو أمصصهظ8 عصمعن؟]1 رعفللتلمه6 
دي 10 
(غرونوبل ١1/١4‏ م-171١1ه‏ / فلو 11/80 م-94١1ه)‏ 


خيانة: كاهن وولسوق فرنسن ولد فى عزو وبل في عائلة مرموة المجالة + 
ومن أب يعمل عضواً : في البرلمان ومستشاراً ملكياً. 

تأخر في تعلم القراءة حتى الثانية عشرة من 
عمره بسبب ضعف نظره. فأوكلت تربيته وتعليمه 
إلى أحد الرهبان . ثم دخل إلى مدرسة ليون 
للرهبان اليسوعيين . وانتقل منها برفقة أخيه إلى 
باريس فدخل الإكليركية ودرس اللاهوت في سان 
سولبيس وفي السوربون واهتم بمسائل الفلسفة والعلم . 

سيم كاهناً سنة 774٠‏ , وتردد على الصالونات الفكرية فالتقى بروسو وديدرو 
وهولباخ وهلفيسيوس وفولتير وغيرهم. ثم أدرك قصر ثقافته فانصرف للدراسة 
واطلع على الفلسفة الإنكليزية وبدأ بالكتابة. 

أرسله لويس الخامس عشر سنة 1708 إلى «بارم» ليكون مربياً لوَلي العهد 
دون فرديناند فقام بمهمته هذه بعناية لمدة تسع سنوات, فكوفىء بتمليكه دير 





مورو. 

عاد بعد سنتين إلى فرنسا فعين في الأكاديمية الفرنسية سئة 174 وانصرف 
إلى نشر «الدروس» التي لخص فيها تعليمه لولي العهد. وإلى تحرير مؤلفاته 
واعتذر عن منصب مؤدب أولاد ولي العهد. وتوفي في فلو في الثاني من آب سنة 
ىلا .١‏ 

من مؤلفاته: ١‏ محاولة في أصل المعارف الإنسانية )١757(‏ حاول 
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كوندياك في هذا الكتاب أن يشرح ملكات النفسء» تبعاً لنظام نشوثها بهدف معرفة 
أفعالهاء فدرس على التوالي الإدراك الحسبي والوعي والانتباه والتذكر والذاكرة 
والمشديلة راعكر انها مجزلات السيناين - ودرسن أيفا شملياف القكن العلا 
كالتمييز والتجريد والمقابلة والحكم والتعقل فربطها بمعطيات حية واعتبر أن تطور 
الملكات الأولية ينبه التفكير بواسطة الكلام الذي يقود نحو العمليات الفكرية 
العليا. 

؟ - كتاب المذاهب )١7549(‏ هاجم كوندياك في هذا الكتاب الذين يريدون 
إدراك كنه الأسرار كلهاء فأوجب على العقل الإنساني أن يلتزم حدوده واعتبر أن 
المذاهب تنتج عن الخيال المشوش وليس عن المراقبة وهي في ذلك مشابهة 
للخرافات الشعبية» كما أوجب العودة إلى التجربة والتزام حدود مراقبتها. 

"- كتاب الإحساسات )١755(‏ سعى كوندياك فى هذا الكتاب إلى تعميق 
أبحاثه السابقة فاعتبر أن الإحساسات هى تغيرات النفس وميد تحولاتها الداخلية, 
فالحواس بتعاونها القوي مع بعضها البعض تساعد على اكتشاف العالم فتبدأ بدور 
اللمس الذي يعلم الحواس الأخرى كيف تحكم على الأشياء الخارجية فتنطلق 
عملية اكتساب المعارف النفعية الضرورية للعيش. 

5 - كتاب الحيوانات )١765(‏ أظهر كوندياك فى هذا الكتاب السمات 
الروحانية في مذهبه الفكري . ْ 

5 التسجارة والحكومة معتيرين في علاقاتهه| النسبية (5/ا/1١).‏ وهو مؤلف في 
الاقتصاد السياسي . قبل فيه كوندياك بمذهب الفيزيوقراطيين ومبدأ خضوع الوقائع 
الاجتماعية خضوعاً. يشابه خضوع الوقائع الطبيعية» لقوانين ضرورية» فتوصل إلى 
عرض أولي منهجي لمجمل علم الاقتصاد. واعتبر أن الحياة الاقتصادية تقوم على 
مفهوم القيمة الذي ينشأ عن تدرج الحاجات. فالقيمة لا تختص بكيفية الشيء بل 
بمنفعته . وكمل كوندياك في هذا الكتاب نظرية الفيزيوقراطيين فاعتبر أن التجارة 
والصناعة قطاعان انتاجيان إلى جانب القطاع الزراعي . 

5 الدروس. وهي ملخص للدروس التي أعطاها كوندياك لِوليّ العهد 
فعرض فبها أفكاره التربوية وضمنها دروساً في فن التفكير وفن الكتابة وفن 
الاستدلال. ومعجم مترادفات اللغة الفرنسية. ودراسة في التاريخ . 


نض 


7 - المنطق أو تطورات فن التفكير الأولى (1786) وهو مؤلف كتبه كوندياك 
تلبية لطلب الحكومة البولونية . 

8- لغة الحساب. وهو مؤلف نشر بعد وفاة كوندياك التى حالت دون 
إكماله. ْ 

فلسفته : ميز كوندياك بين الأفكار التي تتأتى مباشرة عن الإحساسات وبين 
الأفكار الناشئة عن هذه الأفكار الأولى ء وأعطى للكلام , بالإضافة إلى دوره التعبيري 
عه الأكار» دور عايها وكصريا] في تكون تصورات التفكيرء فتهرب من 
المعضلة التى يواجهها الحسيون فى الإقرار بأن الأفكار تنشا عن الانطباعات 
اندي مها برحب لازا من طقل فاط بسمح بالانتقال من انطباعات الإحساس 
إلى التصور التفكبري . ودرس كوندياك منهجياً مختلف أشكال التفكير فربط بينها 
وبين الكلام معتبراً أن الفكر إذا افتَرض وجوده دون رموز له يبقى يورا في 
سلاسل ضيقة من الأفكار. وأدى إلى الاقتصار على كيفيات التفكير في الإدراك 
الحسي والتصوري فحال دون التوصل إلى التجريد ودمج الأفكار؛ ذلك لأن أبرز 
ما يميز الإنسان عن العجماوات هو إنشاؤه لرموز كلامية تكون أساساً للفكر المجرد 
والتأملي . 

ويعتبر كوندياك أن الكلام لا يأتي عن هبة من الله أو الطبيعة بل هو اختراع 
إنساني محض قامت به جماعات اجتماعية لاحظت صلات الأفعال بحركات 
وصرخات ثابتة فأنشأت لغة للفعل سبقت اللغة المنطوق بها. ثم استبدلت في 
تطورها التاريخي لغة الفعل المساعدة له باللغة المنطوق بهاء وجعلتها أداة التعبير 
والتفاهم الرئيسية . 

وعرض كوندياك بوضوح مبادىء أساسية في الألسنية تشابه إلى حد كبير 
مبادىء الألسنية السوسورية وما تلاهاء وهي تعتبر أن العلامات اللغوية اصطلاحية 
محضة وليست طبيعية وأن علاقاتها بالأفكار اعتباطية لا مبرر لها في طبيعة الفكرة 
المعبر عنها أو في الموضوع المسمى . ويرى كوندياك أن قواعد عمل اللغة مستقلة عن 
الأفراد بالرغم من كون فعل الكلام مبادرة إرادية يقوم بها الفرد. 


وأبقى كوندياك على دور الخيال الكلاسيكي في إظهار المعقول في المحسوس 


لم 


ولكنه حرلها من عمل الماهية المفكرة الواعي لتصبح حقلاً للقوى الشخصية 
اللاواعية والتي تدعم قيام الآفراد بمبادرات إرادية وواعية. وقد أثر كوندياك بنظرياته 
هذه في الألسنية الحديثة من خلال تأثيره الكبير في بريال 81681 الذي تأثر به فرديناند 
دي سوسور. وبعد أن جعل من اللغة العامل الفعال والعام في تكوين الأفكار 
التأملية» رفض كوندياك ثنوية المبادىء التى نجدها عند لوك. فرد كل ما عدا 
اللقة عالق يهن إصطلاحية د فى المعرفة والملكات الاشائة إلن مصور طيطن غير 
الإحساس الذي اشتق منه كوندياك. بالاستمداد المباشر أو بالتركيب بين 
إحساسات مختلفة المصدر. وظيفة الحكم والإرادة. 

وبدل أن يميز ويفصل بين الوظائف الحسية والوظائف العقلية. بحث 
كوندياك عن حل في التأليف بين الإحساسات المختلفة المصادر. 

وينترجم هذا النشوء الناتج عن التأليف والتمبيز ذاتياً في الانتقال من السلبية 
الخالصة إلى ما نظنه فعلاً خاصاً يقوم به عقلنا. وحدّة الإحساس هي أصل 
الانتباه» الذي هو هذه الحدّة نفسها فى تجليها على أساس سائر الإحساسات. ومن 
هذه الحدّة المتحولة إلى انتباه يكن اشتقاق كل الوظائف العقلية كالذاكرة 
والمقارنة والحكم والتفكير. وكذلك تشكل الشهوة أساس كل تحولات العواطف 
التي تشكل الاورادة غايتها القصوى . 


وخلص كوندياك من نظريته هذه إلى الإقرار بأن الأنا ما هو إلا تسلسل 
الإحساسات وتحولهاء فهو ليس ماهية مفكرة واعية لذاتها. ولكنه ينتج عن المزج 
بين الإحساسات وعن التعبير عن تحولاتها في اللغة؛ وإلى الإقرار بأن العمليات 
الذهنية تنشأ عن الإنطباعات الحسية بطريقة. اوترمات كين وأن الذهن يتألف من 
جماع الإحساس والذكريات والأحكام والبراهين وأن الإرادة تتألف من جماع 
الرغبات والشهوات الدائمة. فافترض ليشرح آراءه هذه وجود تمثشال بشابه في 
تركيبه الداخلي للإنسان وله عقل خال, من الأفكار التي يكتسبها تدريجيا عندما 
نمنحه استعمال الحواس بادئين بحاسة الشم عن طريق تقديم وردة فتتكون لدينا 
صورة تمئال يشم وردة ولدى التمثال رائحة يشمهاء لأن الإحساسات تختلف في 
وظائفها وتشكل الوسيلة الوحيدة لمعرفة الأشياء الني ترمز إليها والتي لا نعرف 


"14 


بذلك شيئاً عن حقيقة واقعها الخارجي. وخلص كوندياك من ذلك إلى تحديد 
المعرفة بكونها موافقة غير أكيدة وغير كاملة بين الرموز والأفكار وإلى القول بأن 
«العلم هولغة متقنة الصنع». 
#د د 
17 كونغريفء ريشارد لمقطعل] رع عمعمه0 
(ليمنتون 1814 م ”1777 ه / هامبستيد قرب لندن 1899 م- 13117 ه) 
حياته : فيلسوف إنكليزي. كان على علاقة وثيقة بأوغست كونت. علّم في 
أوكسفورد. ثم ما لبث أن ترك التعليم وأسس الكنيسة الوضعية للإنسانية في لندن . 
من مؤلفاته : 
١‏ تعليم مبادىء الدين الوضعي . 
" - الدين الجديد وموقفه من الدين القديم .)١1869(‏ 
محاولات سياسية وإجتماعية ودينية إثلاثة أجزاء .)19٠٠ - ١81/6‏ 
5 - الكاثوليكية الإنسانية ١41/5(‏ -/ا/41١).‏ 
© - تاريخ الإمبراطورية الرؤفانية. 
وطائفة من الترجمات لكونت وأرسطوء وعدد من المقالات التاريخية والسياسية. 
فلسفته : ترأس المدرسة الوضعية فى إنكلترا . 
ن 8 لنت 


6- كونغ ‏ سوين لونغ ع02] غنوك - عدمك1 
(نحوه؟”ق. م/ 75١‏ ق.م؟) 
حياته : سفسطائي صيني ينتمي للأسرة الملكية أقام في بلاطات الملوك . 
من مؤلفاته : 
١‏ - كونغ - سوين لونغ تسو (أي كتاب المعلم كونغ - سوين لونغ). 
فلسفته: بحث في نظرية المعرفة وعلاقة مدلول الأسماء بها. طور كونغ 
سوين لونغ نظرية الكليات . 


لضن 


86 كونيغ , صموئيل اعنتتصوك رعدةكآ1 
(بودنغن» هس - دارمشتاد ١/١7‏ م 4 ه/ زويلشتين. هولندا لاهل/ا١‏ م 
17اه) 
حياته : رياضي وفيلسوف ألماني. تلميذ جان بروني, علّم الفلسفة 
والرياضبات في جامعة فرانكر ثم استدعي عام 1744 ليعلّم الفلسفة والقانون 
يُعتبر كونيغ من أتباع لايبنتز وكان يعزو عليه مبدأ الفعل المنقوص . 
وفولتير. 
# جد 
٠٠‏ كويره. الكسندر ع0مموعلة ,مم10 
(1895م-1١"١‏ ه / 54م-81١ه)‏ 
حياته : فيلسوف ورياضي فرنسي من أصل روسي أعجب بجاكوب بومه في 
أول طريقه الفكري ثم ركز أبحائه في تاريخ العلوم . 
له: «دراسات غاليليه)» .)١9179(‏ 
«من العالم المغلق إلى الكون اللامتناهي» .)١9651/(‏ 
«الثورة الفلكية : كوبرنيك؛ كبلر, غاليليه» .)١1951١(‏ 


«دراسات في تاريخ الفكر الفلسفي» (1917). 
«دراسات نيوتنية) .)١956(‏ 


و«دراسات في تاريخ الفكر العلمي» (955ا). 
* # د 


١‏ كيابلى. السندرو معلسعدىء الى ,تلاءعمصون<) 
5 بيستويا 4م86١‏ م- ١7174‏ ه/ فلورنسا ١‏ م 15 ه) 


حياته : فيلسوف إيطالي. علّم الفلسفة في نابل من ١81/‏ إلى 1908. 


للقن 


من مؤلفاته : 

.)188٠( كانط وعلم النفس الحديث‎ ١ 

" - التفسير الحلولي لأفلاطون .)١18481(‏ 

* - الإشتراكية والفكر الحديث (1881). 

؛ - من النقد إلى المثالية الجديدة .)١91١(‏ 

فلسفته : مؤلفاته تشتمل على الفلسفة والفن والآداب في روحية نقد كانطى 
مُحَُدَّث مشبّع بالروحانية . 

# ا 
٠"‏ -كيباراء ايكيكن مع كلناظ روعمقطتةك1 
(فوكيوكا 1770 م- ٠١8‏ 3ه / كيوتو ١1/14‏ .م-70١١‏ ه) 

كيوتو تحت إشراف يامازاكي آنسي وكينوشيتا جون» ثم صار من أتباع فلسفة 
تشوتسو وظلّ متأثرا بمذهب هذا الأخير مدة طويلة من الزمن ولم يبتدع نظرياته 
الخاصة إلا في أواخر حياته. تزوج كيبارا إيكيكن الشاعرة توكن وأسس مدرسة 
في كيوتو وعُرف بتواضعه وثقافته الموسوعية . 

من مؤلفاته : 

١‏ - نيحون شاكوميو. 

؟ - أونا ديغاكو (أي مدرسة النساء الكبرى) . 

فلسفته : كيبارا هو أحد أعظم ممثلي مدرسة الكانغا كوكسبا (الصينويين) . 

كان مُنَظْراً أخلاقياً مهمأ فاعتبر أن الطبيعة تحب البشر وتحميهم وتزودهم 
بكل ما هم بحاجة إليه والسماء تلعب دور الأبوة, أما الأرض فتلعب دور الأمومة. 
لذلك على الإنسان أن يحفظ جميل أبيه وأمه ويعاملهما بالمثل أي بالحب 
والعرفان . 

ولم يكتف الفيلسوف بإيراد نظرته في الأخلاق بل اهتم أيضاً بالمجال 
التربوي وساهم في تنشئة جيل مثقف ومؤمن بقوميته لا يفرق بين الرجل والمرأة. 

# ا * 


فحلض 


.لل كير يفسكى » إيفان 10 , عأواع141 
فاسيلييفتش طع التو 1 اأووه17 

(مرسكو” 1١8٠‏ م-١1١1‏ ه / سان بطرسبرغ 1865 م-17١1‏ ه) 

حباته : فيلسوف روسي تولى الشاعر جوكوفوسكي مهمة تربيته فعلمه الوطنية. 

في مستهل حياته الجامعية تعرف بكل من فينيفيتيشوف وأودويفسكي 
وخومياكوف شارك في حلقات فكرية عديدة خصوصا في تلك التي كانت 
تتمحور حول نقد الفلسفة الألمانية المثالية. اضطلع بمسؤوليات صحفية فأسس 
مجلة «الأوروبي» التي أوقفتها السلطات عن الصدور بسبب مواقفها المحافظة إزاء 
الانتماء الديني . 

كان له أيضاً اليد الطولى في تحرير صحيفة «الموسكوه ثم انتقل من السلطة 
الثقافية إلى السلطة السياسية فقاد الحركة السلافية. 

من مؤلفاته: عرضن آراءه فى, مجلة «الحديث الروسى» من خلال مقال شهير 
بعنوان «حول ضرورة وإمكانية ماهم كيد للفلسفة و0 

فلسفته : حاول كيريفسكي التوفيق بين الدين المسيحي أي الإيمان القويم 
وفلسفتي هيغل وشلينغ وهما مجالان كان كيريفسكي ضليعاً فيهما. 

«* # بود 
٠‏ - كير يلس الاسكندرى عأسلصديد لخ 2 03111 
(الإسكندرية نحو 8/٠‏ م أو 81م / 1:1:5م) 

حباته: بطريرك الإسكندرية وأحد معلمي الكنيسة. خلف عمه تيوفيل 
(415) على الكرسي الأسقفي وبدا مدافعا شرسا عن الإيمان القويم . 

لعب دوراً كبيراً في قضية الهرطقة النسطورية التي ساهم في إدانتها لدى 
مجمع أفسس عام 47٠‏ . 

عمله في العقيدة يتمحور حول عقيدة التجسد بشكل خاص وقد نذر حياته 
للدفاع عنها حتى لقب «بفقيه التجسد». 

فيل كيريلس من منصبه بأمر من ثيودوسيوس الثاني لكنه ما لبث أن أعيدت 


قن 


. له اسقفيته فحكم الشرق المسيحي حتى وفاته. 

بعد موته طوّبته. الكنيسة الرومانية قديساً ومنحه البابا لاون الثالث عشر لقب 
معلّم الكنيسة المسكونية وكان ذلك عام "18/17 . 

355 3 

٠‏ كيسر لنغ , هرمان مقدعء1] روستاءعوو»1 

(كونوء ليفونيا ٠1484م-17917١1ه‏ / انسبروك 1١1955‏ م-17565 ه) 

حياته : فيلسوف ومفكر الماني يتحدر من أسرة عريقة. درس في المعهد 
الثانوي الروسي في برنوف في استونياء ومال إلى العلوم الطبيعية فأكمل تعمقه فيها 
في جنيف ودوربات وهايدلبرغ . 

عام ١4٠7‏ قصد باريس وبقي فيها ثلاث سنوات رحل بعدها إلى المانيا 
فعاش في برلين حتى .14١/8‏ 

عُرف كيسرلنغ بتجواله المستمر وتطوافه حول العالم. عانى كثيراً من الثورة 
البولشفية التي حرمته من أملاكه فهرب إلى ألمانيا وتزوج هناك وفتح مدرسة 
(مدرسة الحكمة) لم تلفت الأنظار. لكن إقامته في ألمانيا أصبحت مقلقة بعد أن 
فرضت عليه النازية شبه حظر فما كان منه إلا أن هرب إلى التيرول (النمسا) خوفا 
من الخطر النازي . 

من مؤلفاته : 

.)١1905( نظام العالم‎ - ١ 

؟ - الخلود .)١958/(‏ 

.)١١١( مقدمة لفلسفة الطبيعة‎  "* 

5 - يوميات تسفار فيلسوف .)١119(‏ 

ه ‏ العلاقات الداخلية للمشاكل الثقافية في الشرق والغرب (19117). 

- شوبتهاور مربٌ فاشل (41410. 

.)١975( النهضة‎ - 

8- الإنسان والأرض .)١9378(‏ 

- نقد طيفي لأورويا (1978). 


"14 


.)1971( تحليل نفسي لأميركا‎ - ٠ 

.)١97”85( الثورة العالمية ومسؤولية العقل‎ - ١ 

.)19748( من الألم إلى الكمال‎ - ١١ 

.)١954( سفر في الزمان‎ - ١ 

4 - طبيعة الحدس ودوره فى الفلسفة .)١91١5(‏ 

: العالم الذي يولد.‎ ١١ 

. تأملات أميركية جنوبية‎ - ١ 

فلسفته : فلسفته تنادي قوى الشعور ولكنها تحافظ على القيم الروحية التي 
هدّدتها المدنية الميكانية . 

ل لا 
٠١5‏ - كينه. ادغار تدع ل رأعستن0) 
5١مام-18ك١‏ ه / ه/ا4 م-11975ه) 

خايه فيلسوف ومؤرخ وشاعر وسياسي فرنسي تعمق بكافة ميادين المعرفة 
خصوصا في القانون وفلسفة التاريخ كما تعلم مبادىء اللغة الألمانية. قصد كينه 
هايدلبرغ عام 1871 ليدرس الفلسفة الألمانية ثم انتقل إلى إيطاليا (1810) ثم ما 
لبث أن عاد إلى هايدلبرغ وتزوج هناك. 

بعد عودته إلى باريس (1870) عيّن أستاذاً للآداب الأجنبية في كلية الآداب 
بليون فنال إعجاب الجميع . 

عام 7 184 ترك الفيلسوف ليون قاصداً العاصمة الفرنسية حيث شغل كرسي 
أدب أوروبا الجنوبية الذي كرمته به الكوليج دي فرانس . لقي كينه نجاحاً كبيراً عند 
الشبيبة . التي شن معها حربا على تطرف البابوية مما أدى إلى توقيفه عن التعليم . 

كما ساهم في تحقيق ثورة 1848 فعيّن قائدا في الحرس الجمهوري 
وانتخب لاحقا عضوا في الجمعية الوطنية. عام ١85١‏ طرد من فرنسا في عهد 
ابوليون الثالث فالتجأ إلى بروكسل ثم إلى سويسرا ولم يعد إلى وطنه إلا سنة 
8١‏ فاستعاد مركزه التعليمي في الكوليج دي فرانس وانتخب من جديد نائبا في 
الجمعية الوطنية . 


فض 


من موّلفاته : 

.)١855( مذكرات اليهودي التائه‎ - ١ 

” - أصل الآلهة .)١1878(‏ 

.)187”5( اليونان الحديثة وعلاقاتها بالعصور القديمة‎  #* 
.)١41/1( ؛ - حصار باريس والدفاع القومي‎ 
الجمهورية.‎ © 

5 - شرط انبعاث فرنسا (1/ا41١).‏ 

- الروح الجديد .)١181/5(‏ 

8- المذهب السياسي الألماني (1871). 
4- فحص حياة يسوع الشتراوسي (1878). 
٠‏ -فلسفة تاريخ فرنسا (4ه80١).‏ 

١‏ - تاريخ الريف في 86 (مه6ا). 

.)18517( بعثة المكسيك‎ ١1 

.)1871( موت الضمير الإنساني‎ ١ 

145 -الخلق (١/0ا8١).‏ 

6 الملحمة الهندية . 

7 -المانيا وإيطاليا. 

٠‏ - ثورات إيطاليا. 


فلسفته : عرف بليبيراليته وإلحاده. تأثر بهردر وقاد الأفكار الجمهورية في 

القرن التاسع عشر مناهضاً البورجوازية ومؤلباً الطبقات الشعبية عليها. 
*0#* 
٠١‏ - كين يولن صارآ - عسلآ مكا 
(148948م-١181ه/‏ ) 

حياته : فيلسوف صينى مثل الواقعية المحدثة الرسلية . 

له دراسات ف المنطق والمنطق الرياضى ونظرية ف المعرفة اسهمت قِ بعث 
الفلسفة الصينية الحديثة. كتب عام ١975‏ «رسالة في المنطق». أجمع النقاد على 
أن نقطة الضعف فى فلسفته ناتجة عن محاولته المدافعة عن الدعاوى الواقعية 


لفيض 


المحدثة سكامد المصطلحات الكونفوشية التقليدية. أسرف في استعمال الرموز 
الرياضية فنبذ فكره التجريدي لصالح الواقعي والملموس لكنه يبقى فيلسوفا 


أكاديمياً من الطراز الأول. 
* *# *# 


كييبر كغارد. سورين آبي عنزطقة سععوك ,لممدعء ع امعن1 
(كوبنهاغن 1811 م-1578ه / 18005 م-11101اه) 

حباته: فيلسوف ولاهوتي دانمركي. تربى على 

المذهب البروتستانتي اللوثري الراديكالي وأخذ عن 

والده نظرة دينية مأساوية 0 على المسيح المصلوب 

دون وجوهه الأخرى فتؤدي إلى الشعور بالذنب. انتسب 

إلى الجامعة. وعاش حياة مرح وتنعم باللذات وتردد على 
المقاهى رعلى حلقات المناقسة . 





تونفيت والدته وإحدى شقيقاته سنة .»١875‏ واكتشف أن والده يعتبر زواجه 
الثاني من الخادمة. خيانة لزوجته الأولى التى أحبّها. فعاش ما سماه بنفسه هزة 
أرضية زادت من سوداوية طبيعته فانتقل منحياة المجون» بعد أن سيق مرة إلى بيت 
دعارة وهو في حالة السكر. إلى الحياة الأخلاقية. 

توفي والده سئة 1874 تاركاً ثروة لا بأس بهاء فأنهى كييركغارد دروسه في 
اللاهوت ,وخطب في العاشر من أيلول من السنة عينها ريجينا أولسن التي أحبّها حباً 
جماً ثم ترّر أن يضحّي بها في سبيل حبه لها وفي سبيل الاحتفاظ بها كحبيبة لا 
كزوجة ففسخ خطوبته معها سنة ,.181١‏ وهي السنه ال كال نيها جهادة الدكتوراء 
على أطروحة بعنوان «تصور التهكم الك استمزارا إلى سقراط». أحس بيأس 
عميق فسافر إلى برلين حيث تابع محاضرات شلينغ التي سرعان ما خيبت أمله فعاد 
إلى بلاده ليعيش حياة متأنق ساخر وينصرف إلى تحرير مؤلفاته الأدبية والفلسفية. 
انتقدته جريدة «القرصان) 0025316 ع.1 سنة 1855 وتهكمت من مؤلفاته فدافع عن 
نفسه بمقالات جريدة «لي فيدرلاندت». وأدرك أن رسالته الفكرية والدينية تقضي 
بحماية المسيحية من السيحين الذين شوّهوهاء وبآن يكون شاهداً لها يحدد 


فض 


موقعه خارج المسيحيات المعاشة التي يتوجب عليه معارضتها والتخلٍ عن أي وسيط في 
الويمان مقتصرا على علاقة مباشرة مع الله. وانتقل بذلك إلى المرحلة الدينية من 
حياته.ء فنشر مؤلفات هاجم فيها رجال الدين ومنها مقالات نشرها عام .1١864‏ 
وانتقد فيها تعظيم الكاهن مينستر خلال مراسم دفنه. معتبراً أن المسيح مات عرياناً 
وأنه احتقر وَتَحْلَى عنه فلم يدفن بمراسم تعظيمية مبجلة . 

أثارت هذه المقالات فضيحة لدى الرأي العام ولكنه لم يأبه فتابع انتقاده 
للكنيسة إلى أن انهار في تشرين الأول من عام 1805 فنقل إلى المستشفى حيث 
مات بعد ثلاثة أسابيع . 

من مؤلفاته: ١‏ تصور التهكم المسند استمراراً إلى سقراط (1841) وهي 
أطروحته التي نال بها شهادة الدكتوراه. 

" - إما هذا وإما ذاك. مرحلة حياة )١847(‏ حيث عارض كييركغارد بين 
الحياة الأخلاقية والحياة الجمالية» ومجّد الحياة الدينية رافعاً إياها فوق الحياتين 
السابقتين. 1 

" - يوميات مُْو (1847) وهو مؤلّف لاقى نجاحاً كبيراً. 

؛ - الخوف والارتعاد .)١185475(‏ 

.)١1857( التكرار‎ © 

5 - الفتات الفلسفية (5 .)١85‏ 

-مفهوم القلق ( )١184‏ حيث نظر إلى القلق نظرة تأملية رأت فيه علاقة وضعية 
بالعدم تختلف عن الخوف الذي يرتبط دائما بوجود موضوع واقعي. ورأي 
كيي ركغارد أيضاً أن القلق ينتج عن القدرة التهكمية المنسائلة فاعتبر أنه يشكل المبدأ 
الروحي والانتولوجي لعدم قابلية الوجود المفرد للاختزال في رفاهيات المثالية 
الفلسفية. 

8 - مراحل على درب الحياة .)١1854(‏ 

4 - تذييل على الفتات الفلسفية .)١855(‏ حيث انتقد فلسفة هيغل. 

.)١1849( كتاب اليأس‎ - ٠ 

.)١1849( -المرض المميت‎ ١ 

7 مدرسة المسيحية .)١8690(‏ 


ينض 


1١88574 وجهة النظر الشارحة لنتاجى. وهو مؤلف كتبه كييركغارد سنة‎ -1١* 
ْ . ١86569 ونشر بعد وفاته سنة‎ 

فلسشكه: اتكذت خلسقة كبركتارة فتشن .ماشتاويا عنارضن السيحيةة 
الممسوخة, والفلسفات المنهجية التى حنق عليها لأن فلاسفتها انشأوا قصوراً 
فكرية وبقوا بالرغم من ذلك يسكنون في أكواخ من القش ؛إذ أنهم بقوا في مستوى 
الإنسان العادي الفكري فلم يتساءلوا حول تحديد الوجود الشخصي وهو تساؤل أولي 
وأساسي . ووجد كييركغارد الجواب على تساؤلاته في المسيحية المأساوية التي 
أخذها عن والده والتي هي مسيحية نزاع المسيح المصلوب على صخرة الجلجلة» 
فالتزم بالفكر الديني الساعي إلى وصف حالة الموجود في العالم وموقفه في 
مواجهة الصيرورة. 

واعتمد كييركغارد في تأمله الفلسفي الديني على صيغتين تتناقضان في 
الظاهر وتشكلان منطلقات المدقنة الفكري ؛ تعتبر الصيغة الأولى أن الذاتية هى 
الحقيقة. وهي الحقيقة الثابتة في وجه المذاهب الموضوعية والتاريخية وفي 5 
التصورات المزيلة للذاتية فلمو جود هو الأشخاص الذين يتعذبون ويعانون وليس 
تصور العذاب» ل انعا الإنسان الفرد الذي يعى مقولات وجوده. وليس الوحدة 
العددية البسيطة ضمن جنسها. ومن الواضح أن هذه الصيغة تتضمن فكرة الله 
الشخصى المسيحية كما تتضمن رفضا لكل المذاهب الشمولية التى تفكر بكلية 
الغابة مثا متناسية أن هذه الغابة متشكلة من أشجار متعدّدة. أما الفيقة الثانية 
فتعتبر أن الذاتية هي الخطأ لأنها تخالف تعالي الله الذي هو الآخر المختلف كلياً 
عن الإنسان الأمر الذي يؤدي بالذاتية إلى موقف متناقض ومأساوي. يجعل من 
الوجود بحثاً يمكن أن يتحول إلى متاهات لا مخرج منها. 

والإنسان الكييركغاردي هو الإنسان الذي يبحث عن مكان يلقي فيه مرساته 
فيتجنب الاكتفاء الذي يجعل منه إنساناً غير مبرر في نظر ذاته لا رسالة له في عالم 
باهت لا طعم له ولا معنى يسبب الغثيان في نفس ساكنه الذي يتساءل عن مكانه 
وعن معنى العالم وعن مسبب وجوده فيه وعن هويته الذاتية وعن سبب عدم 
استشارته قبل إيجاده» فيتعرض إلى تعذيب التساؤلات ويبدأ بالبحث عن إجابات لها 


قفن 


فيمر بثلاث مراحل تشكل ما يسميه كييركغارد بأفلاك الوجود وهي : 

- فلك الإستطيقا أو علم الجمال وهو فلك الإنسان الذي يكتفي بعيش 
اللحظة الحاضرة فيستغرق في مغامرة مستمرة يهرب خلالها من نفسه ومن 
الآخرين ويتمثشل هذا الإنسان في ثلاث شخصيات نموذجية أصلية وهي : شخصية 
اليهودي الهائم دون توقف في أي مكان, والذي يشْدّه الحنين إلى الوطن الذي لا 
يملكه. فيعتبر أن كل أرض تطأها قدمه هي مرحلة من مراحل سعيه إلى مكان آخر 
لا ينفك يبتعد عنه . وهذا اليهودي هو صورة كل إنسان وحياته تمثل الحياة الإنسانية 
التي هي في الغالب سعي يائس وشرس نحو هدف متنقل لا مكان ثابت له ولا 
هيئة . 

أما الشخصية الثانية فهى شخصية فاوست. مغامر المعرفة الذي يجسد 
الشيطان الروحي ويبحث عن الروح في سوداوية وتعاسة مستمرة وبنفس متأججة في 
خوضها لبحر المعرفة» تبردها وتنعشها للحظة براءة مارغريت» فيتمكن صاحبها من 
الحصول على القوة التي تجعله منافساً كبيراً لله . والشخصية الثالثة هي شخصية 
دون جوان مغامر الحب الأكبر الذي يسعى إلى تملك المرأة في ذاتها من خلال 
عدد من النساء تشكل كل واحدة منهن مرحلة لا توقف عندها ويتجاوزها معتبراً 
إياها صورة فانية وغير كافية عن المرأة في ذاتها. ويجسد دون جوان في بحثه هذا 
الشيطان الحسي النق بر المراة تجريدا يجن تجاوزه اال ميم الضية 
الذي لا ينتهي . 

ويستخلص من هذه الشخصيات الثلاث أن فلك الإستطيقا يتميز بجعله 
الحياة سلسلة محاولات تعتبر كل لحظة ذرّة زمنية وجب اقتطافهاء وأنه يؤدي إلى 
الاعتقاد بأن المركز لا يتواجد في مكان وهو في كل مكان وأن الصيرورة بريئة» 
ويؤدي بذلك إلى يأس يكذب على نفسه ويبحث عن تعزيات في أعمال أخلاقية 
مجانية. ويشير هنا كييركغارد إلى أن هستيرية الإستطيقي تترجم انهيار الإنسان 
الذي لا يعرف بما يتعلق. في حين أن بروز إنسان يرجع باستمرار خصوصيات 
العالم المتناهي المحدود. إلى اقتضاء أخلاقيٌ لامتناوء يؤدّي إلى ظهور تناقض 
يتولّد عنه التهكم الذي يعلن مارِسُهُ عن الإستطيقي ويمهد له السبيل دون أن 


يجسذة بنفسه . 
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الفلك الثاني هو فلك الأخلاق الذيلا يكتفي فيه الإنسان بأن يكون ما هو 
عليه بل يصير ما يصيره. فينتقل من الفلك الأول. الذي رفض فيه الاختيار معتبرا 
إياه جسماً ومبرراً بقيمة غير معقولة. إلى هذا الفلك الثاني الذي يطرح فيه 
الاختيار نفسه كاقتضاء يطرح بين رفض وضع الخير والشر وبين القبول بها 
كقطبين؛ فالاستطيقي كان يرفض افتراض وجود الخير والشر مقيماً نفسه فوقهماء 
أما الأخلاقي فيختار بين رفض الانتقاء والانغماس في اللامبالاة وبين اختيار الإرادة 
التي يبرر وجودها وجود الخير والشرء وهنا تبرز الدعابة التي تحمل في ذاتها وعيا 
للخطأ الكلي فتختلف عن التهكم وعن التعقل الباردء وتخفي في ذاتها انجذابا 
وألمأ محجوباً. قاضية بإيجاد بداية تعمّق روحي ثم بإبطاله فتساهم في الانتقال من 
فلك الأخلاق إلى فلك الدين. 

- فلك الدين: يرتبط فلك الدين بوجود الوعي لخطأ الفرد الكلي أمام الله 
ويختلف عن نظرة السفسطائيين الذين لا يرون في الدين سوى حجة تمجيد شعري 
وعن نظرة كانط التي تجعل من الدين عقيدة واجب وضعية . وعن نظرة هيغل التي 
تحول الدين إلى متناه تاريخي تام. يقيم فلك الدين الإنسان في قلب المدرسة 
المسيحية التي تحذو حذو المذهب العقائدي . فتبنى الإنسان دون أن تثقفه جاعلة 
منه فارس إيمان لا يصلح لأن يكون أستاذاً ولا لاهوتباً ولا مبشراً ولا شاعراً ويقتصر 
على دور شاهد يعيش حالة ارتياب وحيرة مرضية ويتساءل باستمرار حول كونه حقاً 
شاهداً للإيمان أو كونه مجرباً فيعيش وكأنه يقيم فوق سبعين ألف باع من الماء . 

ونكة تجك الموييود تفية عرجنا باستمرار إلى الوعي المطلق للخطأ فيعيش 
حالة مرضية تنمو باستمرار وتجعله يحس بنقص الغبطة واحتياجه إليها فيكتشف 
الجوهر الجدي المطلق الذي يواجه الأزلية من خلال القلق الذي ينشأ في البداية 
عن الحرية فيميز الإنسان عن سائر المخلوقات التي لا تقلق لافتقارها إليها . 

وند بدأ قلق الإنسان عندما أحس آدم بكبر إمكانية سلطته وبحريته» بحيث 
لم يدرك جهله؛ الغافل عن ماهية الخير والشر وعن ماهية الموت. معنى أمر الله 
بالامتناع عن شجرة الخير والشر وإلا كان الموت عقوبته, فأصبح القلق سر حريته 
السامي ودوارها وحصل السقوط الذي لا يستطيع علم النفس شرحه لكونه قفزة 


فض 


نوعية هي «ضعف أنثوي يوقع الحرية في غثيان» . والقلق هذا يواجهه ويلاقيه 
الإنسان باستمرار ولا تلغيه الخطيئة. ويضيع الإنسان إذا تحول عن إيمانه وأنمى 
قلقه كوردة لأن القلق لا يمكن أن يكون مدرسة الإنسان الكبرى إلا إذا أكل كل 
الأشياء المتناهية وقرضها بهدف تعرية الوهم المتعلق بها وإظهار حقيقة تفهم 
الإنسان بأنه لن يجد الراحة إلا في الخلاص . فالقلق هو المدرسة المسيحية الحقة 
التي بها يرفى الإنسان إلى المرتفعات . 

ويتأسّف كيبركغارد لأن المسيحية حولت الدين المسيحي إلى مذهب 
ومؤسسة. فأحاطت الناس بكهان ‏ موظفين يمارسون في الدين وظيفة» ويحولون 
الكتابات المقدسة إلى مجموع نصوص تكون موضوعا لاسترسالات بلاغية أمام 
مسيحبي الأحد الذين لا يصغون جيداً . 

ولم يتقاعس كييركغارد عن مهاجمة الكنيسة الرسمية وعن التأكيد على أن لا 
علاقة بتاناً بين المسيحية الحقة وبين شركة تأمينات للحياة الأخرى. فالمسيح لم 
يأتِ لإعطاء مهدىء ملطف. بل أتى ليخلق القلق لأنه وهب نجدة مطلقة لنفوس لا 


إيفضا 


حر 


848 ل لابرتونيير, لوسيان مع ءارآ رعمغتسمموطاعءطه.]1 
(شازليه ٠187١4م-595١‏ ه / باريس 1١977‏ م-١551١‏ ه) 
حياته : لاهوتي وفيلسوف مسيحي علّم الفلسفة في مدرسة جوبي التي 
أدارها لاحقاً. بعد موت الأباتي دنيس )١1105(‏ ترأس إدارة «حوليّات الفلسفة 
المسيحية) .)١191١7-1١9٠524(‏ 
من مؤلفاته : 
١‏ دالواقعة المسيخية والمثالية البرنانية و14 
؟ ‏ الوضعية والكاثوليكية .)١9١١(‏ 
“* - نظرية التربية 779 19). 
-عناصر فلسفة شخصانية .)١1945(‏ 
ه ‏ محاولات في الفلسفة الدينية .)١95(‏ 
فلسفته: حاول أن يفصل الكائوليكية عن السكولائية الأرسطوطاليسية وسعى 
إلى التوفيق بين المسيحية ومعطيات العلم الحديث. طور لابرتونيير نظرية 
المثولية. 17020656 وقال في سياق برهنة هذه النظرية: «إن إِلَه أرسطو الذي 
يعمل عقله ويجهل العالم. منطقي ولا أخلاقي» والإله المسيحي منطقي 
وأخلاقي . أما الإله التوماوي, الخليط بين الاثنين فلا هو منطقي ولا هو أخلاقي» 
وإنما هو مسيح » . 


لضن 











٠٠ل‏ لابريولا. انطونيو 0ل رهامتتطه.] 
(كاسينو 1817 م-1709ه/ روما ١9٠١5‏ م-55١١‏ ه) 

حياته : فيلسوف إيطالي درس الفلسفة في جامعة نابولي وعلَّم الفلسفة 
الأخلاقية وعِلّم التربية في جامعة روما. 

عمل في المجال السياسي فشارك في مؤتمر هال الإشتراكي ))1891١(‏ 
وكان له البّد الطولى في تأسيس حزب إشتراكي في بلاده (1847) لكن اللجو 
السياسي الموبوء والمليء بالتنازلات والمصالح الشخصية أدى إلى اعتزاله السياسة 
وعودته إلى التعليم والتنظير. 

من مؤلفاته : 

.)187١( مذهب سقراط حسب كزينوفانس وأفلاطون وأرسطو‎ - ١ 

؟" -فى الحرية الأخلاقية .)١41/7(‏ 

جل تنك التاريخ (181/5). 

؛ - مسائل فلسفة التاريخ (/ا84١).‏ 

6 محاولاات في التصور المادي للتاريخ . 

فلسفته: اهتم لابريولا بفلسفة التاريخ وحرية الإنسان في المنظور 
السيكولوجي والأخلاقي والوجودي والتاريخي . 

وفي مجال فلسفة التاريخ تأثر بهيغل مؤكداً أن المشاكل في الحياة العامة 
الإيطالية لا يمكن أن تحَل إلا بتدخل البروليتاريا كقوة مغيّرة في المجتمع فأنت 
أفكاره هذه في بعض تفاصيلها مطابقة لأفكار ماركس وانجلز. ورأى الفيلسوف أن 
المذهب المادي وحده يستطيع تفسير التطور التاريخي للشعوب والمجتمعات 
والدول فاعتنق مذهب المادية التاريخية . 

# ا 
١‏ -لابورت. جان لمعل رع موهر] 
(تحدام - ١7١7‏ ه/م:19ام- 13507 ه) 

حياته : فيلسوف فرنسي رفض الفكر التجريدي وانتقد بشدة الميتافيزيقا 

وأصرٌ على وجوب الاهتمام فقط بالعيني كشرط للمعرفة. 
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له «مشكلة التجريد» .)١45٠(‏ 
«فكرة الضرورة» .)١9141١(‏ 
و«عقلانية ديكارت» .)١9565(‏ 
# اب« 
7 اللاحيجي. شمس الدين 80 تسسقطب]8 منن0لمعسمطة أزئطة.1 
محمد الجيلاني - لخ تمقاة© 
(لاحيجان من أعمال جيلان جنوب بحر قزوين؟/ شيراز ١6١م-١١91ه)‏ 
حيانه: متصوّف تبع الطريقة النوربخشية المتفرّعة من الكبروية .تلقى علومه 
وقرأ على مؤسس النوبخشية. سيد محمد نوربخش, ويُحكى أنه عرف مقامات 
الصوفية الأربعة : 
الناسوت واللاهوت والملكوت والجبروت . 
له : «مفاتيح الاعجاز في شرح غولشن راز».. وهو شرح للشبستري في 
كتابه «موردة الأسرار» 0 
# #« * 
١‏ - اللاحيجى. ملاعبد الر زاق - الى 522230 نالطة 15اه314 ,أزنطة.آ 
(توفي في قم 1771م الا١٠‏ ه) 
حياته : فيلسوف تتلمذ لملا صدرا الشيرازي الذي نزوج من أمه. لكنه لم 
يستطع الانتناع بتعاليم معلّمهء فأراد أن يستنبط آراء تستجيب لأهدافه الفلسفية 
الخاصة . 
له «جوهر المراد» شرح فيه تجربته الصوفية الخاصة التي خرجت من نطاق 
المشائية الني ميزت فكره بالإجمال. 
كتب أيضاً شروحات عديدة للطوسي وابن سينا. 
#ا# ب« 
٠1‏ ل لارجو. جان 60 واناقعع 131 
(190م-1714 ه/-) 


رفن 


من مؤلفاته : «تحقيق حول الاسمية) (١/ا91١).‏ 
# ا اد 

6 - لاروميغيير» بير عطععل ر عمفتماعتسدم3 1 
(ليفيناك ‏ لو هو رَوَرغ 1755 م - 1١179‏ ه / باريس 1871 م - 1107اه) 

حياته: فيلسوف فرنسي درّس الفلسفة في جامعة تولوزء. والمنطق في 
المعهد المركزي وفي ليسيه لوي لو غران في بريتاني (1744). عن أخيرا 
أستاذا في كلية الآداب )181١(‏ ثم أنتخب عضوا في أكاديميا العلوم الأخلاقية 
85ل). 

من مؤلفاته : 

.)١ا/945( محاولة في عناصر الميتافيزيقا‎ - ١ 

" - مفارقات كوندياك .)١8١6(‏ 

.) كاك ا‎ - 1١81١( دروس في الفلسفة‎  '“ 

فلسفته : لاروميغيير هو أحد أتباع كوندياك. تأثر بتحليله السيكولوجي, 
لكنه أضاف إلى الإحساس (أساس تحليل كوندياك) ملكة الانتباه كمصدر للمعرفة . 

ويُعتبر لاروميغييرمن رواد الإنتقائية الروحية» وقد أصاب حظوة لدى فكتور 
كوزان وثين. 

*# #0« 
5 -لازاروس. موريتز 01 ,كنا 1322 
(1875م-184ه/1905م-١55اه)‏ 

حياته : فيلسوف وعالم نفس ألماني اعتنق فلسفة الفعل المناهضة للمذهب 
المثالي . تنظيره الأخلاقي يعتمد على فلسفة كانط ومبادىء التلمود. 

رأى أن الأخلاق الفردية مرتبطة بالأخلاق العامة . 

أما في مضمار علم النفس فيُعتبر من مؤسسي علم النفس الجمعي الذي 

له «الأخلاق اليهودية» كما أسس مجلة «علم نفس الشعوب» (148059- 


قينا 


1235, 154 -لآاس. ارنئنست‎ ١١7 
ه / ستراسبورغ 6 م-5١١1١ ه)‎ ١7037 (فورستنوالد /1413 م-‎ 
حياته: فيلسوف وعالِم تربية ألماني علّم في ستراسبورغ ابتداء من سنة‎ 
. 41/1 
: من مؤلفاته‎ 
.)١41/9( المثالية والوضعية‎ ١ 
قلف -ففلق أفكازه بالوضعية واه تخضوضا الأفلاطوتية مؤكدا أن‎ 
. الميتافيزينا ليست سوى مظهر من مظاهر العلم الوضعي‎ 
000 
-لاسك. إميل لندظ رعاكدرا‎ ١ 
)ها88-م١91١ه/ (هلا14ام -595؟١ ها‎ 
حياته: فيلسوف ألماني علّم في فرايبورغ وهايدلبرغ وقتل أثناء‎ 
. اشتراكه بالحرب على الجبهة الروسية‎ 
: من مؤلفاته‎ 
.)1905( -مثالية فيخته والتاريخ‎ ١ 
.)١9٠ه( -فلسفة القانون‎ " 
.)١151١( منطق الفلسفة ونظرية المقولات‎ - * 
.)١191١( نظرية الحكم‎ - 4 
فلسفته: أراد لاسك أن يتعدّى مضامين الكانطية المحدثة: محاولاً تشييد‎ 


والحقيقة أن فلسفته ليست سوى خليط من نقدية كانط وحدّسية هوسرل. 
# ا د 
6 للاشلييه 11 


(18755م- 1747 ه/18وم-1885اه) 
حياته: فيلسوف فرنسي حائز على شهادة التبريز في الآداب )١8015(‏ وفي 


زفي 


الفلسفة )١1877(‏ ونال شهادة الدكتوراه في الآداب عام 181/1 . 

من مؤلفاته : 

.)181/١( أساس الاستقراء‎ - ١ 

" -علم النفس واليتافيزيقيا .)١84865(‏ 

“" - في طبيعة القياس .)١817١(‏ 

فلسفته : عارض لاشلييه التجربة التداعية التي تؤدي إلى الشكية» وعارض 
الانتقائية التي تميز بين الفكر بتعبيناته الخاصة والباطنة وبين موضوع الفكر الذي 
هو صورته, فتؤدي إلى تناقض يقوم على خروج الفكر من ذاته ليدرك أشياء خارجية 
غريبة عنه ويتعقلهاء وهو أمر يقوي الشك لأن اليقين يرتبط بوجود الواقع ضمن 
الفكر وداخله وليس خارجا عنه . 

اعتمد لاشلييه في مذهبه الفلسفي منهجاً استبصارياً تأثر في توضيح آرائه 
بكانط الذي اختلف مع نظريته في التمييز بين إمكانية التجربة المولدة للحكم 
المكون كمبدأ العلية وبين إمكانية التفكير بموضوعات عند تكونهاء وهي إمكانية 
يتاتى عنها الحكم التأملي كمبدا الغائية. رفض لاشلبيه هذا التمييز مؤكدا أنه دإذا 
كانت شروط وجود الأشياء هى شروط إمكانية الفكر بالذات. ففى وسعنا تعيين هذه 
الشروط قبلياً بصورة مطلقة: لآنها تنجم عن طبيعة ذهننا بالذات». وأخذ لاشلييه 
عن كانط أيضاً حجج التحليل المتعالي وحجج نقد الحكم التي وازى بين قيمتها 
مستعملا الأولى في البرهان على مبدأ العلية وعلى الآلية الكلية؛ والثانية في 
البرهان على مبدأ الغائية, ولكنه اختلف عن كانط في تمييزه بين هذين المبدأين 
قييزاً يختلف عن التمبيز الكانطي بينهاء وهو تمييز بين المجرد الذي هو المحتوى 
الفقير للآلية. وبين العيني الذي هو المحتوى الغني للنزوع والصبوة؛ فالفكر كما 
بفهمه لاشلييه لا يقتصر على كونه شرطاً لموضوعية العالم ويتعدى ذلك إلى إندفاع 
نحو الخير وكلية الكائن. فيرفض اعتبار الألية أحد مكونات الوجود الواقعي» 
ويعتبرها حدا وجب تجاوزه. 


وفضل لاشلبيه على منهج التحليل الكانطي المنهج التركيبي الذي يصلح 
للبرهان عن تمائل قوانين الفكر وقوانين الوجود. لأن العالّم يتبع للفكر الذي يملك 


إنضضنا 


وجوداً مطلقاً ومستقلاً. ونحن لا نتيّن من وجود الفكر إلا إذا رأيناه يولد موضوعاته 
بعملية تركيبية يُوْضِعْ الفكر من خلاها معطياً ذاته مبادىء للفعل. وفكرة الوجود أو 
الحقيقة تضع وتثبت ذاتها بذاتها بالرغم من نَفْينَا لا الذي يثبت صحة عدم 
وجودها. ويرمز الزمان لهذا الإثبات المتجدد باستمرارء فيتضمن لحظات يتكرر 
ظهورها إلى ما لا نهاية. ويرمز لهذا الإثبات أيضاً الطول وهو البعد الأول» 
والضرورة الآلية حيث يحدّد المتجانس. ويخلق هذا الإثبات بفعل ثنٍ تنوع 
الإحساس غير المتجانس, والكم التكثيفي الذي يشكل العرض وهو امتداد البعد 
الثاني للمكان. في حين يشكل مجموع درجاته إرادة حياة ومجهوداً يسعى نحو 
غاية؛ ويتمئل الفكر بعملية عفوية ذاته فيدركها كمصدر للوجود ويصير حرية مطلقة 
واعية لذاتهاء هي مجموع آناء تشكل الطبيعة بضرورتها وغائيتها آنآ واحدآ منها. 

ويعتبر لاشلييه أن الفكر يسعى إلى الحرية المطلقة سعياً يفسّر ارتباط فعل 
الفكر بالفعل الذي يسبقه ارتباطاً لا يخضع لأي ضرورة تحليلية أو تركيبية إذ أن 
فعل الفكر لا يكفي بذاته لتوليد فعل آخر ولا لتوقعه. ولا يكتفي الفكر في حركته 
بالمطلق الشكلي الذي تتوصل إليه الفلسفة. إذ أن المسألة الفلسفية العليا» وهي 
مسألة دينية قبل كونها مسبألة فلسفية. تكمن في الانتقال من المطلق الشكلي إلى 
المطلق الواقعي الحي أي الانتقال من فكرة الله إلى الله الذي هو إله حي ينتج 
عن جدلية الإيمان والقياس العقلي التي تدعو الدليل الأونطولوجي إلى إخلاء 
المكان للرهان الإيماني عند فشل القياس العقلي والإله الحي هذا هو إله إيمان 
لاشلييه المسيحي. وهو حقيقة الإنسان الوحيدة التي يكون التشبه بها قوام 
الداخلية الإنسانية الحقة التى يرفعها لاشلبيه فوق الأشكال العارضة التى يضعها 
الإنسان فيها. 1 1 

والنشاط الخلقي يقضي بالرمز إلى هذا التشبّه وفق مبدأين خلقيين أساسيين 
بأمران أولاً بالمحبة وهما: نبذ كل ما يعيق الوعي والحرية؛ والسعي بأقصى حد 
لإرجاع تنوع النفوس البشرية إلى وحدة النفوس في الله. ويعتمد لاشلييه على 
هذين المبداين فيؤسس السلوك العام والسلوك السياسي على قوى تجاوز الفرد 
كالتقاليد المأثورة؛ لأن القانون ينفصل عن المشترع وينزع كالعقل إلى أن 
بصير لاشخصياً. واعتبر لاشلبيه أن الاستقرار والتلاحم يرمزان للعقل فعَادى 


يفن 


الديموقراطية التي تتأتى عن إرادة مشتركة متقلبة وغير يقينية . 

وأعطى في مجمل فكره للرمز أهمية كبرى تأتت من كونه وسيلةً سمحت له 
بشرح وجود المتناهي وتبريره ضمن مذهب فكري لا يصف بالوجود إلا ما هو غير 
متناه . 

* # د 
١‏ -لافروف. بيوتر لافروفنتشس غ201 ور لاوط , 7107هل[ 
(مليخوفو. بسكوف 0148717 م-178١ه‏ / باريس ٠١٠9١م-18١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف وكاتب سياسي روسي درس في المدرسة المدفعية وبرع في 
الرياضيات فعلّمها. 

ألقي القبيض عليه بعد أن انهم أنه عضو في تنظيم «الأرض والحرية» فنفِيَ 
إلى فولوغداء ومن هناك بعث برسائله إلى مجلة «لاسومان» باسم ميرتوف المستعار 
وقد جمعت هذه الرسائل في كتاب بعنوان الرسائل التاريخية» التي سَمَيت «إنجيل 
الإشتراكية غير الماركسية». 

عام 1817١‏ هرب في عداد المناضلين بمنظمة «الأممية» وشارك في ثورة 
عامية باريس باعتباره اختصاصياً عسكرياً. 

عام "لامكا أسس مجلة «إلى الأمام» في جنيف», بشر فيها بالحركة الشعبية» 
ودعا المثقفين إلى تثقيف الشعب الذي كان السبب الأول لثقافتهم . 
متتالية إلى زيوريخ مؤاسياً تلامذة منفيين وناصحاً إيَاهم بالتخلي عن الأعمال 
الإرهابية الفردية . 

من مؤلفاته : 

.)١855( محاولات فى مسائل الفلسفة العلمية‎ ١ 

” - الرسائل التاريخية . 

. ثلاثة أحاديث حول الدور الراهن للفلسفة‎  “ 


وان 


+ - محاولة في تاريخ الفكر. 
فلسفته : إن فلسفة لافروف التي كان يحلو له أن يسميها انتروبولوجيا تستقي 
خطوطها العريضة من فيور باخ . ستيوارت مل . وسبنسر وهي تعظم دور الفرد والحرية 
الخلاقة . 
قال من جهة أخرى أن لا موضوع خاص للفلسفة وإنما موضوعها تابع 
للعلوم . 
# ا 
٠١١‏ -لافورج. لوى دى 12 كتنامآ رعع هآ 
(القرن السابع عشر ميلادي ‏ الحادي عشر هجري) 
الظرفية» المالبرانشية ؛ فقد ميّز بين الجسد والروح مؤكداً أن هذه الأخيرة علة 
له : «في نفس الإنسان وملكاتها ووظائفها واتّحادها بالجسم طبقاً لمبادىء 
ديكارت» (1555). 
#6 #6 
١7‏ -لافيل. لوى كتنامرآ رعلاء هآ 
(سان مارتان دي فيلريال. لواي غارون 7م8١1‏ م 1٠‏ ه / بارانكي , لواي 
غارون 1946١‏ م 180/0 ه) 
حيانه : فيلسوف فرنسي نال شهادته في الفلسفة سنة 1409 ثم حصل على 
الدكتوراه سنة “14378 . 
علّم في جامعة السوربون (1477 - )١974‏ وفي الكوليج دي فرانس (بعد 


2 
0 


عام ١9451‏ انتخب عضوا في أكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسية . 
من مؤلفاته : 
١‏ جدلية العالم الحسي (أطروحة الدكتوراه - .)١1977‏ 


شف 


" في الكون .)١1978(‏ 8- الشر والألم (1550). 


.)١91417( وعي الذات (*1977). 4 - الفلسفة الفرنسية بين الحربين‎  * 
.)١91564( في الزمن والأبدية‎ - ٠ .)١1975( الحضور الكلي‎ - 5 

ه ‏ الأنا ومصيره ١ .)١1975(‏ -مقدمة للانتولوجيا .)١9159(‏ 

5 - في الفعل '١ .)١9717(‏ - قدرات الأنا .)١954(‏ 

- غلطة نرسيس ١ .)١978(‏ - مبحث في القيم .)١90١(‏ 


فلسفته : ترتبط فلسفة لافيل بالتيار الفرنسي الذي خلقته «فلسفة الروح». 
فكان أحد أكبر منظري هذه الفلسفة مع «لوسين». 

أكد أن الفلسفة فى جوهرها تفكير في الذات وليس في العالم الخارجي 
والمعطى المادي . 

وعند لاقيل إن الفكر لا يمكن أن يضع نفسه في مواجهة الكون بانفصاله عنه. 
فالوجود المطلق لا يتولّد فقط من الحواس وإِنّما كل واحد يشارك فيه كل موجؤد 
جزئي ولا تعدو ظاهراته الحسّية والتصورية أن تكون تحليلات» وبما أن الأشياء 
محتواة في الوجود المطلق فهي كما تعيّنات له وذلك بقدر ما تنزع إليه منزعها إلى 
غايتها. وبناء على هذا لا يمكن أن يكون الوجود المطلق مكانا لكل إدراك وكل 
فكر فقط. بل هو أيضاً حدّ كل نشاط؛ إنه الفعل والحضور الكلّي . 

ا« 
٠١7‏ لافييت. بيير عععء لط ,هآ 

(بيغي » جيروند 18177 م-11778 ه / باريس 1907 م-1171ه) 

حياته: فيلسوف فرنسي» من أتباع أوغست كونت» رئس لجنة منقذي 
وصاياهء ترأس اللجنة الوضعية وساهم في تحرير «السياسة الوضعية) »))١81/7(‏ 
وأسس عام 1878 «المجلة الغربية» وأصبح أستاذاً للتاريخ العام للعلوم في 
الكوليج دي فرانس . 

له «دروس في الكوسموغرافيا» 86659 ا ). 

«محاولات فلسفية حول التاريخ العام للإنسانية» .)١869(‏ 

و«حول الأخلاق الوضعية» (1885). 


فيفل 


٠١5‏ - لاقتانسيو س. لوقيوس كناناء»»2") كناأعناا رععتتهاءق] 
قايقيليوس فرميانوس كناللة سا1 
(قرب سيرتا نحو 7*١‏ م / تريف نحو 710 م) 

حياته : فيلسوف ومنافح مسيحي كان وثنياً وتعلّم تحت إشراف ارنوبيوس ثم 
علّم الفضّاحة في إفريقياء وفي نيقوديمية على عهد الإمبراطور ديو قليسيانوس . 

ارتدٌ إلى المسيحية نحو 7٠٠١‏ ميلادي», ثم عانى من اضطهاد ديوقليسيانرس 
فجرّد من كرسيه التعليمي واختير من قسطنطين كمُرَبّي لابنه خريزيبوس فاستقرٌ 
الفيلسوف في تريف. 

من مؤلفاته : 

١-في‏ صنيع الله . 

؟ ‏ التعاليم الإلهية .)81١-01/(‏ 

. في غضب الله‎  * 

غ ‏ في موت المضطهدين (ينسب إليه) . 

© تغريد طائر الفينيق (ينسب إليه) . 

فلسفته : جوهر فلسفته موجود في كتاب التعاليم الإلهية التي تحتوي على 
فصل مهم في النقيض . فلاقتانسيوس يتهكم بعنف على أولئك الذين قادتهم 
حمائتهم إلى تصديق وجودهع.. .ويضرتب الفيلتيوف المثل. التالي ليعبر عن هذه 
الحماقة: يرى بعضهم الشمس والقمر يشرقان ويغيبان دائما من الجهة نفسها. 
فيظنون أن“الشمس والقمر يتبعانحركة دائرية ويستنتجون أن العام مدور وأن الأرض 
التي تحتل الوسط مدوّرة أيضاً ويستمرون في نمط التفكير هذا ويؤكدون أن هناك 
جهة من الأرض تهطل فيها الأمطار من أسفل إلى أعلى. وحيث الناس معلّقون 
ورأسهم إل الأسفل . 

لقد أراد لاقتانسيوس أن يظهر من خلال هذا المثل التعنت الأحمق الذي 
يميّز كثيرين من الناس تخيّلوا أنهم يتبعون المنطق فيما هم يقيمون براهينهم 
بالاستناد إلى مقدّمات خاطئة . 

والحقيقة أن لاقتانسيوس أراد أن يسأل وثنسي زمانه السؤال التالي : ماذا تكون 


يليان 


السعادة إن لم تكن معرفة الحق؟ لقد اكتشف لاقتانسيوس الحقيقة. في الإيمان 
المسيحي. إنه سعيد, ويودٌ أن يشاركه العالم بأسره سعادته . 

وكي نحظى بالسعادة يكفي أن نكون مسيحيين فوراءنا نجد الأساطير 
السخيفة للعبادات الوثنية والأفكار المتضارية لبعض الفلاسفة الكبار الذين لم 
ينجوا من الجهل رغم عبقريتهم. أما أمامنا فنجد اليقين والنور والسلام: نحن. 
على خلافهم تلقينا سر الديانة الحقيقية لأن الحقيقة أنزلت إلينا بواسطة الله الذي 
تبعناه كمعلم للحكمة وكمرشد للحقيقة. ونحن ندعو كل الناس إلى هذه المائدة 
السماوية دون تمييز في العمر وفي الجنس لأنه ليس هناك من طعام ألَّذْ للنفس من 
ذلك الذي يحتوى على معرفة الحقيقة . 

وفي سياق تفتيشه عن سبب أخطاء الوثنيين اكتشف لافتانسيوس فكرة لا 
تخلو من النباهة فوسعها خير توسيع. أما الفكرة فهي ان جرح الفكر الوثني كان 
طلاقا بين الحكمة وبين الدين . والعبادات», الوثنية لم تكن نتضمن أية فلسفة» أما 
الفلاسفة فلم يجدوا في هذه العبادات سوى السخافة واللا أخلاقية. إن التجديد 
الكبير الذي أتت به المسيحية هو ربط الدين بالحكمة؛ وهذا هو الموضوع الأساسي 
ل «التعاليم الإلهية». 

لقد قبل الوثنيون ديانات مغلوطة لنقص فى الحكمة, أو جِكاً مغلوطة لنقص 
في الدين. والدواء الناجح لهذا الشر هو في قبول الوحدانية التي تفتح الباب على 
مصراعيه أمام الديانة الحقيقية والفلسفة الحقة. 

أخيراً نستطيع أن نلخص حكمة لافتانسيوس من خلال ما قاله حرفياً في كتابه 
«التعاليم الإلهية»: «لقد وجد العالم من أجل أن نخلق؛ وخلقنا كي نتعرف على 
خالق هذا العالم وخالقنا أي الله؛ ونتعرف عليه كي نقدم له العبادة. ونقدم إليه 
العبادة لنتلقى الأبدية ثوابا لمجهوداتنا لأن عبادة الله مكونة من المجهودات الكبيرة : 
لهذا السبب نتلقى الأبدية كثواب حتى إذا ما أصبحنا مشابهين للملائكة. خدمنا 
أبانا السماوي باستمرار فأصبحنا الملكرت الأبدي له . 


* ا *ا 


أضف 


٠6‏ لاكرواء. جان قعل ,رتم12 
(190م-#18اه/) 
حياته : فيلسوف فرنسي تأثر بالمذهب الشخصاني, وأسس مع مونييه مجلة 
وأسبري» )١975(‏ «انومو8». 
5 «معنى الحوار» . 
«الشخص والحب». 
والغار كمد لحرو القتسم نه 


و «نعنى الإلحاد المعاصر). 
* ## ود 


٠١ "5‏ -لاكونزاء مانويل آعناصة]! رقتسناءهآ1 

(سنتيانو ١0/71‏ م ١1١847‏ ه / بالقرب من إيمولاء إيطاليا 18٠0١‏ م-5١11ه)‏ 

حيانه: مفكر يسوعيّ تشيلي دخل الرهبنة في عمر المراهقة وقدّم نذوره عام 
5 ولكنه اضطر إلى الهجرة بعد صدور قرار إبعاد الآباء اليسوعيين فقصد 
ايطاليا مع أغلبية الرهبان واستقرٌ في .إيمولا مكتفياً بالضروري ومتبعاً حياة زهدٍ 
وتنسّك. في إيمولا تفتحت مواهبه العلمية فبدأ بمراقبة الأفلاك لاكتشاف أسرارها 
والقوانين العلمية المتفرّعة عنها. 

له (مجيء المسيح في المجد والجلالة»؛ كتبه باسم يوشافاط بن عزرا 
المستعار. وهو كناية عن محاولة تفسيرية للكتاب المقدس., ورغم قيمة الكتاب 
فقد أدرج في لائحة الكتب المحرمة كونه تخطى في بعض المواضع تعاليم آباء 


الكنيسة . 
* د #4 


٠١/‏ - لالاند, أندر يه 0ه ,ع21320آ1 
(ديجون 1851 م - ١74817‏ ه / انيير /1951 م-1785ه) 
حياته : فيلسوف فرنسي , حائز على دكتوراه في الآداب .)١1899(‏ 
درس على التوالي في معهد سيشر وجامعة السوربون وجامعة فؤاد في 
القاهرة . 
من مؤلفاته : 
١‏ - سيكولوجيا أحكام القيمة .)١9178(‏ 


تكن 


"' - العقل والمعايير (111/4). 

*- فكرة الانحلال بالتعارض مع فكرة التطور في منهج العلوم الفيزيائية 
والمعنوية .)١8949(‏ 

4 - الأوهام التطورية )١47١(‏ وهو الطبعة الثانية من الكتاب الثالث. 

ه - نظريات الإستقراء والتجريب )١479(‏ حيث بين لالاند أن الذهن يميل 
أساساً إلى شمولية هي ضمانة الإستقراء الحقة. 

5 - معجم الفلسفة الاختصاصي والنقدي )١977(‏ وهو معجم دونه لالاند 
وراجعه أعضاء جمعية الفلسفة . 

فلسفته : التزم لالاند بالمذهب العقلى فدرس نظرية التطور الذي أكد أنه يقوم 

على الانتقال من المتجانس إلى المتنافر ومن اللامتمايز إلى المتمايزء واعتبر أن 
تحولات الطاقة تتطور باتجاه الكمال. 

وبين لالاند أن الفاعلية الروحية بكل أشكالها العلمية والأخلاقية والفنية 
تكمن في تطور ينتقل من تنوعات الحياة وقلة نظامها إلى ممائلة تتجلى عبر العلم 
الوضعي الذي يزيل الاختلافات فيمائل بين الأذهان. وبين الأشياء. وبين الأشياء 
والذهن فيجعلها معقولة. والفن أيضاً يخضع للتطوّر المماثل فهو وإن كان يحبّذ 
اختلاف الفرديات» ينتج عن تواصل روحي ينمو نحو شمول الإنسانية بمجموعها. 

ونظر لالاند إلى المجتمع من خلال نظرية التطور فأكد أن تطور المجتمعات 
بسير نحو الممائلة في المساواة الجماعية والفردية والقانونية المعنوية بين الرجل 
والمرأة» وفي تقلص الاختلافات الطبقية والطائفية وفي تراجع استقلال وأهمية كيان 
الأسرة كوحدة إجتماعية. وتتجلى الممائلة أيضا في تقدم العلاقات الدولية؛ وهي 
ممائلة تعزز جوهر الفرد حامية حقوقه في وجه الجماعة ومشكلة وحدة قياس القيم 
العقلية ومبدأ للفاعلية الإرادية. والمماثلة المختلفة الميادين هذه والتي قال بها 
لالاند تؤدي إلى شمولية أساسية يميل إليها الذهن وتكون ضمانة للإستقراء. 

ودعا لالاند إلى تطبيق المماثلة في كل الميادين وخاصة في ميادين العقل 
والروح . 


"4 


١‏ - لامبير الأو سير ي 203:61 ”10 عطق1 
(القرن الثالث عشر ميلادي - السابع هجري) 
حيانه : فيلسوف من القرن الثالث عشرء كتب باللاتينية» له: «الخلاصة 
الصغرى» ,.)١55٠0(‏ الذي أكد فيه أن الجدل هو فن الفنون. ويتأدى إلى مبادىء 
المناهج كافة. لأن الجدل فقط هو المثبت والفاصل في كل مبادىء الفنون. 
# # ف« 


64 لامبير. جان هنئرى د11 سفعل ربع طترمق1 
(مولهاوس ١778‏ م - 1١١5٠‏ ه/ برلين ل/الا/ا١‏ م-91١1ه)‏ 

حيانه: رياضى فرنسى درس الرياضيات دون مساعدة أحد حتى صقل 
دراسته فى بال . 

دُعي لكي يكون أستاذاً لشاب نبيل سنة 211/48 اشتهر بمقالاته العلمية 
وتعرف على عدد كبير من العلماء من خلال أسفاره مع تلميذه ابتداءٌ من سنة 
كولا١ا.‏ 

سنة 1709 تدرّج على مهنة الأستذة في أكاديمية برلين.» حتى مماته وذلك 
بتدخل فريدريك الثاني . 

كتب كثيرا وفي كل المواضيع. مؤلفه «انسنيورس اوربيتوكو ميتاروم 
بروبرييتاتس») «2)65]ء11م210 001201221010 0126160 5عرملمواكه1» (51ل/ا١)‏ 
يتضمن عدا المقترحات حول القطاع المخروطي, نظرية في العلاقة بين الزمن 
الذي يحتاجه فلك ماء ليقطع مسافة قوس دائرته وبين وتر هذا القوس ونصفي قطر 
الدائرة» وهي نظرية عرفت ب «نظرية لامبير». 

ويشكل كتابه «الأورغانون الأجد» 2)١7/(‏ مؤلفاً فلسفياً يما حول نظرية 
المعرفة؛ عبّد فيه لامبير الطريق أمام الموقف الكانطي . 

اهتم سرفا بتطبيقات الرياضيات ولكن هذا لم يمنعه من تحقيق تقدّم 
لحساب المثلغات الكروي الجحفية6ة واكتشافه للسلسلة التي تحمل اسمه 


دين 


(/2)17/7 يبقى أمراً رئيسياً في تقدّم الرياضيات وقد أثار فضيلة العلماء من بعده 
أمثال «أولر» و «لاغرانج». ولا يجب أن نَنْسَى أبحائه حول مُسَلّمة المتوازيات 
(©1غالهئةط) ويجدر الاعتراف أن لامبير هو أحد مؤسسي المضوائية (علم في قياس 
الشدّة الضوئية) . 
د نا فنك 
-لانجء يواكيم استطء همل رععصم1 

(غرادلغن. التمارك ٠1ام- 1٠١86١‏ ه/ هال ١5:‏ م-لا16اه) 

حياته : لاهوتي بروتستانتي ألمانى . درس في جامعة هال )١7١94(‏ وكان 
أحد زعماء الحزب التقوي وأحد ألَدْ الأعداء الفكدي لمذهب فولف العقلاني . 

له وقضية الله ردّاً على الإلحاد . 

د ضغ 
٠١‏ -لانحفان. بول لدحه© رستوععصة] 
(باريس 18177 م - ١1894‏ ه/ باريس ١455‏ م ١555‏ ه) 

حياته : عالم طبيعيات فرنسي . تفتحت مواهبه العلمية منذ سنين الطفولة فما 
أن تخرج من المدرسة الابتدائية العليا حتى دخل عن عمر يناهز السادسة عشرة إلى 
مدرسة الفيزياء والكيمياء في باريس . 

عام ١8944‏ حصل على المرتبة الأولى في دار المعلّمين العليا وحاز على 
شهادة التبريز في العلوم الفيزيائية عام /1890. تقديرا لتفوقه في الدراسة. حصل 
على منحة دراسية في مختبر كافنديش في كامبردج حيث عمل به تحت إشراف ج . 
ج - تومسول . 

عام ١407‏ حصل على شهادة الدكتوراه وسمي أستاذاً في الكوليج دي 
فرانس وحصل بعد سبع سنوات على كرسي الفيزياء العامة والتجريبية . 

عام 4 140 حل محل بيار كوري كأستاذ في معهد الفيزياء والكيمياء وأصبح 
مديرها عام ها , 

من مؤلفاته : 

.)١9٠5(وجلا حول دوالف‎ ١ 


وذقنا 


.)19377( الفيزياء منذ عشرين سنة‎  '" 

*- الفكر والعمل ومحاولات أخرى في فلسفة العلوم وتاريخها .)145٠(‏ 

فلسفته : أسهم لانجفان باطراد العلم في زمانه. فقد شملت أعماله مضامير 
عدة: نظرية الحركية للغازات, والديناميكا الحرارية» نظرية المغناطيسية والتوجه 
الجزيئي ونسبية الطاقة . 

ولم يكن لانجفان مجرد عالم فيزياء منعزل في مختبره بل مارس مهامه الوطنية 
والتربوية على أكمل وجه فناضل من أجل الماركسية كما حاول إصلاح التعليم . 


#او«# 
٠0‏ لامترى2. جوا ليان أو فراى دى ع2 نزه02 سعنتاسل ,رعاء184 هآ 
(سان مالو 10١4‏ م-١17١١1ه/‏ برلين ١5/ا1‏ م-55١١1ه)‏ 

حياته : طبيب وفيلسوف فرنسى رئاه الآباء اليسوعييون في مدينة كان» وتمنى 
أهله أن يصبح كاهناً لكنه اختار الجانسينية وقصد باريس ليدرس الطب فحاز على 
شهادة الدكتوراه في رائس 

ذهب بعدها إلى لايدن فى هولندا فتصرّف على بويرهاف الشهير ودرس 
تحت إشرافه ونقل بعض كتبه إلى الفرنسية. 

عام 1747 عُيّن طبيباً للحرس الفرنسي واشترك في الحرب إلى جانبه لكنه 
ما لبث أن طرد من المستشفى بسبب انتقاد لاذع وججهه للأطباء في إحدى قصائده. 

عانن لامتري من الاضطهاد بسبب كتبه التي عادت معظم الأفرقاء في زمانه 
فاضطر مثلاً بعد نشر كتابه: «الإنسان الآلهة» أن يهرب من سلخط البروتستانتيين 
ويلجأ إلى بلاط فردريك الثانى الذي جعله قارئاً وأدخله أكاديمية برلين. 

أما وفاته فكانت مميّزة إذ لقى مصرعه بعد أن أكل كمية هائلة من 
الطاجن تنفيذاً لكلمة قطعها لبعض الأصدقاء . 

من مؤلفاته : 


.)1979( بحث جديد في الأمراض الزهرية‎ ١ 
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ملاحظات طبيب ممارس .)١717(‏ 

4 - التاريخ الطبيعي للنفس (1740). 

.)١7448( الآلة‎  ناسنإلا‎ © 

.)١7848( النبات‎  ناسنإلا-‎ 5 

تأملات فلسفية فى أصل الحيوان .)١1/55(‏ 

8 - فينوس الميتافيزيقية أو في أصل النفس الإنسانية (1061). 

4 - رسالة في كيفية الحفاظ على الصحة .)١98(‏ 

.)١7/55( سياسة الطب‎ - ٠ 

١‏ -فن التلذّذ(1ه17). 

فلسفته: أخذ لامتري على لايبنتز أنه رَوْحَن المادة» كما عارض ديكارت 
الذي ميز بين النفس والجسدء الروح والامتداد. 

والخطأ الذي ارتكبه الفلاسفة هو في محاولاتهم الاستدلال على الإنسان 
بْلياً في حين أنْهم نسوا أن المنهج التجريبي هو أفضل المناهج في هذا المضمار. 

والحقيقة أن كل شيء مصدره الإحساس . لذا لا بد من تمديد الروح أي تحويله 
إلى مادة. فالإنسان مثلا ليس سوى حيوان أعلى وما نسمّيه نفساً ليس مبدأ مفارقاً 
وإنما لوالب آلة فريدة, وكتب قائلاً إن الفكر لا يتنافى مع المادة» بل يتبدّى على 
العكس وكأنه خاصة لهاء مثل الكهرباء واللاتحايّزية والامتداد. وبكلمة واحدة 
إن الإنسان آلة. ولا يوجد في الكون كله سوى جوهر متباين الأحوال» . 


كما أكد أن فيّ الإنسان قوة حيوية تتجّه نحو اللذة. 


# #6 * 
عم ١ ١‏ لأمنيه . هوع فيليسيته 616 وعناع نآ ركتمسمعصية]1 
روبير دى 10 امعطه غ1 


(سان مالو 11/87 م-55١١1ه‏ / باريس 185154١1م-8١1١1ه)‏ 


حباته : فيلسوف وكاتب فرنسي ابن عامل في تجهيز السفن رفي إلى مصاف 
النبلاء. كانت صحة لامنيه واهنة منذ ولادته وأظهر باكراً جداً عصبيّة عنيفة . 
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توأى عمه المثقف تربيته وتأثر الصبى كثيراً بروحانية تديّن أخيه الأكبر جان - 
ماري . 

انعزل طوال سنوات في لاشناي )1415-1481٠١( .)180١ -18٠80(‏ 
فتكشفت له دعوته الدينية وعمق قناعاته بالتثقف والقراءة . 

عام 1808 أصدر كتاباً عن أحوال الكنيسة الفرنسية فى عصره فمنعته 
السلطات الملكية . 

علّم لامنيه الرياضيات في دير سان مالو الصغير (4 186 ))18٠6‏ 
)181١-1804(‏ الذي أسسه أخوه. 

عام 18١14‏ أصدر كتاباً جديداً حول تقليد الكنيسة يز بابتعاده عن 
ا 0 0 لامنيه ا لضب إلى غرنزاي وبقي فيها خلال 

١75 5-0‏ سيم كمال مدينة فان ولم تمض سنوات قليلة حتى أصاب 
شهرة عظيمة من خلال كتابه «محاولة في اللامبالاة في موضوع الدين» ١811‏ - 
1477). 

عام 1874 عارض سيامة المونسينور فرايسينوس لأنها تحدّ من نشاط 
الاكليريكبين . 

عام 187١‏ أسس مجلة «الآفونير» و«الوكالة العامة للدفاع عن الحرية 
الدينية» بالاشتراك, مع لاكوردير ومونتالامبير فقادوا معأ حرباً ضروساً ضد سياسة 
ملكية تمور 2 20 بقار 3 8 بها على الكاثوليكية وبرفض 

لم يستطع لامنيه أن ينتزع رغم منافحته عن الكنيسة الكاثوليكية دعم الحبر 
الأعظم وكان كل ما تلقاه من غريغوريوس السادس عشر بعض التشجيع الخجول 
الذي لم يمنع إدانة أفكاره حول حرية الكنيسة . 

وبعد سنتين من العزلة» خرج الفيلسوف عن صمته بأن أصدر «كلمات 
مؤمن» الذي أدين وساهم فى نشر عاطفية كاثوليكية فى الأوساط الليبيرالية وكما 


1م 


ساهم في تعديل موقف الجمهوريين وأوائل الإشتراكيين إزاء الكنيسة القريبة من 
السلطة . 

وقد زاد هذا التوجه قوة مع صدور المؤلفات اللاحقة فتأكدت أكثر فأكثر الصفة 
الإنسانية لفلسفة الصوفية والديمقراطية . 

عام ١184٠‏ أصدر «الدولة والحكومة» فحُكم عليه بالسجن لمدة سنة لأنه 
حارب الأنانية البورجوازية واتهم الكنيسة بالابتعاد عن مبادئها الأساسية التي من 
أجلها وجِدَّت . 

عام 1844 قامت قيامة الثورة فأصبح لامنيه ممشلا للشعب في الجمعية 
التاسيسية ومديراً لجريدة والشعب». بعدهاء تخلى الفيلسوف عن كل نشاط سياسي 
وعاش في العزلة تحت رقابة الشرطة خصوصا مع «الثاني من كانون الأول». 

مات لامنيه عام ١8515‏ في باريس فأظهرت مراسم دفنه عن مدى الشعبية 
الكبيرة التي كان يتمتع بها. 

من مؤلفاته : 

.)١181١ا( محاولة في اللامبالاة في موضوع الدين‎ ١ 

؟ ‏ الدفاع عن المحاولة .)١857١(‏ 

.)١187”5( كلمات مؤمن‎  “ 

5 -في الدين .)1841١(‏ 

© شؤون روما(1875١).‏ 

5 - كتاب الشعب (1878). 

.)١8145*( العبودية العصرية‎ - ١ 

فلسفته : كان عدواً لدوداً للملكية فاختار طريق الثورة ليقطع رقبة السلطة 
الزمنية مرسخاً السلطة الروحية المسيحية التي تستطيع وحدها قيادة العالم . 

أفكاره الموالية للكنيسة جذبت حوله بعض الآباء الفقراء والشبان وكان لامنيه 
يحاول ضم الكنيسة في معسكر القوى الليبيرالية لكن هجومه على مصالح هذه 
الأخبيرة أدى إلى خصام عنيف كانمن نتيجته أنأدينت كتب الفيلسوف مرات عديدة . 


يدض 


طالب لامنيه بفصل الدولة عن الكنيسة قائلاً بأن أساس المذهب المسيحى 

وقد وصل به التَطرَّف إلى التوقف عن إحياء الذبيحة الإلهية ونكران ألوهية 
المسيحية فقال بطبيعة إنسانية فقط وحاول أن يستعيض عن فقدان إيمانه بالتوغل 
في روحانية غامضة . 

ا« 

:0 - لانغه. فريدريش ألبر: تا اطعطلة طءاسلعلع؟ ,ععمةآ 

(قرب سوانغن 18748 م-1417١1ه‏ / ماربورغ 181/0 م-1197ه) 

حيانه : فيلسوف ألماني علّم في كولونياء ثم في جامعة بون. وأنهى رسالته 
التعليمية في دويسبرغ عام ١808‏ . 

عام 0 نذر نفسه للسياسة وناصر «بيبيل» . 

اتهم بإفشائه معلومات إلى الصحافة فاختب في ونترثر عام 21877 ولم يعد 
إلى بروسيا إلا عام 1817 ليتسلّم كرسي الفلسفة في جامعة ماربورغ . 

من مؤلفاته : 

.)1850( -مسألة العمال‎ ١ 

؟ -تاريخ المادية (18575). 

.)1817/( -دراسات في المنطق‎ ٠“ 

فلسفته : كان كانطياً مُحَْدَتاَء وفسّر المذهب النقدي تفسيراً فينومينياً ونفسياً. 

ع و 
ه -لانيو. جول نال ,0او28212آ1 
(متز 1801١‏ م-577١1ه‏ / باريس 1895 م-١١١1ه)‏ 

حياته: فيلسوف فرنسي اعتنق الفلسفة الروحية والمثالية ومارس تأثيراً عميقاً 
على محيطه الفكري . وأسبس مع بول ديجاردان «الاتحاد من أجل الفعل 
الأخلاقي». 


أكد على أنانية الأنا الفردي واعتبره مصدر الشَّرّ والخطأء قال لانيو بمنهج 
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تحليل إستنباطي ينطلق من الأناء ليصل إلى الله . 
له «شذرات» .)١1898(‏ 
«وجود الله (19177). 
«كتابات مجموعة بفضل الأتباع» (1475). 
والجدير بالذكر أن كل مؤلفاته هذه صدرت بعد وفاته . 
ال * 


5 - لاو - نسو انا15 - 180 


حياته : مفكر صيني مجهول تاريخ ولادته ووفاته عاصر كنفوشيوس وأسس 
العقيدة التاوية. تولى مسؤولية الإدارة الوثائقية التدوينية للقصر الإمبراطوري لفترة 
انتهت مع سقوط السلالة الحاكمة في بلاده فتخلى عن اهتماماته الاجتماعية ورفض 
الوضع الاجتماعي والفكري والسياسي فانصرف بميله التشاؤمي وحزنه الميّال 
إلى الوحدة والصمت والتأمل إلى التجول في أرجاء بلاده حتى بلغ بتطوافه سور 
الصين الكبير الذي لم يستطع تجاوزه إلا بعد أن انصاع لرغبة أحد الحراس ودون 
تعاليمه» ثم تابع السير في رحلة تعذر على المؤرخين معرفة تفاصيلها ونهايتها. 

من مؤلفاته: ١‏ - تاو تو كينغ أو الطريق والفضيلة, وهو المؤلف الذي 
جمع فيه لاو تسو خلاصة مبادئه وقدمه إلى حارس بوابة السور ليسمح له 
بالمرور. 

فلسفته: اتخذت فلسفة لاو تسو منحىٌ تشازمياً حلولياً قارب العدمية 
واعتمد العذاب منطلقا لبنائه» فسعى إلى توجيه الإنسان نحو التطهر من مغريات 
الدنيا والعودة إلى فطرته لبلوغ الخلاص والاتحاد بالمبدأ الأسمى الذي دعاه لاو 
تسو بتاو. وناو هو المبدأ الكوني الشامل والناموس الكلي الذي أوجد ذاته قبل 
الزمان واستمرٌ فيه وسيبقى إلى الأبد؛ فهو أزلي أبدي كامل لا يحدّه شيء. حاضر 
أبدا ومَتضمن لكل موجود نافياً إمكانية أي وجود قبله أو خارجه وهو مصدر الحياة 
ومحركها في جميع الكائنات المتحولة أبداً وفق ناموس ينظم وجودها وحركتهنا 
ونموها ويوحد بينها في افع إحيائي خافتر أذ 7 الزمان والوجودء مشكلاٌ 
المبدأ الكوني الجامع الذي يسميه لاو تسوالكائن الأحد. 


ان 


ويؤكد لاو تسوأن تاو يتجاوز قدرة اللغة التي تقتصر على المحسوسات في 
التعريف والتسميةء وأنه مطلق لا شخصي». لا يمكن إدراكه بالعقل أو تحديده 
بهوية شخصية . والتزم لاو تسو في وصفه لتاو بالأسلوب السلبي الذي يكتفي 
بذكر ما ينفي وجوده في تاو رافعاً إيّاه فوق كل إمكانية تعريف قاصراً صفاته على 
العدم والفراغ المعدوم الصورة والشكل. وهو سر يدرك الإنسان وجوده في 
الكائنات ويؤمن به اختياراً بمعزل عن المنطق والبرهان دون أن يدركه في ذاته ودون 
أن يتوصل إلى تصور ذهني عن هوية واضحة له أو شكل وجودي. لأنه يتجاوز كل 
تحديد زمني أو مادي فيغيب عن كل كائن يتخذ شكلاً واضحاً وتحديداً فريداً ضمن 
الزمان. 

وقد نظر لاو تسو إلى الإنسان من خلال إيمانه بتاو فقال بطيبة طبيعته 
وفطرته وبراءتها. كما قال بتوازن قام في الأصل بين الناموس الكلي والفطرة 
الإنسانية قبل انغماسها في الحياة الاجتماعية التي غيبت عنها تاو وأغرقتها في 
فوضى غريبة عن صفائها الأساسي وعن الحقيقة الأصلية الطاهرة. وحدّد لاو تسو 
للإنسان هدفاً سامياً وعظيماً هو الاتحاد بتاو بواسطة وَجَدِ صوفي يقوم على العودة 
إلى الطبيعة الفطرية بالتخلي عن الحياة الاجتماعية والمادية الهائمة في فوضى 
منشغلة بالتصنع وقائمة على نشاطات عملية تعتمد الطاقات الفكرية الطامسة 
للحقيقة الأصلية السامية والطاهرة. والملوثة لطبيعة تاو بالائم بطموحها إلى مزيد من 
المعرفة والاكتشاف. ويبدأ تحقيق هذا الهدف الاتحادي لدى إنسان تستيقظ فيه 
قناعة داخلية ذاتية تدفع به إلى صيام القلب الذي يقوم على الانصراف عن 
المشاركة العملية في الحياة من حوله والامتناع عن إعطاء أي أهمية للأمور 
الخارجية» وهو يؤدي مُمَارِسِه إلى بلوغ ما يسميه لاو تسو بفراغ القلب الذي يقوم 
على التخلي عن كل الاعتبارات الخارجية ونبذها فيؤدي إلى ما يسميه لاو تسو 
بالصراع الإنساني والإلهي في الكائن البشري وهو صراع باطن في إنسان يعيش 
إزدواجية صراعية مَرّة بين شخصيته القدية المتعلقة بالحياة الاجتماعية العملية وشخصيته 
الجديدة المنصرفة عنها. ويتابع هذا الإنسان الساعي لبلوغ الاتحاد بتاو سعيه فيزيد 
من ابتعاده عن كافة النشاطات والأعمال وعن المدنيّة والاصطلاحات ويعطي بذلك 
لذاته حرّيتها الكاملة كي تنقاد عفوياً لطبيعتها وميولها الأصلية في سيرة عفوية 
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طبيعية خيّرة في ذاتها تؤدي بها إلى وجد صوفي يؤدي إلى اتحادء يشابه ببساطته 
وجماله وسحره ضوء الصباح ويهدىء الجسد فاصلاًٌ إياه عما يحيط بهء ويجمع بينه 
وبين تاو الذي هو ناموس كينونة الأشياء الكلى وجوهرها الداخلى, فيصير كأنه فى 
اتحاد باطن مع الوجود. ْ ْ ْ 

وقد التزم لاو تسو بمبادئه هذه في نظرته إلى حرية الإنسان ومصيره وإلى 
السياسة. فدعا الإنسان إلى الارتداد إلى حياة الطبيعة وأعلمه بأنه لن يتحكم 
بمصيره الذي ربطه بمجرى الحياة العفويّة. وردٌ لاو تسو الانحرافات الأخلاقية 
والسياسية إلى ابتعاد الحكام والناس عن حياة الطبيعة الفطرية الأصلية البريئة التي 
شوهتها النظريات الأخلاقية والقوانين التي تخلق الخارجين عليها. فدعا الرئيس 
التاوي إلى العودة إلى نظام الأشياء الطبيعي بالامتناع عن العمل والتقليل من 
الحركة والطموح العلمي بغية الاقتراب من الفراغ الأصلي الذي يُقَرَبِ من تاو. 
وأفسح لاو تسو بذلك مجالاً كبيراً ومهماً للا نشاط وخلق نوعاً من العدمية المعادية 
للعلم والحركة والرافضة للتطور والزمن والحضارة والحاكمة على الإنجازات 
الإنسانية بالبطلان. ومنع لاو تسو الإنسان من المساهمة في التاريخ الذي دعا 
إلى وقوفه بسبب كرهه للصيرورة والعذاب. وسعى إلى إنقاذ الإنسان من أفراح الزمان 
وأتراحه وعذاباته عبر وسيلة فريدة وهي العزلة التأملية التي تنتزع الإنسان من 
ضياعه في الحياة الاجتماعية وتعيده إلى طبيعته الفطرية المشابهة لطبيعة حيوانات 
البراري وإلى عفويّته الأصلية فتجعل منه حكيماً قادراً على الدخول فى الطبيعة 
الأولية البسيطة وعلى الاتحاد بتاو. ١‏ 

* ## #*ا 


٠١ 1/‏ - لا يبنتز #نصطاع.] 
(لايبزيغ 715١1م-65١1ه/5ا١لا١‏ م-58١١اه)‏ 
حياته : فيلسوف ألماني اسمه غوتفريد ويلهلم لايبنتز. ولد سنة 1١7457‏ في 
لايبزيغ التي درس والده الحقوق في جامعتها. درس الفلسفة والرياضيات واهتم 
بمسائل الحقوق والسياسة والدين, فكان من أكثر رجال السياسة حذقا وحركة فعالة 
في عصره. حلم بوحدة كونفدرالية تجمع الأمم الأوروبية وتسعى إلى توحيد 
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الكنيستين الكاثوليكية والبروتستانتية. عمل مستشاراً في 
قصر عدل مايس ثم تولى ابتداءً من سنة 1717 مهاماً 
دبلوماسية فأقام علاقات مع علماء العالم الغربي واطلع 
على جميع مسائل الرياضيات والفلسفة وعلم 
الطبيعيات. ابتكر سنة ١775‏ نظريات القوة الحية 
في علم الطبيعيات. 

عيّنه دوق برانشفيك سنة 17175 مؤرّخاً لمكتبة المقاطعة؛ فاهتم بتدوين 
تاريخ دار برانشفيك, كما عمل أميناً لسر طائفة وردة الصليب «ذه,© - »105 
الباطنية ‏ واهتم بتدوين مؤلفاته . 





من مؤلفاته : 

١‏ - مقالة فلسفية حول الإدراك الإنساني(٠79١)‏ انتقد لايبنتزفي هذا الكتاب 
فلسفة لوك. 

مقالات جديدة حول الإدراك الإنساني (5 .)١7١‏ 

“* - الئيوديسه أو تبرير وجود الله )١17/١١(‏ حيث أراد دراسة الله ومعرفته عن 
طريق العقل . 

4 - مبادىء الطبيعة والنعمة )11/١184(‏ حيث تناول مواضيع فلسفية ولاهوتية . 

- المونادولوجيا )17١5(‏ وهو مؤلف لخص فيه لايبنتز مذهبه الفلسفي 
استجابة لطلب الأمير الفرنسي أوجين دي سافوت . 

فلسفته : تأثر لايبنتز بفلسفة أرسطو وبفلسفة ديكارت فجمع بينهما في فلسفة 
تؤمن بمقدرة العقل وبوجود قوة ودينامية في الكون الذي يحتوي على وقائع فردية . 
وقد عبر لايبنتز عن فلسفته هذه في مذهب يتصصف بصفات العقلانية والروحانية 
والدينامية والفكر اللاهوتي مندرجاً في صف الفكر الديكارتي دون أن ينسى رفض 
الثنوية الديكارتية فاقترب في دينامية أرسطو الوحدوية. 0 

بدأ لايبنتز بالتأكيد على أن الجسم الفردي هو كائن فردي. وعلى الوجود 
الموضوعي للمدى عنال5ع:6 الذي يفرضه تصورنا الذاتى كمظهر للأجسام التي 
هي في واقعها قوى محركة. فالكون بمجمله يتألف من وحدات قوة هي ذرات قوة 
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تتشكل الأجسام من مجاميع عناصرها البسيطة وهي تسمى المونادات . والمونادات 
هي مجموع قوى نحس بها في داخلنا فنشابهها بالإرادة المعزولة عن الوعي. وهي 
لا تختلف في طبيعتها عن بعضها البعض, لذلك يمكن تحديدها بكونها نفوسا أو 
أرواحاً نائمة غامضة تعيش بكلّيتها في الحاضر دون أن تتمكن من أن تهدف نحو 
المستقبل كما تفعل النفس الإنسانية الواعية التي تتحلى بالذاكرة. والكون هو 
مجموع مونادات تتتالى تراتبياً نحو مزيد من الوجود الحقيقي والنمو والقدرة على 
تحديد الأهداف والسعي لتحقيقها. في أسفل التراتب تقع القوة المادية كقوة 
الحجر الذي يهوي. وتتبعها الموناد ار الحية التي 0 تحس ولا تتذكر وهي 
النفس النباتية. وفوق النفس النباتية 5 تقع النفس الحيوانية وهي موناد تشكل فنا 
حقيقية تحس وتتذكر وتعلوها في 5 الروح وهي النفس الإنسانية المتحلية 
بالعقل. والتي تعلوها الأرواح الفائقة للطبيعة التي تتوسط بين الإنسان والله الذي 
هوالموناد المطلقة الحقيقية التى هى بكليتها بالفعل. والله هو الملك الكامل لهذه 
المدينة التراتبية المتكاملة فى تشكلها من مونادات هي درجات مختلفة في نمو 
وتحقيق كماله: وهو الموناد المطلقة اللامنتاهيةء فى كون تتكون المادة فيه من 
حياة بالقوة . 1 

وللموناد ميزتان أساسيتان هما: الإدراك الحسي الذي هو تمثل مبهم 
ومختلط لمجمل المونادات, والاشتهاء وهو فعل مبدأ داخلي يميل إلى تحقيق ذاته 
بأكبر قَدْرٍ ممكن أي أنه يتشوق إلى خيره. وتتطور هاتان الميزتان لدى الإنسان 
َتَسَمَيان وعياً وإرادة. ويؤكد لايبنتز على أن المونادات لا تتصل مع بعضها البعض 
بفعالية وتقتصر على الشعور ببعضها البعض إحساسا يرتبط وضوحه بكيفية 
الإحساس به وبكيفية إدراكه وفهمه. وكل ما يحصل للموناد إنما يحصل وفق قانون 
نمو خاص ووفق سببية داخلية. ويرفض لايبنتز كل إمكانية للتأثير المتبادل بين 
الأجسام التي يؤكد أن كل واحد منها هو كائن ي: ينمي إمكانياته في الزمان وفق قانون 
نمو وتطوّر خاص. ويحتوي مسبقاً في ذاته على كل الإمكانيات التي سيحققها؛ 
فإذا تلقى إنسان لكمة على وجهه مثلاً فازرقٌ موضع اللكمة. شرح لايبنتز ذلك 
بتوقع مترقب منذ بداية نمو هذا الشخص ويقضي بأن وجهه سيزرقٌ وأنه سبيحس 
بألم في هذه اللحظة بالذات. ويشرح لايبنتز ذلك أيضا بتوقع مكتوب في نمو 
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المعتدي يقضي بأن يمد كفه إلى الأمام في نفس اللحظة وينتقل لايبنتز من هذا 
الشرح إلى التأكيد على ضرورة الإعجاب بالعناية الإلهية الذكية التي نظمت تبعية 
الألم والازرقاق للكمة المعتدي بدقة وكمال يدفعنا إلى الاعتقاد بأن الألم والازرقاق 


وكل واحدة من المونادات هي لا متناه في حد ذاته لأنها تتمثل الكون التي 
هي مرآته بكليته تمثلاً غير واضح ؛ فالإنسان لا يدرك غير جزء يسير من الكون دون 
أن يدرك أثر الكواكب ولا حرارة العالم ولا صوت الناس الذين يتكلمون في بلد 
غير بلده. وقد أشار لايبنتز إلى ما نسميه اليوم باللاوعي فسماه بالإدراكات الحسية 
الصغيرةأو بالإدراكات الحسية غير الملحوظة, وميّز بين الإدراك الحسي وبين 
ملاحظة الإحساس فاكد أن الإنسان لا يلاحظ كل ما يدركه حسياً. وقال بوجود 
حالات نفسية لا واغية يدرك الانسان وجودها عرضياً متها : الأحساسات: المتمائلة 
والمستمرة كالضجيج الاعتيادي. والإحساسات الصغيرة التي يدرك الإنسان 
مجموغها كضوت الثابةء ومنها أيضاً الاحساسات غير المدركة لانشغال الإدراك 
بأشياء أخرى, والذكريات المنسية . 


ويؤكد لايبنتز أن التعقل يثبت وجود مبدأ الاستمرارية ويثبت أن الوسائط 
تتواجد بين شكل وآخر فيخلص. إلى وجود لا وعي كلي لا محدد يتجاوز قدرة 
الوعي الواضح ويبتعد عن إدراكه. وإلى وجود وعي غامض وباطن محدود يشابه 
الشعور ويحيط بالوعي . وبعد أن أشار لايبنتز إلى أن الإدراكات الحسية الصغيرة تفع 
تحت عتبة الوعي وتربط الإنسان بكلية الكون. أعطى للحالات النفسية غير 
الملاحظة دوراً كبيراً في إدراك الكون حسياً معتبراً أنه لو تمكن الإنسان من إدراك 
مكنونات لا وَعيهِ فى كل آن لتوصل إلى معرفة الكون معرفة واضحة تشابه معرفة 
الله له؛ فالمعرفة بالإحساسات هي حاشية الوعي الباطن التي تحيط المعرفة بالأفكار 
الجلية الواضحة. وإذا تمكن الإنسان من إدراك محنوى لا وَعِيه توصل إلى معرفة 
ماضيه ومستقبله فصار خارج الزمان وفوقه. والحالات النفسية اللاواعية تسبب 
غموض رغبات ومجهودات يحققها الإنسان دون أن يتوضح دافعه منها. واعتمد 
لايبنتز على نظريته هذه حول الإحساسات الصغيرة» في حل مسألة الأفكار الفطرية 
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فأكد أن هذه الأفكار موجودة فطرياً فى الإنسان منذ ولادته ولكنها أفكار لا واعية 
يعجها الإنحاتة بالسعرثة: ْ 

ويخلص لايبنتز من كل ما سبق إلى التأكيد على وجود مسبق الاقرار ينظم 
العلاقات العرضية بين المونادات في وحدة تجمع بين تنوع المونادات التي تشكل 
كل واحدة منها كوناً لا تدرك منه سوى الجزء اليسيرء والتي تشكل وجهات نظر 
مختلفة إلى مشهد واحد أو مناظر متعدّدة لمشهد واحد ينظر إليه في أوقات مختلفة 
في النهار؛ فالروح ليست النور الكلي الذي لا يُشك بكونه الله . 

ونظر لايبنتز إلى العالم من خلال معارفه الرياضية والمنطقية فمزج بين الأفكار 
المختلفة وبين قوانين الرياضيات وعلم الطبيعيات التي تحكم كل الأجسام . ودرس 
القوانين التي يمكن أن تحل مكانها »فأكد أن كل الممكنات لا يمكن أن تتواجد في 
وقت واحد وأن بعض المذاهب تتناقض فيما بينها ولا تقبل قوانين معينة لأسباب 
رياضية فخلص إلى بقاء عدد غير محدود من العوالم الممكنة وإلى وجود مبدأء 
يقع فوق تزامن تواجد الممكنات ويشرح الوجود. هو القيمة المثلى أو 
ويكفي. بحسب مبدأ التناقض. لإمكانية وجود أي شيء أن لا يتضمن هذا 
الشيء تناقضاً. ولكن الممكن ليس هو الواقع لآن العالم موجود. لذلك وجب 
وجودء بحسب مبدأ السبب الكافي. سبب إضافي يشرح وجود العالم فيعتبر أن 
العالم الموجود هو أفضل العوالم الممكنة بالرغم من عدم كونه كاملا. 

وانتقل لايبنتز بعد ذلك إلى شرح الشر وتفسير وجوده فأكد أن لا تناهي 
الأفكار وجد في فهم الله وإدراكه قبل الخلق. ومن هذه الأفكار أفكار الشر 
الممكنة ٠‏ لذلك تصَورٌ الله نظاماً يكون فيه الشر بأقل نسبة ممكنة دون أن يتمكن من 
إزالة هذا الشر كلياً لضرورة رياضية, فوٌجد الشر الميتافيزيقي الذي سبب نقصاً في 
كمال الكون. 

أما الشر الأخلاقي كالخطيئة والجريمة فتقع مسؤوليته على عاتق الإنسان. 
لأنه ينتج عن فعل إرادته الحرة. 

وفي العلوم سعى لايبنتز إلى إيجاد علم عام. له رمزية خاصة. ويحل 
مكان علم الحساب ورمزيته فيسمح للمفكرين باستبدال كلمة مناقشة 


مة؟ 


بكلمة حساب. واعتمد لايبنتز فن المزج كمبدأ للاختراع فبحث عن كل 
العلاقات الممكنة التي تدفع بالعقل إلى الانتقال من عبارة إلى أخرى. وأكد أن 
الواقع محسوس كحالة من حالات الوعي أو كالرغبة» وأنه لا محدود كمعادلة 
حسابية تحتوي على عدد غير محدود من استقراءات وتحديدات ممكنة تشكل 
تنوعاً يفرض وجود وحدة ممكنة هي وحدة القانون الذي ينتج عنه هذا التنوع . 
فالواقع هو تكامل معقول لن يعرف الإنسان كيف يستنفذ غناه ولا كيف يستمتع به . 
#6 د 
لسينيفسكى , ستانسالاف الاكتصهاك رتكاكساءتهوع.1 
ملام عله مولام _ممعده) 
حيانه : فيلسوف ومنطيق بولوني تعلّم تحت إشراف يان لوقا سييفتش, ومثّل 
المدرسة التحليلية المنطقية البولونية. أراد أن يؤسس نظرية عامة فى الموضوعات 
نهدت او زبعاد قب موري تاس أعلية أ باسوالتار 1 
* 3# * 
١٠١4‏ - لوباسكو. ستيفان علقطام5)6 ,350 متا 
(190م-مااه/) 


حيائه : فيلسوف وابستمولوجي فرنسي أراد أن لون منطهاً أسمى يناسب 
كشوف الفيزياء الصغرى ومشابهات الباطنية . 

له «التجربة الميكر وفيزيائية والفكر الإنساني» .)١954١(‏ 

«المنطى والتناقض» .)١9517(‏ 

«مبدأ التضاد ومنطق الطاقة) »)١190١(‏ و«المواد الثلاث» (195). 

د بد 
غ١‏ -لوبورينى. سيزار د65 ,تسأعممسرآ 
١1909١‏ م-/ا71١‏ هد /) 

عيقة: ويلتترف: إبظال جلي كد عرامتن يقال بالجذلة'الفادية راففيا 
القبول بمبادىء الانتروبولوجيا التاريخانية. أكد أن أسس المادية التاريخية هي 
الجدلية المادية . 


ذان 


له «الموقف والحرية في الوجود الإنساني» .)١9547(‏ 
«المنهجية الفلسفية في فكر أ. غرامشي» .)١958(‏ 
و«مشكلات فلسفية وإبستمولوجية» .)١959(‏ 

# ا يا 


0١‏ لوبوس . سرفاتوس 56172 و منا0] 
(نحو5 8١‏ م-1860ه/857م-547 ه) 

حياته : لاهوتي ألماني كتب باللاتينية ويُسمى أيضاً لوبوس الفيرياري . 

عُيّن رئيس كهنة فيريير عام 84٠‏ وكان ديرا فيربير وتروا قد سلّما إلى القوين 
بتدخل مباشر من الملك شارل. أما لوبوس سرفاتوس فكان يظهر التململ من عدم 
وجود تعليم كافٍ في هذين الديرين. والحقيقة أننا نجهل في أي مكان آخر أكمل 
لوبوس ثقافته الأدبية ولكن المعروف هو أنه ذهب ليدرس اللاهوت في مدينة فولدا 
على رابانوس ماوروس. 

وخلال إقامته في جرمانيا زار اغنهارد. مؤرخ شارلمان فأهداه مؤلفه «في 
عبادة الصليب». كتب لوبوس أيضاً «كتاب المسائل الثلاث» وضمّنه الدعاوى 
الأوغسطينية في حرية الاختيار والجبر الإلهي واستحالة القربان. 


* #6 يد 
٠5‏ - لوبول. إيفان -220غ)أم 12 130 رأمممنام] 
كابيتانوفتش طعت 


(كقدام- ١819‏ ه/91:3١1م-555اه)‏ 
عام ١1474‏ عمل في معهد ماركس - إنجلز. وعلّم في جامعة موسكو حوالى 
ست سئنوات حتى سنة 147١‏ . نال الدكتوراه فى الفلسفة سئة ١9479‏ وأدار معهد 
الأدب العالمي من ١970‏ إلى .1414٠‏ 
شرح الفلسفة اللينينية وأبرز سماتها الخاصة. وساهم في المساجلة الفكرية 
بين الآليين والجدليين» كما كان من ضحايا عبادة الشخصية له «لينين والفلسفة» 


بره 


و«مساهمة فى مسألة العلاقة بين الفلسفة والثورة» (الطبعة الثالئة. .)1١917٠‏ 
## *# 
٠١ 4“‏ لوتزه. رودولف هرمان مس1 طماه0ن] عناه.آ1 
(بوتزن /1١114م-77؟١‏ ه / برلين ١184م-1198ه)‏ 
حيانه: فيلسوف وفيزيولوجي ألماني, علّم الفلسفة في لايبتزغ (1841). 
غوتنغن )١841(‏ وبرلين (1881). 
من مؤلفاته : 
١‏ -الميتافيزيقا .)١184١(‏ 
؟ -المنطق .)١1847(‏ 
 "*‏ فكرة الجميل (1855). 
5 - مبادىء في علم النفس الفيزيولوجي (1887). 
ه ‏ الكون الأصغر (1865). 
5 - أفكار حول تاريخ الطبيعة وتاريخ الإنسانية .)١1855(‏ 
/ تاريخ علم الجمال في المانيا (1874). 
6 مذهب الفلسقة ١81/5(‏ - 181/9). 
فلسفته : حارب لوتزه في مضمار الفيزيولوجيا فكرة القوة الحيوية ودافع عن 
النظرية الميكانية . 
وكفيلسوف عرف بنفسه على أنه مثالي غائي . 
تأثر بلايبنتز وقال إن على الميتافيزيقا أن تتخذ الأخلاق نقطة إنطلاق لها. 
والمادة العامة واللامتناهية التي تشكل المونادات فيها تعديلات» هي أيضاً 
الخير الأسمى لأنها مبدأ أفكار الخير والحق والجمال. 
* 
١1‏ - لودانتك. فليكس تختلء'! رععء)صوط©ط عآ 
(بلوجاستيل - داوللاس 105 م-181١‏ ه / باريبس ١417/‏ م- 11150 هم 


حيانه : عالم بيولوجي وفيلسوف فرنسي . دخل دار المعلمين العالي في عمر 


مه" 


السادسة عشرةء ثم درس في معهد باستور وأوفد إلى لاوس (1889- )184٠0‏ ثم 
إلى النوازهز حية كله بانخور تاشت نهر الدزانية للحي“ المقراء وحم 
وبائية ينقلها البرغش ويتعرض المصاب بها للقيء ولاصفرار جلده) . 

عام ١891‏ أصبح محاضراً في كلية ليون حيث اغتنم الفرصة وقام بأبحاث 
حول السرظان وكلف أخيراً بتعليم البيولوجيا العامة في جامعة السوربون. 

من مؤلفاته : 

.)١8845( المادة الحية‎ - ١ 

؟ - نظرية جديدة في الحياة .)١1895(‏ 

“ - التطور الفردي والوراثة .)١1894(‏ 

- الجنس (1889). 
- اللاماركيين والداروينيين .)١9٠١(‏ 

5 - مبحث في البيولوجيا (19455). 

- تمهيد للوصامة العامة 6:216م66 أنعه1هط)23 .)19١05(‏ 

4 - محنة التحولية (التحولية نظرية علمية تزعم عدم ثبوت الأنواع الحية لأنها 
في تطور متواصل. .)١191١(‏ 

4 علم الحياة (؟١9١).‏ 

.)١901١( -الصراع‎ ٠ 

.)١19١05( داحلإلا-١‎ 

- الأنانية قاعدة كل مجتمع .)١91١(‏ 

فلسفته : عرض لودانتك تصوراته الخاصة في الحتمية واللاماركية التي دافع 
عنها طوال حياته (واللاماركية هي نظرية تشرح تطور الكائنات الحية بتأثير البيئة في 
تصرّفها وتشكلها العضوي وتعرف هذه النظرية باسم صاحبها العالم لامارك) . 

وعرض لودانتك فكرة التمثل الوظيفي المستنتجة في مبدأ لامارك في 
الاستعمال وعدم الاستعمال. وحاول لودانتك أن يشرح الوراثة» ونقل المزايا 
والصفات وميكانية الظواهر الحيوية. 

وخلص الفيلسوف إلى القول بأن الإنسان بما فيه وعيه ووجدانه خاضع لمبدأ 


امنا 


التكيف وإن حريته وهمية لأن الظاهرات الموضوعية تتحوؤل بفضل جهاز الأعصاب 
وظيفة من وظائف العادة . 
كا 
ه٠١‏ - لورواء ادوار 0 , 1807 ع.] 
(باريس 1817٠١‏ م-7817١‏ ه / باريس 1١905‏ م-”7/ا١1‏ ه) 

حيانه : فيلسوف ورياضي فرنسي حائز على شهادة الدكتوراه في العلوم . 

علّم الرياضيات في مدارس متعدّدة في باريس ثم كُلّف عام 1114 بالحلول 
مكان برغسون في الكوليج دي فرانس. عام ١47١‏ شغل كرسي الفلسفة بشكل 
ابت في الكوليج دي فرانس وانتخب عام ١945‏ عضوا في الأكاديمية الفرنسية. 

من مؤلفاته : 

.)١9١5( والنقد‎ ةديقعلا-١‎ 

؟ -فلسفة جديدة: هنري برغسون .)١9١7(‏ 

.)19 51/( الضرورة المثالية وواقع التطور‎  * 

- البدايات الإنسانية وتطور الذكاء .)١9578(‏ 

ه -مشكلة الله .)١19579(‏ 

5 -مدخل لدراسة المسألة الدينية .)١9155(‏ 

فلسفته: حاول لوروا أن يوحد في فلسفته بين الفلسفة والعلم والدين. 
ونقترب نظريته من نظرية برغسون, لكنه أضاف إليها معطيات دينية أغفل عنها 
برغسول . 

قال إن الشعور الدينى كاف لإثبات وجود الله وذلك دون العودة إلى البراهين 
الفعلية وما العقائد رق شكال لهذا الشعور الديني . 

أنكر لوروا من جهة أخخرئ المسلمات. العلمية فانكر دلالة المسلمات 
الرياضية والقوانين التجريبية . 


لفن 


5 -لوازى. الفريد فيرمان متصعاظ لع25لن ,إدلم1 
(امبريير.ء المارن ارا م 11/8 ه / سلفون, المارن الأعلى ١91٠‏ م- 
8 ه) 

حياته : فيلسوف وشاعر فرنسي يتحدر من أسرة فلاحين . 
قرّر خلال دراسته الثانوية أن يصير كاهناً فدخل المدرسة الإكليركية الكبرى 
في شالون ‏ سور مارن وسيم كاهناً سنة ١81/4‏ ومارس مهامَهُ الكهنوتية في قرى 


عديدة فى أبرشيته . 


عام 184١‏ تسجل في المعهد الكاثوليكي بباريس ليتابع دراسته الجامعية 
وبعد أن تخرج بتفوق حاضر في المعهد وشغل فيه كرسي شرح الكتاب المقدس . 

عام ١847‏ أسس مجلة «تعليم الكتاب المقدس» لكنه ما لبث أن أوقف 
إصدارها بسبب مقالة عن الوحي والكتاب المقدس لم تلق أصداء إيجابية لدى 
الأوساط البابوية. من ٠40١‏ إلى 1405 علّم لوازي نقد الكتاب المقدس في 
مدرسة الدراسات العليا وعام ١9٠04‏ صدر بحقه الحرم الكبير نتيجة إصداره طبعة 
فريدة من كتابه «الأناجيل الأربعة المتوافقة). 

عام ١404‏ شغل كرسي تاريخ الأديان في الكوليج دي فرانس وظل يشغله 
حتى .1١9755‏ 

من مؤلفاته : 

)1899- ١89/8(رضاحلا محنة الإيمان في الزمن‎ ١ 

" - أشياء ماضية .)١91(‏ 

.)1895( الأناجيل الأربعة المتوافقة‎  * 

4 - الإنجيل والكنيسة (191). 

هحول كتاب صغير .)١1957(‏ 

5 - الإنجيل الرابع (*190). 

.)١954( بعض رسائل حول المسائل الراهنة والأحداث القريبة‎ - ١ 

8- تأملات بسيطة في فتوى لامانتا بيلي ورسالة باسندي البابوية .)١154(‏ 

4- إنجيل مرقس .)١917(‏ 


مضل 


.)١9١5( الأسرار الوثنية والسر المسيحي‎ ٠ 

.)١97١( -أعمال الرسل‎ ١ 

.)1977( رؤيا يوحنا‎ ١1 

.)1١943/( الأزمة الأخلاقية والتربية الإنسانية‎ -١ 

فلسفته: صفتان أساسيتان تميزان الصورة التقليدية التي ورثناها عن ألفرد 
لوازي . الصفة الأولى هي التخصص المفعم بالخبرة. الذي تميز به لوازي فقد 
كان شارحا مهما للكتاب المقدس . والصفة الثانية هي دوره التاريخي الذي لعبه 
كونه حامل مشعال محنة التجديدية التى على أثرها أدينت كتبه وأدخل إلى غياهب 
الظلمات بعد أن حرم اسمياً. ْ 

والصفات هذه ليست عابرة بيد أنها لا تكفي لاطلاعنا على الشخصية الفذة 
والغنية التي تمتع بها الفيلسوف, ولا تلقي الضوء تماماً على مؤلفاته المهمة. 

وسرف نعمد إلى استخراج ما يبدو أساسياً في فكر هذا الرجل . في الواقع, 
لقد أراد لوازي أن يعرض على مجتمعه فلسفة دينية» أو قراءة دينية للتاريخ تستقي 
مواضعها من الحقبة التي كان ينتمي فيها الفيلسوف للكنيسة والحقيقة أن المواضيع 
هذه تبلُوَرَت خلال ثلاثين سنة من العمل المضني وهي فترة تُعَد من أخصب فترات 
حياته المعطاء . 

لقد بدت الديانة للوازي وكأنها القوة الهائلة التي تسيطر على تاريخ الإنسانية 
والتي تمثل كل الحياة الخلقية للجنس الإنساني تقريبا. 

«الكنيسة الكاثوليكية كانت أم الشعوب الأوروبية؛ الملكة المخلوعة ولكن 
المؤثرة. لقد بقيت سيدة غدهاء وإذا ما عرفت كيف تخاطب الشعوب, فلن تقوى 
أية قوة أن نصارعها» . 

والديانة هي محرك التطور الإنساني في المجال الثقافي والجمالي 
والاجتماعي. والبعد هذا الذي تمتلكه جوهري: حتى في الصور الأقل كمالاًء 
«عملت دون كلل من أجل وحدة البشر مع الله» وليس فقط «من أجل وحدة البشري 
مع الله . 

وخلال تاريخ إسرائيل نرى أن الأنبياء كانوا يرَوحنون التصورات الأكثر 


ينض 


سخافة. أما مجيء يسوع فرفع هذا الجهد إلى نهاية المطاف. فأصبحت رسالته 
الخاصة «ضرورة ارتداء خلقي » وتغيير داخلي بانتظار الملكوت الآتي» لقد اعتبر 
المسيح نفسه «النائب الوحيد عن الله لدى ملكوت السماوات»؛ ذلك المسيح 
الذي تمّم بموته هذا الملكوت الذي سوف يعود إليه مكللا بالمجد. في الحقيقة 
إن يسوع يعيش منذ الأزل في الإيمان ومن أجله . 

إنه يحيا في الكنيسة ومن أجلها. ولقد ابتغى الأتباع الأوائل للمسيح. كما 
معلمهم» التحقيق الوشيك للملكرت . «يسوع أعلن عن الملكوت فأتت الكنيسة». 
أتت موسّعة صورة الإنجيل الذي كان يستحيل أن يبقى على صورته الأساسية, 
عصرضا نهد أ اختتم يسوع وعظه ومهمته بآلامه» . 

وحسب قانون طبيعي في الحياة» نظمت الكنيسة تبشير المسيح دون أن 
تخونه محتفظة بالفكرة الأساسية: «ليس هناك من مؤسسة أرضية تحقق الملكوت 
نهائياً والإنجيل يحضر فقط عملية التتميم . 

إن عيون المسيح والكنيسة مرتفعة باتجاه واحد. نحو رمز الرجاء نفسه» أما 
العقائد والأسرار فيجب أن تبقى وسائل في خدمة هذه الغاية وهذا الاتجاه. 

تعرّض الكنيسة نظرياتها الدغماطيقية ليس «كتعبير مناسب للحقيقة 
المطلقة»؛ بل «كتعبير الأقل نقصاً المقبول أخلاقياً فى عصر معيّن». هذا يعنى أن 
تفبير ا تعديدا هوائر شوووى لطر عد لزلا الجقائد الدينة والمستيضية: ١‏ 

هكذا أيضاًء فإن الأسرار تنبئق من يسوع ومن الأناجيل كحقائق حيّة وليس 
كمعطيات محدّدة ومنزلة . 

«والإنسانية ليست منقادة, كما تعلّم الأديان. ولكنها تمشي. تفتش» 
تتزاحم» نجَنء تغضب تتمزّقء وتنتحرء وهمّها في كل ذلك أن تحياء وتكبر 
وتستمر وتنطور». 

وكان للوازي رأي مهم في شخصية يسوع التاريخية فقد كتب قائلاً بأنه ليس 
ذلك النوع المثالي للإنسانية الكاملة. ذلك الذي يمجده البروتستانتيون الليبيراليون 
بل هو «رجل زمانه وبلاده. هو تجسد الروح الذي أحيا منذ القدم قديسي إسرائيل . 


0 


يسوع. بشكل إنهيار الرجاء الإسرائيلي ؛ ولكن المسيح هذا ساهم في إنجاز 
أشمل. لقد مات من أجل حكم لله لم ولن يأتي أبداًء وقد ولدت في قبره الكنيسة 
الوسيطةة: 

ورأى لوازي أن كنيسة عصره لم تحقق على أكمل وجه مهمتها التاريخية. 
فتوجه إلى البشرية. تملؤه القناعة بحاجة الكنيسة للدين كشرط أولي وضروري» 
الكو على الدين هذا أن تحط الطرالت الموجودة والتصو راك الدغتاطفية : 

من هنا بدا اهتمامه الكبير بالبعد السياسي للمشاكل الذي وإن لم يكن 
أساسياً في أبحائه» فهو يحتل جزءا لا بأس به من مؤلفاته . 

ولأنه ظهر وكأن لديه حساسية تجاه رصانة الفلسفة ولأنه أنعنا رأى أن جوهر 
الحقيقة الدينية يكمن في واقعها المعيوش وأن مهمة الدين مساعدة المتضعين 
لتحسين حياتهم ؛ لهذه الأسباب استعمل لوازي عبارات أخلاقية غالبا ما أخّت 
على غير معناهاء فتلك «الديانة الإنسانية» التي نادى بها لم تبتغ تأليه الجنس 
الإنساني بل أرادت على عكس ذلك أن تدعو إلى اكتشاف ديانة من شأنها أن 
تجمع كل البشر في مثال مشترك وعبادة موحٌدة. 

وكان لوازي شكياً إزاء التأمّلات الميتافيزيقية والادعاءات العقلانية التي 
تعتبر أن تمتلك مفاتيح أسرار الكون والقدر فأكد أن نفس المبدأ الروحي 
يولد الشعور الديني, والأخلاق ومعنى التضامن الإنساني وإن المبدأ هذا هو أساس 
كل الفنون ومنبع الإلهام الشعري وكل النشاطات الجمالية. 

بيد أن لوازي يبدي اهتماماً خاصاً بالصوفية التى يعتبرها تضحية بالذات» 
والعقل الديني الواعي والحر؛ في الصوفية تتضح المحبة المجردة من الغاية» 
المحبة الخالصة التي اعتبرهاء مع صديقه بريمون. رسالة كل المتصوفةء 
المدافعين عن «المسيحية الجوهرية» والمبشرين «بالديانة الآتية». 

إن الوعي الإنساني يقدّم احتراماً دينياً عظيماً لكرامته الخاصة بخضوعه لواقع 
يتعدّاه . 


ما يعبّر عنه لوازي هو إيمان حقيقي » بكل ما تستتبعه هذه الكلمة من مخاطرة 


لفن 


شخصية ومن خيار وجودي يتعدّى البرهنة المنطقية فأكد أن الروح هو في العمقء 
القانون الأكبر للعالمء ومع الروح تترافق العدالة والمحبة. 


# غد زد 
٠١‏ - لوباتشفسكي. نيقولاي نهامعلةة1 ,أعاكجعطء 1.06 
إيفانوفتشس ع1 
(ماكاريف قرب نجني نوفكورود 1147م 5١١1ه‏ / قازان 1865م 
/ااه) 


حياته : رياضي روسي درس في جامعة قازان ثم ما لبث أن درّس فيها حتى 
أصبح عام ١851/‏ عميدها. 

من مؤلفاته : 

.)١18579( حول مبادىء الهندسة‎ ١ 

” -المبادىء الجديدة للهندسة .)١870(‏ 

.)1866( الهندسة الكلية‎  '“ 

فلسفته: عُرف لوباتشفسكي باكتشافه وعرضه الهندسة غير الأوقليدية 
المسماة «الهندسة الزائدية المقطع» عناوذا50:»منزط والهندسة هذه تخلّت عن 
«مسلمة أوقليد» واستبدلتها «بمسلمة لوباتشفسكي» التي تقول: «نستطيع أن نرسم 
ابتداء من كل نقطة غير موجودة على خط مستقيم. خطين متوازيين لهذا الأخير». 

وقد أسمى الرياضي هندسته., «هندسة خيالية» ثم «بان جيومتري» 
عأتاعصوممع230. والحقيقة أن الرياضي لم يفعل سوى إيجاد بعض النتائج التي 
كان توصل إليها غوس والتي خاف من نشرها تجنباً للانتقادات التي رأى آنذاك أنهلا 
مفرٌ منها خصوصاً بوجود الفلاسفة المثاليين الذين كانوا يؤكدون إسوة بكانط الصفة 
القملية للهندسة الأوقليدية. عام ١877‏ عرض الهنغاري جانوس بولبي الهندسة 
نفسها تحت اسم «الهندسة المطلقة». 

وغل لوف عرس ويونى لم يكن يتور لوبانشتسكي وجود عتدسة 
حقيقية إلا بالارتباط بنظام للقياس يسمح بإعطائها الصفة التطبيقية . 

#* ع جد 


لفن 


-لوثر. مارتين سنامدةة , معطا 
(485١1م-888ه‏ / تورينج 1١515‏ م-9657ه) 


حياته : لاهوتي ومصلح بروتستانتي ألماني .» ولد في عائلة بورجوازية يعود 
أصلها إلى طبقة المزارعين. وأمضى سنيه الأولى في مانصفيلد , بين أم حساسة 
ومتطيرة وأ شرس الطباع. أرسله والداه ليتابع دروسه في مدرسة ماغدبورغ 
اللاتينية سنة .١491/‏ ثم انتقل سنة ١54/8‏ إلى إيزناش حيث أتم دروسه الثانوية 
فانتسب إلى جامعة ارفورث سنة ١6١١‏ حيث درس الفلسفة ثم عيّن فيها أستاذاً 
للفلسفة سنة .٠١5١©‏ ودخل في السنة عينها إلى دير الرهبان الأوغسطينيين في 
ارفورت فتأثر بستوبيتز» وسيم كاهناً سنة 1001 . نال الدكتوراه في اللاهوت سنة 
ولع دؤر) كيرا في الرهبنة التي انتسب إليها انسل إل ريني ١و١‏ 
ثم إلى واتنبرغ في صيف ١61١‏ تعلّم اللاهوت في جامعتها ابتداء من سنة 
01 . وعيّن سنة 1910 نائباً أسقفياً على الرهبان الأوغسطسينيين في ساكس 
وتورينغ . ثم انصرف إلى التوبة والصلاة والأبحاث اللاهوتية فحلل نصوص رسائل 
القديس بولس وعارض بشدة قيام تتزل ببيع رسائل غفران للمؤمنين بغية مواصلة 
بناء كاتدرائية القديس بطرس . عبر لوثر عن آرائه في خمس وتسعين قضية كتبها 
باللاتينية ونشرها في الواحد والثلاثين من شهر تشرين الأول عام ١5١1‏ فبدأت 
دعوته الإصلاحية بالانتشار. وبعد أن اكد لوثر أنه لا يسعى إلى الانفصال عن 
الكنيسة, أرسَّل عام ١514‏ رسالة إلى البابا الذي دعاه إلى الارتداد في قرار أرسله 
إليه بتاريخ الخامس عشر من حزيران سنة ١07١؛‏ ولكن لوثر أحرق نص القرار 
البانوي في ساحة ويتنبرغ في العاشر من كانون الأول سنة .١67١‏ فحريه المابا 
نهاتيا : نشر لوئر في السنة عينها مؤلفاته الإصلاحية الثلاثة التي شكلت أساساً 
لقيام الكنائس اللوثرية. وشي ) بلوثر إلى المجلس الأمبراطوري التشريعي سنة 
0١‏ فهرب إلى ورمز ولكنه لم يتراجع بالرغم من الضغوط الكثيرة فاتَخَلٌ بحقه 
حكماً دفع بحاميه فريدريك دي ساكس إلى خطفه وتخبئته في قصر وارتبورغ حيث 
أمضى ستة أشهر ترجم فيها الكتاب المقدّس إلى الألمانية. عاد إلى ويتنبرغ ليدافع 
عن نتاجه في وجه “كارلا سياد ومنزر اللذين اتفقا مع معارضي المعمودية فعارضا 
عماد الأطفال. بدا بتنظيم كنيسته واهتم «بالليتورجيا فنظم العبادة العامة وتجادل 


كك 


مع إراسم وتحوّل عن الفلسفة الأنسوية. ذَفِْعَ إلى التدخل في حرب المزارعين 
التي قامت بين سنتي ١5785‏ و ١5160‏ وأدمت ألمانيا بعد أن سمع المزارعون بأقوال 
لوثر حول الحرية فغالوا في تطبيقها إلى أبعد الحدود من خلال الثورة التي قاموا 
بهاء ولكنهم رفضوا الإصغاء إلى دعوات العودة إلى الهدوء التي نادى بها لوثر 
الذي سعى للعب دور الحكم. فحنق عليهم وألّف كتاباً قاسي اللهجة دعا فيه 
الحكام إلى معاقبة الثوار بقساوة شديدة. تزوج لوثر سنة ١010‏ من كاثارينا فون 
بوراء ثم استغلل هدنة نورمبرغ التي أعلنت عام 1١687‏ والأمن الاجتماعي 
والسياسي الذي أدت إليه فانصرف إلى التبشير وإلى تدعيم الكنيسة إلى أن توفي 
في تورينج سنة ١19055‏ . 

من مؤلفاته: 

-١‏ شرح لرسالة القديس بولس إلى أهل روما (1515-1615) حيث 
اعتبر لوثر أن المسيحي يعرف ذاته دوماً كخاطىء وكعادل نادم . 

” - بيان إلى الأشراف الألمان )١57١(‏ وهو بيان دعا فيه لوثر الأمراء وجميع 
الناس إلى تحمل مسؤوليتهم في إنقاذ الوطن والكنيسة . 

داشكن بابل (1915) وهومؤلف كنبه لوثر باللاتينية ووجية إلى اللاهوتيين 
منتقدا الأسرار التي تقول بها الكنيسة الكائوليكية. وأبقى على اثنين منها هما سر 
القوكات تومير المسدودية. وقد ترك هذا الكتاب أثرأً كبيراًء فاستقى منه مجمع 
الثلاثين معظم العبارات والآراء التي حرمها. 

4 - مقالة صغيرة حول الحرية المسيحية .)١57١(‏ وهو أهم مؤلفات لوثر 
الإصلاحية. فقد ضمنه لوثر خلاصة كثف فيها آراءه اللاهوتية . 

© ترجمة الكتاب المقدس؛ وهى ترجمة للكتاب المقدس إلى اللغة 
الألمانية كتبها لوثر خلال اختبائه سنة ١971١‏ وأتمها سنة ع .1١67‏ 

.)١519( الكتاب الصغير للتعليم المسيحي‎ - ١ 

- الكتاب الكبير للتعليم المسيحي .)١518(‏ 

- حول الحكم العبد (1675). 

9 - حض على السلام )١1515(‏ وهو مؤلف دعا فيه لوثر المزارعين إلى وقف 
الثورة والعودة إلى الهدوء . 


يخا 


. مقالة حول العشاء السري‎ ٠ 

. ١68ا/ -مقالات سمالكاد التي حررها لوثر سنة‎ ١ 

فلسفته: انتقد لوثر البابا بشدة ورفض تفوقه وسلطته في شرح الكتاب 
المقدسن» وانتقد ارفبا إقراظ الكديننة الكاك و ليكنة ويشنافة سدره امتعمالها 
للغفران» وحدد المسيحي بكونه إنساناً خاطثاً يسعى دائماً إلى العدالة والتوبة لأن 
الإنسان في نظر لوثر يكون خاطتاً عندما ينظر إلى نفسه في وجه قدسية الله الذي هو 
نجام وكرن عاذلا معدم يعي الذيعانل. الدى بهو بوسلة القاوين الرهيف :أن 
يجعل منه الله إفادة لابنه» ويكون نادماً عندما يقف أمام الله بتواضم إنسان يعرف 
أنه لا يملك ما يقدمه لله وأنه يخطىء دوماً بحقه في حين أنه وهَبّه كل شيء. 
ورفض لوثر أيضاً استثثار الكنيسة الكائوليكية بالسلطة الروحية استئثاراً نفى كل حق 
لأي سلطة مدنية» فدعا إلى كهنوت عام يجمع كل المسيحيين في مساواة أساسية 
تخلقها المعمودية والخدمة المشتركة. واعتبر لوثر أن حصر شرح النصوص 
الإنجيلية بالكهنة باطل. فدعا إلى مجمع ديني وأكد رفضه لحصر القدرة على 
الدعوة إلى انعقاد المجامع بالبابا. دعا لوثر أيضاً إلى إصلاح الإدارة البابوية وإلى 
إصلاح أعضاء الكنيسة مؤيداً إلغاء عزوبة الكهنة وداعياً إلى إصلاح التعليم الديني 
في جماعة مؤمنين جديدة تكون متحررة من الاكليروس. وأكد أن الثورة الحقيقية 
والفاصلة يجب أن تتم في أعماق النفس الإنسانية . 

ثم هاجم لوثر أسرار الكنيسة الكاثوليكية السبعة ولم يبت منها إلا على انين 
قبل حذراً بوجود سر التوبة إلى جانبهما وهما سر المعمودية وسر القربان الذي 
أوجب لوثر مزجه بالخمر عند المناولة مؤكداً رفضه للعقيدة التي تقوم باستحالة 
القربان والخمر إلى جسد المسيح ودمه وهي عقيدة رأى فيها تعارضاً مع نصوص 
الكتاب المقدس فقال بعقيدة أخرى هي عقيدة مرافقة ذكرى المسيح وكسره للخبز 
والخمر ليلة العشاء السري 568861808هناوه00) ولم يقبل لوثر بالصفة القدسية 
التي أضفتها الكنيسة الكاثوليكية على القداس. فدعا إلى عبادة عامة بسيطة يتم 
خلالها تناول القربان وتخصص منها فترة مهمة لقراءة نص إنجيلي وللترانيم الدينية 
التي تنشدها جماعة المؤمنين فتشكل كورساً يوحدها ويشعرها بالمشاركة الفعلية 
فى العبادة والصلاة. والكنيسة عند لوثر ليست الكنيسة الرومية ولا مؤسساتها ولا 


وان 


عقيدتهاء كما أنها ليست الكنيسة المرئية لأنها كنيسة غير مرئية تتشكل من المؤمنين 
الذين يعيشون إيماناً حقيقياً لا يقبل بغير سلطة الكتاب المقدس ويرفض عقيدة نيل 
الغفران بالأعمال الحسنة؛ فالمسيحي لا يحصل على الغفران إلا بواسطة وحيدة 
وفريدة هي الإيمان. الذي يصدر عن الإنجيل الذي لا يخطىء وهو مصدره 
الوحيد. وهو إيمان لا يحتاج العقل فيه إلى أي سلطة منظورة تضبطه. وهو يؤدي 
إلى حلول النعمة الإلهية التي تنقذ الإنسان من الحرم والإدانة والتشاؤم . 

استبدل لوثر في كنيسته الرتب الكهنوتية الحصرية برتب طيعة تتعلّق بالأمراء 
وتفسح مجالاً كبيراً للعلمانيين فأظهر اتَصالاً بين الدولة والروح والمطلق الذي يحل 
على كل من ينتمي إلى الكنيسة فيعرف الله في المسيح الذي هو كلمة الله الفاعلة 
والمكروز بها. 

وأكد لوثر أن الوجدان الديني والقانون يتلازمان ولا يتعارضان فصالح الدين 
والقانون. وأقرٌ بأن قدر الفرد فأقر حريّة المسيحي الفردية؛ فالمسيحي هو 
«سيد حر من كل شيء ومن كل خضوع لأي شخص». ولكنه في الوقت عينه 
«خادم يخضع لكل أفراد الجماعة ويخدمهم». 

لاقت آراء لوثر هذه العديد من المؤيدين الذين عارضوا الإجراءات التي 
الخذها اناا والأبراطوو هنازلب كان بحقهافسميوا بالبروتجائصين اي المحفجين 
أو المعارضين . 

#6 د 
68 -لورو. بيير عطعلط ولانامطع نآ 
(بيرسي ١9/417‏ م- ١5١١‏ ه / باريس 141/1١‏ م-1588ه) 

حياته : فيلسوف اشتراكى وسياسى فرنسى دخل مدرسة البوليتكنيك واضطر 
إلن التوقف عن الدراسة يسبت عد ءاتؤفر المال:: 

عمل أولاً في البناء ثم دخل مجلة «الغلوب» »)١1875(‏ وتأثر بالسان- 
سيمونية وتعرّف بجورج ساند. عام 1840 أنشأ «المجلة الاجتماعية» وبث فيها 
أفكاره في العدالة والمساواة» واحتل مقعده في صفوف اليسار المتطررف في 
المجلس التشريعي لثورة /185. 


خض 


هاجر إلى إنكلترا إثر انقلاب نابوليون فعاش في جرسي. انتقل بعدها إلى 
لوزان في سويسرا ولم يعد إلى فرنسا إلا عام ١85789‏ . 

من مؤلفاته : 

.)١187*9( دحض الانتقائية‎ - ١ 

" - في الإنسانية وفي مبدئها ومستقبلها .)181٠(‏ 

* - سبع خطب في الوضع الراهن للمجتمع والعقل البشري .)١184١(‏ 

4 - في الإنسانية : حل سلمي لمسألة البروليتاريا .)١185/(‏ 

© . مشروع دستور ديموقراطي واجتماعي (1818). 

فلسفته : تأثر بالسان ‏ سيمونية وأبان انشقاقها ناصر بازار ضد انغانتان. قال 
إن المساواة عقيدة مقدسة قالت بها الثورة ويجب تطبيقها. فالملكية والعائلة 
والوطن أشياء ضرورية للإنسان بيد أنها يجب أن تخضع لديانة الإنسانية. يجب 
على الإنسان أن يعي التضامن الكوني على المستوى الفلسفي البحت, وجّه نقداً 
لاذعاً إلى المذهب الانتقائي ودعا إلى فلسفة تكون علماً للحياة . 

ليبا با يا 
-لوزء. خوسيه إي كابالير ودي لا 212 م«عالهطهن لا 056ل ,تنآ 
(1800م-5١؟١‏ ه / 8م-5ل؟اه) 

حيانه : فيلسوف كوبى تأثر بالمذهب الأنسى لخوسيه كاباليرو وفليكس فاليرا 
وطور فيه .عرض مبادىء له في «خلاصات كاراغاي (1875) يتضح فيه تأثره 
بلوك وبيكون أي بالمادية . 

عارض فلسفة كوزان الروحية وأكد أولوية التجربة. 

جد طد 


0١‏ - لوسيانغ ‏ شان سقط - عمندأك نامآ 
(كينتشي 1184 م 087 ها / 1147 م - مها ه) 


حيانه : فيلسوف صيني لقبه لوكيو يوان عاش على أيام سلالة سونغ في زمن 
نشطت فيه الحركة الفلسفية في بلاده. 


0 


قيل نه يتمتّع بذكاء خارق وسياسة متّزنة فعيّن سنة ١١4٠‏ حاكماً على كينغ - 
مين . 

دخل في مساجلة مع معاصره تشو هي فاشتهرت المساجلة كثيراً في أنحاء 
البلاد. 

كان مثالياً يناهض العقلانية وأكد أن وجود الروح هو الواقع الوحيد. له 
«شيانغ - شان كيوان ‏ أن كي» أي المجموعة الكاملة لسيانغ شان. وقد صدرت 
بعل وفاته. 

# ا د 
١7‏ -لوسيف. الكسي فيدورفتش 2 طع)16002091 أنلاعاة ,90ع5و0.آ 
1495م ١٠اه/)‏ 

حياته : فيلسوف سوفياتى معاصر. حائز على شهادة الدكتوراه؛ في الفلسفة 
عام *ا158. 

أستاذ الفلسفة الكلاسيكية في معهد لينين التربوي في العاصمة السوقياتية . 

من مؤلفاته : 

.)١95ا( الكون القديم والعلم الحديث‎ ١ 

> - فلسفة الاسم .)١977(‏ 

جدل الشكل الفني .)١93717(‏ 

5 - الموسيقى كموضوع للمنطق .)١95717(‏ 

ه ‏ تاريخ علم الجمال القديم (/19571). 

تاريخ علم الجمال عند الأقدمين .)١959(‏ 

فلسفته: حاول لوسيف التوفيق بين الأفلاطونية المحدثة والجدلية والهيغلية 
والفينومينولوجيا الهوسرلية بيد أنه تحوّل جذرياً إلى اعتناق الماركسية . 

6 ا 


لفض 


٠١67‏ - لوسين». إرنست أقع ]1 رعسدعة عر] 
(البوف 1١1885‏ م-59494١1ه‏ / باريس 1١9014‏ م- 1/9 ه) 
حياته : فيلسوف فرنسي تتلمذ لماملان. وأسّس مجلة «فلسفة الروح» مع 
لوي لافبل ودرس في جامعة السوربون. 
من مؤلفاته : 
١‏ - العائق والقيمة .)١97:(‏ 
؟ - رسالة فى الأخلاق العامة (؟9845١).‏ 
رسالة في علم الطبائع (194140). 
فلسفته: صف خصوصاً في فلسفة الأخلاق. أكَد أن الأخلاقية تكمن في 
التغلب على الفشل أي بإجبار الضمير على التعلّق بالقيمة وإذ ذاك يتحقق الاتصال 
بين الضمير والمطلق الذي يشكل عند لوسين المكان الكلّي للقيم . 
جد بد 
615 لوقاسييفتش . يان صقل رتل كناء تمه انآ 
(لغوف لاما م - ١١405‏ ه / دبلن 35م هلا ه) 
حياته : فيلسوف ومنطيق بولوني درس في جامعة لغوف عام 1905 ثم في 
جامعة فارسوقيا عام 19414 . 
هاجر إلى دبلن عام 1945 . 
من مؤلفاته : 
١‏ حول مبدأ التناقض عند أرسطو. 
؟- المنطق الثنائى التكافؤ. 


7 الأسس المتطقية لحساب الاحتمالاات. 
قلسشفمة: ترا «لوها سيفن المدوسة “المتطفه البولرقة اوشارسن كاثيرا كيرا 
على الدراسات حول الأنظمة البديهية (والبديهيات مجموعة من المبادىء البسيطة 
مسلم بها تعتمد في التدليل الرياضي أو العلمي) كما كان مخترع المنطق المتعدد 
التكافؤ ع1م212/لا201 16الأع1.0 ويعتبر اغيرا مؤسس تاريخ المنطق الصوري . 
د د 


فضا 


 - 65‏ لوقراسيوس . تيتوس كاروس ععةن) عأل] عع سعنارا 
(روما 98 ق. م/ ده ق.م) 
حياته : شاعر وصاحب آراء فلسفية لاتيني . اسمه تيتوس لوقراسيوس كاروس 
بقيت حياته مجهولة المُعالم ويروى أنه وقع ضحية شراب الحب فصار مجنوتاً 
وكتب شعره في الفترات التي استراح فيها عقله. ابتعد عن المشاركة في الأعمال 
والشؤون السياسةع وانتحر بعد أن ن بلغ السنة الثالثة والأربعين من عمره . 
من مؤلفاته: عرف للوقراسيوس مؤلف واحد بعنوان وحول الطبيعة) وهو 
مؤلف شعري في ستة أجزاء ضمنه لوفراسيوس آراءه في الحياة والأخلاق والح 
وعلم الطبيعيات. ْ 


فلسفته: عاصر لوقراسيوس فترة فساد أخلاقي وسياسي وديني, دفعته إلى 
البحث عن حل ينقذ الإنسان من مأساته ويوجهه نحو السعادة؛ وهو حل يكمن في 
اكتشاف المصدر الحقيقي للشر وفي كشف واقع حقيقة الإنسان وحياته 
المأساوية, تأثر هذا المفكر في كشفه لواقع الحياة الإنسانية» بفلسفة أبيقور الذي 
سعى إلى تأسيس أخلاق إنسانية فنفى تدخل الآلهة في الأعمال الإنسانية وعزلهم 
في الأثير. ثم تجاوزه فهاجم عبادة الآلهة وهاجم الدين في مبدثه وروحه. 


ورفض لوقراسيوس بتعصب كل استسلام لضعف المخلوقات وللرأي العام 
فأكد أن لا فائدة للآلهة في المذهب المادي الذي تصوره أبيقور في موضوع 
العالم . 

لحظ لوقراسيوس التناقض المفروض على الوعي , وهو تناقض كَونْهِ عدماً 
بمواجهة الكلية» وكلية في مواجهة العدم ثم حدّد الإنسان بكونه طفلا يشابه 
البحار الذي ألقته الأمواج الثائرة على الشاطىء فتمدّد على الأرض دون قدرة على 
الكلام ومجردا من كل وسيلة حياة, وهو طفل انتزعته الطبيعة من أحشاء أمه بالقوة 
لتلقيى به على ضفاف النور. .ويدرك الإنسان الذي هو ملهاة مغامرة الكائن التي 
ألقت به في الوجود كالحطام على الشاطىء» وضعه الأصلي ومأساته الأصلية 
الناتجة عن كونه غريبا في العالم ضائعاً في لا نهاية الحركة ارا بعر 


يفف 


غناضر القرةث حورته وعدابي) عدائية 'الطريفة العاففة وخاضها لتزائنهنا 
الضرورية القاسية والخالية من الوضوح. 

وننتج المأساة الإنسانية أيضاً عن كون الإنسان كائناً لا حول ولا قوة له وكائناً 
ضائعاً في الجهل المطبق عليه . ويظهر لهذا الإنسان حضور الموت كرمز لا مناص 
منهء موجهاً الصيرورة ومشكلا هاجس عصر مشبع بالرعب المادي ومسيطراً على 
ذهن شاعرنا الذي اعتبرها في فلسفته رعبا محالا وغير معقول؛ فالموت المرئي 
الذي تدركه الحواس يتخذ عند لوقراسيوس شكل هاجس يدفع إلى مبالغات 
الأدب الأسود المرعبة وإلى القلق المؤدي إلى محاولة الانتحار. فالإنسان محكوم 
بالعودة بروحه وجسمه إلى العدم الذي تأتى عنه. كما أن حالته ليست سوى كيفية 
من كيفيات الإفناء المستمر الذي هو الكون الخاضع لقانون يقضي بسيره في حلقة 
يتناوب فيها الموت والانبعاث بتتال يؤدي إلى تدمير الكون تدميراً كلياً.. وتصطدم 
المخلوقات في هذه الظروف بالمستحيل وبالسقوط المستمر في وجه الحياة التي 
يكون فيها الوجود الإنساني سابقاً طويلاً إلى الوهم . والوهم جره دق بالبجر 
إلى لين لامتلاك خيرات خيالية» وهو التقدم الذي يدهم فيةادونا لون كل بجي 
مكتسبة بشر أكيد. وتصير الفلسفة وهي الوسيلة الوحيدة لنيل سلام القلب وهما 
أيضاً إذا تشبث الإنسان بحقيقته وسعادته وإذا اقتصر على كونه إناء مسامياً يضيّع 
الخيرات التي نسكبها فيه. أما الوهم الأشد إيذاء فهو الوهم المتعلق بالعلاقات 
والاتصالات الإنسانية, لأن لوقراسيوس أقر في إحساس عميق وميتافيزيقي. 
باستحالة خروج الإنسان من ذاته وباستحالة اتحاده بأناس آخرين» وهي استحالة 
مطلقة لأن التاريخ هو إحباط لكل العلاقات العاطفية والجسدية مع الآخر؛ فالحب 
بالرغم من وعد اتصال مرتكز على قانون طبيعي » يتأدى إلى صراع أجساد لا نتيجة 
له ولا سعادة فيه. وهو صراع يحول الرغبة الأولية إلى انقضاض الألم والوحشية 
الذي يعبر عن واقع السقوط المأساوي ويكشف عن أن الأزواج التي وعدتها 
الطبيعة المتهكمة 0 بالوحدة لا تعرف فى نهاية الأمر غير عذاب قيودها 
المشتركة. ولا يبقي هذان الفشل والسقوط للإنسان إلا على الحسية البائسة 
كوسيلة ييشحد بيبا فيد لفخرين النشيرذ: تدا يقاتضن الح تامف 
كلياً. ويدرك الإنسان بعد إدراكه لحقيقة وضعه الإنساني الفاشل والمحكوم عليه 


ين 


بالسقوط كونه محبوساً في كون لا منفذ منه وفي وجود هو اليقين الوحيد للحي الذي 
لا يوجد بالنسبة له أي عالم لا قبل ولا بعد ولا خارج العالم الذي يجد نفسه فيه 
مرميا ضمن لحظة معينة من الزمان. 

سعى لوقراسيوس بعد عرضه هذا لمأساوية الوجود والخياة إلى إيجاد مخرج 
منهاء فاعتمد على عقيدة عقلية جسدت بنظره وحيا شرح الكون والعالم؛ وصار 
بولع شديد متحمساً لها؛ وهي مذهب أبيقور الفلسفي, الذي جسد الخلاص في 
استنجاد ارستقراطي بموقف عقلي محض ثابت هادىء عديم التأثر». وهو نوع من 
التأمل العلمي. الذي يكفل تحقيق سلام النفس. والذي قال بوجود الذرات التي 
هي أجسام صغيرة غير قابلة للتجزئة وخاضعة لضرورة عمياءء وهي تشكل 
المبادىء الأولى للأشياء؛ التزم لوقراسيوس بهذه النظرية وبمبادئها الأساسية 
القائلة بأن الذرات تقع أزلياً في الفراغ وأن الجاذبية والميل يؤديان إلى تلاق وتأليف 
بين الذرات ولك عنه الأجسام الجامدة والحية دون أي تدخل من 'الالية؛ فالمادة 
هي كل شيء وهي تحتوي على الروح والنفس اللذين يَنْسَلان عند الموت. 
ويستنتج لوقراسيوس مما سبق أن الواقع في هذا العالم ليس سوى سلسلة مواقف 
طبيعية يجب على الإنسان العالم بأمرها أن يظهر إزاءها متحررا من مخاوفه وقلقه . 


وأكمل لوقراسيوس دراسته فعالج ضمن الذهنية الذرية عينها الظواهر المختلفة 
التي تخيف الفانين وتثيرهم . بأسلوب قري محوره الوضوح والبناء والإرشاد الذي 
أدى به إلى صعوبات تعليمية منها كيفية تحاشي الأسلوب النثري في عرض شعري 
لنظرية ترتكز على معطيات دقيقة وعلى منهج علمي يتطور خطوة خطوة نحو المثال 
اليقينى المستحيل . 
آمن لوقراسيوس في منهجه العلمي بأولوية العقل فوضح بعض الأفكار التي 
ما لبثت أن راجت وظهرت فى الفكر المعاصر ومنها نذكر الحركة الشاملة, لا تلفية 
المادة» تعدد العوالم . التطور. الاختيار الطبيعي » الوارئة وتطورات الإنسانية . ولكن 
فعل الفكر الملتبس. الذي أظهر للشاعرعظمته. دفعه إلى إدراك بؤس الكائن 
الذي حَكم عليه بعد نظر شاعرنا هذا بشعور دالم. بعدّميته, وهو شعور يترافق وعية 
لقدرته على إعطاء معنى للعالم ترافقاً مأساوياً دائماً مع يقمين يستحقه دون انقطاع . 


م فنا 


وأغرق لوقراسيوس بعد ذلك في التشاؤم فشك في مقدرة محمول رسالته الخلاصية 
وصار ضحية الفكر الابيقورري وضحية الناس وضحية ذاته. وأخذ يراوح دون تقدم 
في عقيدته التي أذت به إلى تعاسة وإحساس بالسقوط نشأ عن قياسه لعمق الهوة 
الني تفصله عن الواقع» وهي تعاسة كان أمكن له أن يتجنبها لو تحلى بطبيعة أقل 
سياس 
#* #د #د 
5 - لوقيانس الشميشاطي 052 ع1 لعأ نارآ 
(سوريا نحوهة>7١‏ م / مصرنحو97١‏ م) 

مغلومات تتضِمتها مؤلقاتة أحتانا .ما تعرقه هو آنه يدر من غائلة متواضعة وأنة .ولد 
في شميشاط في سوريا وعمل أعمالاً يدوية في صباه تحت إشراف عمّهء فبرع في 
صناعة التمائيل لكنه ما لبث أن هرب من المصنم منذ يومه الأول لأنه عوقب 
لحتافة ازتكها. 

ويخبرنا بنفسه ان «الثقافة» ظهرت له في الحلم وأقنعته بأن يتبعها (محاورة 
المنام أو الديك؛. الفضل الثاني) . 

تعمق لوقيانس باللغة اليونانية وأنهى تعليمه في مدرسة للخطابة والبيان في 
إنرمًا :كان لي هن العمر عشرين سه 

وإذا ما صدقنا شهادة سويداس. نرى أنه مارس مهنة المحاماة في إنطاكيا 
ولكن طبيعته المتقلبة والمغامرة لم تكن تتناسب مع حياة المكاتب والأوراق. 

راح لوقيانس يطوف في العالم الروماني فزار آسيا الصغرى واليونان ومقدونيا 
وإبطاليا وغاليا وفي هذا البلد الأخير حصل على مركز تعليمي فعلّم الخطابة وكان 
أجره مرتفعاً جداً. لكن كل هذه الظروف الإيجابية لم تحظ بإعجابه لأن ألم الوطن 

ونحو عام ١78‏ استقر لوقيانس في أثينا لعدّة سنوات وهناك عرف تحولا 
جذرياً فى حياته. فترك السفسطائية والمحاكم ونذر نفسه للمحاورات الهجائية؛ 


0/1 


ولم يوفر في تهكمه لا البشر ولا الآلهة ولا خطباء زمانه ولا الفلاسفة ولا المحتالين 
فدفع ل غالياً لأنه أل عليه أعداء كثرا . 

عام 185 ورغم كبر سنه عاد لوقيانس إلى حياة التجوال من جديد فأصبح 
سفسطائيا متنقلا ورغم هذا الانحطاط الوظيفي والحياتي حظي الفيلسوف بوظيفة 
إدارية مشرفة في بلاد مصر فعمل كمستشار قضائي لواليها الروماني ٠‏ وفي مصر 
مات في آخر عهد الأمبراطور كوموديوس . 


من مؤلفاته : 

. قاتل طاغية. 5 - محاورة الموتى‎ - ١ 
الوصول إلى العالم السفلي‎ - ١ الابن الذي طرده أبوه.‎  ؟‎ 
. مديح الذبابة . أو الطاغية‎  '* 

4 - هيبياس . 8 - مانيبوس أو استحضار الموتى . 
© السفسطائي الكاذب . 4 - شارون أو التأملات. 

- المنام أو الديك (وهو مؤْلّفه الأهم). ٠١‏ رسائل من زحل 

؛ - الصور أو اللوحات . ١‏ - طيمون أو عدو المجتمع . 
8- الدفاع عن الصور. 1 - محاورة الآلهة. 

4 - الإيمائية . ١‏ حكم الالهات. 

. -أنا خارسيس . 4 - المحاورات البحرية‎ ٠ 

. حول طريقة كتابة التاريخ . © - بروميثيوس أو القفقاس‎ - ١ 
هرموتيموس . 5 - زفس مسقطاً في يده.‎ - ١ 

. الاتهام المزدوج أو المحاكم . - موت باراغرينوس‎ ١١ 

١4‏ - الشيع بالمزاد العلني . - الحمار. 

الصياد أو المبعوثون. 9 - الدفاع عن الأجراء . 


فلسفته : قال لوقيانس: «أنا رجل يكره المتبجحين والمخادعين» وينبذ 
الأكاذيب والتبجحات ولا يستطيع تحمل اللؤماء. . . والحق أن هناك الكثيرين 
منهم. . . نعم أنا أحب ما هو حقيقي , ما هو جميل, ما هو بسيط. وبكلمة كل ما 
يستحق أن يحب» (الصياد) . 


فض 


في نهاية المطاف. يبدو كل شيء وكأنه مسألة أرقام : يقف لوقيانس على 
مسافة كانية من الجماهير ويناهض كل الذين وقعوا ضحية دناءتهم والذين يتغذون 
بالأوهام فيدوسون بأرجلهم مبادثهم . 

إن مهمة لوقيانس سوف تكون خطيرة إذ عليه أن ينزع القناع عن كل الغش 
والخداع وأن يهدم كل الأفكار المسبقة ويحطم كل الأوهام . 

أيكون منظراً أخلاقياً ائراً على مشهد الحماقة الإنسانية؟ 

بلاشك, ولكنه أيضاً ناقد لاذع وراق يتمتع بذكاء مدقع . والحقيقة أن النقاد 
أسالوا الكثير من الحبر في معرض حديثهم عن أخلاقه السلبية وعن نقص في 
تطلعاته نحو مثال حقيقي . فسويداس لا يتردد في اتهامه بالإلحاد عموما وبمناهضة 
المسيحية خصوصا. 

في الواقع هذا الاتهام مبالغ فيه؛ لأن لوقيانس كان فيلسوفا ثانوياً عرف كيف 
يجمع ببراعة أفكاراً من هنا وهناك فتعلق بالابيقورية دون أن يتخلى عن تأثير بعض 

ومن غير المجدي أن نفتش في كتاباته عن فكر عميق أو مميز؛ فالشر بالنسبة إليه 
لا ينوجد ني الأرض إلا بسبب المخادعين والحمقى, هذا كل ما نلقاه تقريبا في 

ولكن السؤال الذي يطرح هو التالي: كيف استطاع هذا الرجل أن يرى في 
المسيحية علامات تحول اجتماعي ولم يفسرها على أنها خدع شبيهة بأولئك الذين 
هاجمهم؟ 

* ا #* 
٠١ 61/‏ - لوقيبوس عمملءناع]1 
(نحو :5١‏ ق. م/ ١ل/الاق.‏ م) 

حيانه: فيلسوف يوناني تفاصيل حياته مجهولة لدينا وما يعرفه البحاثة عنه هو 
أنه تلميذ زينون الإيلي وأنه عاصر على الأرجح أنكساغوراس وامبدقلس» وربّما 
كان صديق الفيلسوف ديموقريطس . كتاباه الأساسيان هما: «الكوسمولوجيا الكبرى» 


لضا 


و١«في‏ العقل» (وحقيفقة نسبة هذين المؤلفين للوقييوس» مستمدة من شهادة 
ثيوفراسطس). يُعتبر لوقيبوس مؤسس المذهب الذرّي والمادية الميكانية. وهما 
مذهبان أعيدت صياغتهما بأقلام ديموقريطس, أبيقور ولوقراسيوس . 
عاض 
لوك. جون نطول ,عتاعم1 
(ورينغتون 1775 م-45١٠31ه‏ / إيسيكس 1١١٠١5‏ م-56١١١ه)‏ 
حياته : 1 إنكليزي» ولد في 
عائلة بروتستانتية ومن ب يعمل رجل قانون . تلقى 

ا ستمنستر ثم أن نتسب إلى 
جامعة أوكسفورد التي توظف فيها فيما بعد. اهتم بالواقع 
فدرس الطب واطلع على علم الطبيعيات والكيمياء 
والسياسة . 

أصبح سنة 1774 عضراً في الجمعية الملكية» وعمل طبيباً خاصاً لدى 
الكونت دي شافستسبوري كما عمل أميناً لسر العديد من رجال الدولة . 

عارض سياسة الستيوارتيين فنفي من بلاده وأقام في مونبلييه في فرنسا بين 
سنتي ١537/0‏ ين و في فوايده 0 إلى بلاده الع فعينه 


من مؤلفاته : 





١‏ - رسائل حول التسامح(1189١)‏ وهو كتاب ظهر فيه تأبيد جون لوك للتسامح 
الذبي ولعتوية تجمع بين:الدين الطبيعئ:والتسيحية: 

” - مقالة في الحكم المدني )١510(‏ وهو مؤلف عارض فيه لوك السلطة 
المطلقة وأيْد الحرية السياسية . 

* - مقالة حول الإدراك الإنساني )١140(‏ وهو أهم كتب لوك الذي ضمنه 
مبادىء مذهبه الفلسفي الحسي الذي يميز بين أصناف أولية وأصناف انوية مستقلة 
عن بعضها البعض . وأظهر لوك أيضاً في هذا الكتاب حدود العقل ساعياً من خلال 
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ذلك إلى إرساء أشن الأفكار المتحررة والتسامح : 

5 - أفكار في التربية )١1193(‏ دعا لوك في هذا الكتاب إلى تطبيق نظام 
تربوي ينطلق من الوقائع ويرتكز على علوم الطبيعة. 

© المسيحية العاقلة )١7846(‏ حاول لوك فى هذا الكتاب إقامة تقارب بين 
الدين الطبيعي والمسيحية الأولى. 
كتاب نشر بعد مرور سنة على وفاة مؤلفه . 

فلسفته : ناقضت فلسفة لوك الحسية فلسفة ديكارت ونظرية العقل الفطري 
والكلي القدرة, فسعت إلى قياس قفوى العقل الإنساني عن طريق وصف تكون 
أفكارنا التي تنتج عن التجربة التي هي مصدرها الوحيد. بغية إبعاد العقل عن 
الأبحاث والدراسات التي تتجاوز قدرته وبغية إقامة المذهب الحسي 26د فامتمط 
فى وجه المذهب العقلى الديكارتى . وقد أدت دراسة لوك القياسية هذه إلى نظرية 
له في المعرفة رفضت كل إمكانية لوجود أفكار فطرية ورفضت شرح الأفكار عن 
طريق انطباعها في النفس انطباعا لا يمكن ملاحظته أو تعقله. وأكد لوك من خلال 
تطلريتة هلاه أن التسرية عن العفدو الرحية للمعرة وأن الإنشان كني تدريجيا 
باستعماله لملكاته الطبيعية كل الأفكار والمبادىء . والتجربة بنظره تعطينا مباشرة 
الأفكار البسيطة التي تمثشل بعض صفات الأشياء. والتي هي تصوير ووعي 
لوجودها . 

برهن لوك عن نظريته في مثل افترض فيه أن النفس كانت في البدء صفحة 
بيضاء فارغة من كل ميزة ومن كل فكرة ثم تساءل كيف تلقت هذه النفس الأفكار, 
وبواسطة ماذا اكتسبت الكمية الهائلة التى يقدمها خيال الإنسان الفعال باستمرار 
بتنوع لا متناه؟ وتساءل لوك ان عن المصدر الذي تستقي النفس منه موادها 
التي تشكل أساساً لكل معارفها وتعفّلاتها؟ وأجاب لوك عن هذه التساؤلات بكلمة 
واحدة هي التجربة التي هي مصدر كل أفكارنا والتي ردّها لوك إلى مصدرين 
هما: 

- الإحساس وهو التجربة الحسية التي يقوم فيها موضوع الإحساس بفعل 
طبيعي مباشر . 


انا 


- والفكر وهو الإدراك الحسي للعمليات التي تجريها النفس على الأفكار 
التي هي صور المحسوسات, والتي تلقتها النفس بواسطة الحواس. وتنتِجٌ 
عمليات النفس هذه عندما تصير موضوعا لفكرهاء نوعا آخر من الأفكار في ما 
يُسمى بالإدراك وهى أفكار يمكن للأشياء الخارجية المحسوسة أن تقدمهاء وتكون 
أذكارا لأقغال ما نميه بالإبصار والفكر والشك والاعتقاد والتعقل والمعرفة والإرادة 
ولمختلف أفعال النفس. وقد سمى لوك هذا المصدر الثاني للمعرفة بالفكر لأن 
النفس لا تتلقى بواسطته إل الأفكار التي تكتسبها بالتفكير والنظر في العمليات 
التي تخصّها. 

ويشير لوك بعد ذلك إلى أن اكتساب النفس للمعرفة بواسطة هذين 
المصدرين يتم بصورة آلية يقتصر فيها دور النفس على دور المرآة العاكسة ويكون 
الفعل فيها فعل الأشياء الخارجية وانطباعها في الحواس. وهو انطباع يتأتى منه 
نوعان من الأفكار هما : الإحساسات التي نُدْرَكُ مباشرة؛ وما نسمّيه بالأفكار 
الحقيقية كالصور والذكريات والمفاهيم الهندسية وأفكار الأجسام الطبيعية. وتشكل 
هذه الأفكار بمجموعها أفكاراً تمائل الإحساسات ولا تختلف عنها إلا بكونها أفكارا 
منعكسة. وبعد أن يتم تلقيى هذه المعطيات المحسوسة والمنعكسة في النفس 
السلبية الفعل. يقوم الإدراك. وهو قدرة الإحساس والشعورء بدوره وفعله وفق 
كيفيتيّن هما: التجريد الذي يقضى بفصل الأفكار المتأتية من التجربة بشكل غير 
منفصل . وتداعي الأفكار الذي 58 الأفكار التي تقدّمها التجربة بصورة منفصلة» 
فينتج أفكاراً جديدة تسمّى أفكاراً معفّدة. وهي أفكار لا تنتج بكلّيتها عن التجربة 
وحدها وتشكل مفهوما يتجاوز به لوك المذهب الحسي المطلق لإقراره بإمكانية 
تجاوة الفقل الإتسانى كلاق الفمزية النحية ...رمن هله الأفكان المععدة يذكر لرلة 
ثلاثة أنواع هي : أفكار الكيفية التي تجرّد النوعية كالجمال والعدد, وأفكار الماهية 
التي تجرد الأنواع كالإنسان والحيوان. وأفكار العلاقات أو الروابط التي تدرك 
المقارنات والمقابلات كالسببية والتشابه . 


ويقر لوك بعد ذلك بوجود العقل فوق كل ما سبق وهو نشاط وفعل يسمح 
باستخلاص النتائج التي تتضمنها المعارف المكتسبة قبل فعل العقل الذي يتم في 
أربع مراحل هي : 


ميان 


المرحلة الأولى . وهي المرحلة الأكثر أهمية» تقضي باكتشاف البراهين. 

المرحلة الثانية تقضي بترتيب البراهين بانتظام في نظام واضح وموافق يؤدي 
إلى توضيح ترابط البراهين وقوتها. 

المرحلة الرابعة تقضي باستنتاج خلاصة صحيحة ومبرّرة من كلّ ما سبق . 

ومن الجلي أن هذه المراحل التى يمكن ملاحظتها في كل برهنة رياضية لا 
تتمازج ونتمائل لأن ملاحظة الترابط الضمني للجزء في استقراء الغيرء وهو العمل 
الذي يقوم به الإدراك. يختلف عن ملاحظة ارتباط الخلاصة بكل أجزاء البرهنة. 
التي تختلف بدورها عن بيان وتوضيح البرهنة الخاصة بمظهر وضوحها. وكل ذلك 
يختلف عن اكتشاف العبارات البسيطة أو البراهين ذات البرهنة المركبة . 

ويستفيد العقل من هذه المراحل ومعارفها ونتائجهاء فيعتمد عليها في 
البرهنة والتأكد من وجود الكائنات دون أن يتمكن من معرفة طبيعتها ولا جوهرهاء 
ومنها وجرد الله ووجود العالم الخارجي . 


وقد آدت فلسفة لوك هذه إلى قيام مذهبين فلسفِيين متناقضين هما المذهب 
المثالى الذي قال به بركلى الذي انطلى من نقد موضوعية الإحساسات فنفى وجود 
كل 7 والمذهب لكين الذي قال به هيوم وكوندياك اللذان تخليا عن الإيمان 
بالعقل وندرته على تجاوز التجربة الحسية فقصرا المعرفة على عمل التجربة 
البحية والحو اسن 


ولم تقتصر فلسفة لوك على دراسة المعرفة بل تعدتها إلى التربية والدين 
والسياسة؛ فدعا إلى نظام تربوي ينطلق في الوقائع ويرتكز على علوم الطبيعة» كما 
دعا إلى تسامح ديني يقارب بين المسيحية الأولى والدين الطبيعي؛ وعارض 
الحكم الاستبدادي المطلق داعياً إلى التحرّر السياسي وحبّذ الحكم الملكي 
الدستوري الذي يقوم على الفصل بين السلطات التشريعية والتنفيذية والقضائية في 
مجتمع يكون أساسه العقد الاجتماعي الذي يؤدي إلى قيام الحكم الملكي والذي 


سن 


يشرع الثورة على الملك إذا تجاوز حقوقه وحدوده وإذا لم يلتزم بالقوانين. 
#6 
64 لوكونت دو نوي» بيير ععععلط , تإن10ا نالآ عأ مسصسمعع.]1 
(باريس 18487 م 1٠١‏ ه / نيويورك 194141 م-157ه) 

حياته : عالم بيولوجي وفيلسوف فرنسي درس الحقوق والعلوم السياسية في 
باريس ثم مال لفترة إلى الفنون والمسرح .)١191١١ - ١908(‏ 

تعرّف على ألكس كاريل الذي طلب منه أن يدرس مسألة سرعة اندمال 
الجروح من وجهة نظر رياضية والنتيجة التي وصل إليها دونوي عبر عنها في 
أطروحة الدكتوراه بالعلوم. التي نالها من جامعة باريس عام ١911‏ . 

من 147١‏ إلى 1477 عن عضواً في معهد روكغلر وعند عودته إلى فرنسا 
أدار قسم البيوفيزياء في معهد باستور في باريس .)١9*17-194117(‏ عام ١9737‏ 
أصبح مدير معهد الدراسات العليا. 

من مؤلفاته : 

.)١1954( الإإنسان وقدره‎ - " .)١975( -الزمن والحياة‎ ١ 

؟ - مستقبل الفكر. .)١1947(‏ 5 - الإنسان أمام العلم. .)١949(‏ 

© الكرامة الإنسانية. (1965). 

فلسفته : عرض دونوي تصوراً لزمن بيولوجي خاص بالمادة الحية: في كتابه 
«الزمن والحياة» ودرس مناهج القياسات الجزيئية . كما اخترع آلات عديدة منها آلة 
الضغط . على المستوى.الفلسفي والأخلاقي أكد وجود قوي روحية لن يفلح العلم 
رغم تطوره في سبر غورها وهكذا حاد دونوي عن التيار الوضعي الذي ميز أكثرية 
معاصريه. 

* # # 


0 لوكييه ‏ جول 5علنال رععأنان0©آ1 
(كوانتان 18١4‏ م- ١174‏ ه / برلين قرب سان برياك 18557 م -11778ه) 


يلي 


ستانسلاس في باريس ومن ثم دخل معهد البوليتكنيك. وذلك سنة .1١875‏ حيث 
تعرف إلى رينوقييه الذي أصبح من أعزّ أصدقائه وتلاميذه. 

استقال من المعهد واستقرٌ فى مقاطعة بروتانيا التى عاش فيها حالة من العزلة 
التامة . 

تأثر بفكر لامنيه ومرٌ بأزمة دينية صعبة. فتخلى عن إقامة الشعائر 
الكاثوليكية. وحاول تصور مسيحية رومانسية واجتماعية أكثر اعتدالا من مسيحية 
لامنيه في كتاب «أقوال مؤمن». 

عاد إلى باريس سنة ١857‏ والتقى رينوفييه وكان قد تغلب على أزمته 
الروحية وعاد إلى إيمان طفولته . 

خاض لوكييه معركة انتخابية كمرشح كاثوليكي وجمهوري وذلك بعد سنوات 
قليلة من عودته إلى باريس» لكنه خسر الانتخابات فانزوى في بليران وانعزل عن 
العالم. انهارت أعصاب لوكييه ومرَ بنوبة جنون سنة ١806١‏ وبدأ حينها يعيش حياة 
بؤس وتشرد معانيا من هواجس الاضطهاد. 

وفي ١١‏ شباط 1877 رفضت الآنسة دسنريل التي أحبها عشر سنوات 
الزواج منه. فودع جيرانه ونزل إلى البحر ولم يعد. 

من مؤّلفاته : 

.)1874( -أقوال مؤمن. ؟ - البحث عن حقيقة أولى‎ ١ 

فلسفته: أكد لوكييه تضامن العلم والحرية واستحالة إلغاء حرية الخيار دون 
إلغاء العلم أن حرية الخيار هي شرط اليقين . هذه الأفكار مجتمعة جعلت من 
لوكييه أحد مبشري النقدية الجديدة (النقدية الجديدة هي مذهب فلسفي مجدّد 
للكانطية) . 

## عد 
05 لول. رامون 2200 رعلاسمآ 
(ماجورك نحو*17١‏ م ها/ ١١5‏ م 5١لا‏ هه 


حياته: فيلسوف ومفكر قتلوني يتحدّر من أسرة عريقة . عاش في البلاط منذ 
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بلوغه الثانية عشرة من العمر فتعلّم استعمال الأسلحة والفنون الحربية. 

عيّن بعد أن كبر مربياً لوبي العهد جاك الذي ما إن أصبح ملكاً حتى جعل 
من الفيلسوف قهرمان (وكيل الأمير الإقطاعي) أملاكه وبيته. في صباه. كان رامون 
يلقي الأشعار في وصف حسناوات ماجورك فلمع في الكتابة واتقن أصولها النحوية 
والشيء المؤسف هو أن تلك الأهازيج الحلوة التي جادت بها قريحته مفقودة لا 
يمكن الاستدلال عليها إلا من خلال سيرة حياته التي وضعها بنفسه . 

عام ١774‏ تزوج وأنجب ولدّين وكان كل شيء يبشر أنه سوف يعيش حياة 
هادئة وطبيعية . 

بعد بلوغه الثلاثين شعر أن شيئاً ما يناديه ويطلب منه أن يغيّر مجرى حياته» 
فترك أشعاره وزوجه والأولاد ونذر نشاطه ومذاهبه للسيّد المسيح . 

وكان يخطط لثلاثة أشياء : تأليف الكتب للردٌ على الوثنيين» تأسيس مدارس 
لتعليم اللغات بغية التبشير» وحمل المسلمين على الارتداد إلى المسيحية من 
خلال تعريفهم بالإنجيل . 

هكذا تعلّم اللغة العربية مبتغياً أن يعرّف المتكلّمين بهذه اللغة بالإنجيل» 
فبرع في تلاوتها وكتابتها. كما لمع في كتابة اللغة القتلونية عوضا عن اللاتينية . 

والشاهد على اتقانه اللغات هذه هو تركه حوالي ثلائماثة مؤلّف بين القصص 
والعلوم والمنطق والفلسفة واللاهوت والصراع ضد الرشدية والصليبية والتربية 
والسياسة والقانون إلخ . 

أما أسفاره الرسولية فقادته إلى الشطوط الشرقية والجنوبية للمتوسط. وهناك 
استعاض الفيلسوف عن التبشير بالمناقشة فقام بنشاط مكثف في ماجورك حيث 
أمبنس مدرسة اللغات في ميرامار ثم انتقل إلى مونبلييه باريس وروما ونابل وجان 
وافينيون وغيرها من المدن مبتغيا أن يثير اهتمام كبار هذا العالم وخصوصا 
البلاطات الملكية والسلطة البابوية وان يعرض على قواد العالم مشاريعه الصليبية 
الثقافية . 

أراد أن يجمع العلماء المسلمين والكاثوليكيين على طاولة واحدة من أجل 
توحيد العالم . 


هم 


لقد نذر رامون حياته ليجعل من الوحدة الثقافية واقعأ وحقيقة. تلك الوحدة 
التي حلم بها في فلسفته وإيمانه وحياته الاجتماعية. بعد أن بلغ الثمانين لم يتوقف 
نشاطه حتى أنه قام برحلته الإفريقية وحيداً ولكن جسده خانه هذه المرة فانطف 
سراجه ما إن حطٌ رحاله في مسقط رأسه. 

من مؤّلفاته : 

.)1١91١ الفن الأكبر والأصغر (قبل /ال1١١  وأغلب الظن نحو عام‎ ١ 

؟- كتاب التأمل (؟/717١).‏ 

فن التأمل .)١787(‏ 

خطة سيّدتنا مريم (نحو .)١5884‏ 

)١545( بلانكويرا‎ © 

5 كتاب الصديق والحبيب .)١588(‏ 

- فليكس أو روائع العالم .)١785(‏ 

شجرة العلم .)١590(‏ 

4 شجرة الفلسفة والحب .)١598(‏ 

٠‏ -إعلان في صورة محاورة. 

-١‏ في النمط الطبيعي للفهم. 

. المبادىء الاثنا عشر للفلسفة‎ ١١ 

. وصية الفن الكيميائي الكلي‎ - ١ 


فلسفته : إن التجربة المتعدّدة المذاهب حدت بلول إلى تأسيس مذهب على 
مبادىء فالسفية من شأنها أن تخظى بتأييد الديانات الثلاث أي المسيحية والإسلام 
واليهودية. وكان لدى الفيلسوف قناعة أنه تلقى من السماءء بفضل نعمة إلهية 
خاصة. منهجه التفكيري الذي لا يستقي براهينه من المذاهب الفلسفية الأخرى أو 
من اللاهوتيين . 

والحقيقة أن تصورات فلسفية مستقاة من الأوغسطينية ‏ الأنسلمية» بيد أنه 
كان مجدداً شق ما أخذه حيث أضاف ثلاث معطيات جديدة ألا وهي نظرية 
«الكرامات» ونظرية «المضافات» 001161355 وفكرة الأجنسيا 482013 


لتنا 


بالكرامات, أراد أن يفسّر لول الوحدة الإلهية» بيد أنه حلل التنّع الباطني 
للفعل الإلهي وتعدّديته الخارجية. وبفضل نظرية المضامات؛, فككك الفعل على 
تعدّده (الفعل الإلهي والإنساني والمادي) إلى مكونات ثلاثة : الفاعل 286و5لع28 
القادر على أن يفعل عاطنعة والفعل ءأع2. 

والوجود الذي لا يملك حالة إل بكونه فعَالاً يبدو في فلسفة لول وكانه 
منفصل عن اللاوجود.ء فخلف ستار اللا فعل. يمتلك واقعاً مميزاً. ونلاحظ أن 
هناك في عمق الشروحات التي يعرضها لول حول الفعل الأسمى والفعل 
الإنساني والفعل الطبيعي . صراعا بين الوجود الذي يبغي البقاء وبين اللاوجود 
الذي يبغي ابتلاع الكائنات من جديد . 

إن التمرّق هذا يعطى للفلسفة اللولية لوناً مأساوياً مميّزاً. فالثلائية الإلهية. 
فيما يخصّهاء هي فعل محض . والثلاثية الإنسانية عندما تكون «حقاً» ليست سوى 
فعل ولكن التراخيات تحول الأفعال إلى لا وجود. 

والطبيعة الخاضعة للإنسان يمكن أن تُندّر للفراع الإفنائي عندما يشرد هذا 
الأخير عن غايته الخاصة . 

والإنسان نفسه لا يستطيع أبداً أن يسيطر كلياً على ميله الكو جوهري 
للعودة إلى اللاوجود الذي خرج منه. هنا تتوضح مأساة الإنسان الواقف في 
منتصف الطريق بين الوجود واللاوجود. 

وتقودنا هذه الحقيقة المرة إلى استخراج الغيرية اللامتناهية للآخر التي 
يتحد مع الفعال أي مع الله . 

هكذا فإن كلمة صوفية عند رامون لول تعني إنشاء علاقة محض فاعلة بين 
المخلوق والخالق». ومن شأن الكلام أن يركز هذه العلاقة وينشئها فوق مسافة لا 
متناهية . فالكلام المصوغ بالفعل الثلائي الذي يشكل الإنسان, هو الواقع الوحيد 
غير الخاضع كلياً للاوجود. الوحيد الذي يتناسب إذن مع كمال الثلاثية الأسمى . 

من خلال الاحتفاظ بمسافة معيّنة بين الله والإنسان ومن خلال استشفاف 


يدانا 


دينامية مفرطة. وبفضل. التوكيد على دور الكرامات وعلى وضعية عدم يسبق 
الوجود. وحيث أن الفيلسوف حرص على إظهار السلبية المطلقة لعدم يبطل 
الوجود. تميزت آثاره رغم وفائها للمسيحية برغبة في دمج المناهج التفكيرية 
الإسلامية واليهودية إلى المنهج المسيحي التقليدي . 

إن الخلاصة التي وصل إليها لول تفترض سلوكاً ونهاية عملية تتعداهاء 
والواقع أن تفكير لول الفلسفي مسبوق باضطراب يشعر به من أراد أن يقف على 
طريق فوجد نفسه وسط تقاطع طرق. في هذه الحالة» فإن اكتشاف وجود الذات 
والوجود الإلهي بشكل متزامن يقود إلى زعزعة ملكة التفكير. 

إن «الاندهاش» الأول يعبّد الطريق أمام التفلسف أو أمام «البحث عن 
الروائع» . فكل واحد يعي وجوده الخاص ولكن فقط الذي يعرف العلاقة بين فكرة 
الله وفكرة الذات يتمتع بفرح تنير روعته أعماق النفس . 

هذا التفكير الفلسفي الأول هو في الواقع التقاط رسالة من خلالها يظهر في 
الإنسان وجود علامة للامتناهي المتوخد. والحكمة ليست سوى تأليف هذه العلامة 
الخرساء بواسطة اللغة. واللغة هذه تنير العالم وتخرق أسراره وتضع من يتكلّمها 
وسط ثلائبة مقررة سلفاء ويشكل فيها الله والإنسان والعالم الغايات الثلاث . 

هكذا فإن الإنسان يجعل من كمالات الله في العالم أموراً معقولة 
(5ءامانهناء1ه1) ولكنه يعبّر عنها بطريقة مبهمة فلا يتضح له منها سوى الآثار 
والبقايا. 

والحقيقة أنه يتحاور مع الحياة الإلهية ويؤنسنها ويتخاطب مع العالم فيؤلهه . 

وإلى جانب هذه الفلسفة. يشكل علم لول رامون أداة يستعملها الحكيم 
ليلقي الضوء على الوجود الدائم لفعل موخد. 

لقد أظهر الفيلسوف أنه بالتغاضي عن الفرضيات الأولية لكل علم. يستطيع 
العقل الإنساني. ويجب عليه؛ أن يجد معايير ثابتة ومتناغمة من شأنها توحيد تنوع 
العلوم وتضاربهاء والمجتمع اللولي ليس سوى النتيجة المنطقية لكل هذه 
الفلسفة . 


848 


ومن أجل بناء هذا المجتمع يعتمد لول على نظرية «الأشخاص العموميين» 
التي تنبثق مباشرة من نظرية الكرامات والمضافات . 

ونفهم بهذه النظرية. كل شخص يتمتع بسلطة على جماعة . 

وكما يوصل جذع الشجرة النسغ ويحتوي بالقوة على كل نضارة 
(03610نحورء6) هكذا فإن الشخص العام أو المشترك يحتوي بالقوة على الصور 
العامة المطلوب تحقيقها في الأشخاص الفرديين الذين يتواجدون تحت سلطته . 

أما سلوك الأشخاص العموميين فيجب أن يبنى على الكرامات وهنا لا يحقق 
الجزع سوى الفراغ فتذبل الشجرة الاجتماعية وتموث . 

إن المجتمع اللولي المبني على دور الأشخاص العموميين (الجد الأعظم 
والأمبراطور أو الملك) يهدف إلى إنشاء علاقات وثيقة؛ مبنية على حب 
استلطافي. بين الأمير والشعب من أجل الحفاظ على شخصية وفرادية كل مواطن 
ومن أجل توحيد إيمان وثقافة كل الجنس الإنساني الحي في بوتقة سلام شامل . 


خ#اج#ا*# 
٠١‏ - لومونوسوف. ميخائيل لتمط 131 و 1]01110110550177 
فاسيلييفئش غ6 11ووة؟ 


(ميشانينسكا في مقاطعة ارخنغلسك ١71١١‏ م - 1١١77‏ ه / دنيسوفكا ١1/56‏ م -18١1ه)‏ 

حياته : كاتب وعالم روسي كان ابنأ لصيّاد بسيط. عام 11/7١‏ هرب من 
البيت الأبوي وذهب إلى موسكو مشيا على الأقدام حيث ساعده راهب في دخول 
الأكاديمية السلافية ‏ اليونانية ‏ اللاتينية» المعهد التعليمى الوحيد الموجود آنذاك 
في روسيا عام 1775 بِعَثُ به ليكمل دراسته في ألمانيا وبالتحديد في ماربورغ 
حيث تعرّف بالفيلسوف والرياضي فولف. هناك تشاجر مع أحد أساتذته وفر من 
جديد. 

هام طويلا في أرجاء المانيا وحاولت السلطات أن تلحقه عنوة بالجيش 
البروسي وعند امتناعه زج به في السجن في ويزل لكنه نجح في الفرار من زنزانته . 

عند عودته إلى سان بطرسبرغ (1741) عيّن أستاذاً للفيزياء والكيمياء في 
الجامعة وفي ذلك التاريخ بدأت حياته الفكرية فأخذ في الكتابة والتحليل. 


ين 


قال عنه بلنسكي أنه «بطرس الفلسفة الأكبر» وقال عنه بوشكين إنه «الجامعة 
الأولى» وفي عام ١55‏ شُيّدت تحت إشرافه جامعة موسكو التي تخرّج منها 


عظماء روسيا . 

من مؤلفاته : 

-١‏ في واجبات الصحفيين في عرضهم للمؤلفات التي ترمي إلى الحفاظ 
على حرّية التفلسف. 


.)1757( في أصل النور‎ - ١ 

*- في نفع الكيمياء (١01/ا١).‏ 

5 - في الظاهرات الجوية الناجمة عن القوة الكهربائية .)١0787(‏ 

© علم النحو الروسي (6ه/ا١).‏ 

5- في حاجة كتب الكنيسة .)١79/01/(‏ 

.)١7/6١٠  ةيحرسم( تاميري وسليم‎ -١ 

ديموفون (مسرحية ‏ لاهلا١).‏ 

فلسفته : ترك لومونوف أعمال نظرية مهمة في شرح الصواعق وفي طبيعة 
الهواء والكهر باء وتكوين المادة بالإجمال. 

كما أصلح الشعر الروسي بأن استعمل المقطع النبري عناونهه1 66لاو 
وله فضل كبير في فصل اللغة الأدبية عن اللغة الكنسية . 

في المجال الفلسفي انتقد فلسفة لايبنتز ومذهب ديكارت في الأفكار 
الفطرية معتبرا أن مصدر المعرفة هو أثر العالم الخارجي في الحواس . 

* #6 ا 

] 01 لونحيئنوس . قاسيوس 25515 ) وتااع‎ ١٠١1! 
(بالمير» ايميز أو أثينا نحو *١؟ م / بالمير 77 م).‎ 

حياته : فيلسوف ومدرس بيان يوناني تتلمذ لامونيوس ساكاس الأفلاطوني 
المحدث ولأوريجانس . 

أصبح بدوره رئيس مدرسةء فكان أستاذ بورفيروس. علّم في أثينا وفي 
سوريا. وتولى تعليم زنوبيا ملكة تدمر فعينته وزيرا في المملكة. 


ا 


شجّع الملكة على التخلص من نير الرومان وعند احتلال بالمير أعدمه 
الامبراطور أورليانس : 
من مؤلفاته : 
” - مبحث في الفصاحة والنحو. 
وقد نسبت إليه خطأ رسالة في «الجليل» . 
فلسفته : كان أفلاطونياً محدثاً وعُرف بنقده. أما التوغل في تفاصيل فكره 
الفلسفي فأمر مستحيل لتعذر وجود المخطوطات . 
# ا« 
4 - لويس2. جورج هنري إلنصع 11 عع روه 2 روع جرع رآ 
(لندن 14117 م-75١1‏ ه / لندن 181/48 م ١195‏ ه) 
حياته : فيلسوف إنكليزي يعتبر يعد سبنسر وداروين أحد أكبر ممثلي الفلسفة 
التطورية . كما يدين له تاريخ الفلسفة بترويج وضعية كونت في اتكلترا . 
له «تاريخ الفلسفة منذ طاليس» .)١865١1(‏ 
«سيكولوجية الحياة الطبيعية .)١869(‏ 
«أرسطوة . 
«مشكلات الحياة والعقل» (””/ا8١‏ - .)١41/4‏ «حياة غوته» (18004). 
«الممثلون والفن المأساوي» (ه/181١)‏ . 
ويعرف لويس أخيراً بعلاقته الطويلة بجورج اليوت (4 185 -18178). 
ا« 
65 - لويس الغرناطى 022320 12 5تنام] 
(غرناطة 4 ١6١‏ م- 9١٠4‏ ه/ لشبونة 1548م -997ه) 
حياته : لاهوتي ومتصوف إسباني دخل رهبنة الدومينيكانيين في غرناطة 
(4؟١١)‏ ودرس في فالادوليد حيث تأثر كثيراً بالأنسية. كان واعظاً بليغاً وأسس 
أديرة عديدة فى كل أنحاء إسبانيا. 


زار البرتغال حيث أصبح معرف الملكة.كاترينا والرئيس الإقليمي لرهبانيات 
الدومينيكانيين . عام ١571١‏ اعتزل الحياة العامة وانكفأ فى دير لشبونة . 

من مؤلفاته : 

.)١688( -كتاب الدعاء والتأمل‎ ١ 

؟ -مرشد الخطأة .)١505(‏ 

.)١551١( كتاب الحياة المسيحية‎  "“ 

- مدخل إلى رمز الإيمان (1585). 

فلسفته: كان لويس الغرناطي يميل إلى التصوف فشبع كل مذهبه الفلسفي 
واللاهوتى به. كما يعتبر أحد ألدّ أعداء الالمبرادوس 816500520105 (الالمبرادوس 
هم أعضاء فرقة مسيحية تصوفية ظهرت في إسبانيا نحو ,.15١9‏ أما اللفظة فتعني 
الإشراقيين) كما دعا الغرناطي إلى اتباع حياة الزهد والتنسك كسبيل لمعرفة الله. 

#6 ا 
5 -لويس اللاونى دم6آ ع2 كوأنامر] 
16570 م-98ه/ 1١91١‏ م-999ه) 

حياته: لاهوتي إسباني يتحدر من أسرة عريقة دخل الرهبانية الأوغسطينية 
عام ١544‏ ودرس اللاهوت في جامعة سلمئقة ثم نال شهادة الأستاذية في جامعة 

عام ١61/7‏ أحيل إلى محكمة غير المعتقدين بالكاثوليكية واتهم بالهرطقة 
وسجن لبعض الوقت. 

عام 154١‏ أي قبل موته بأشهر قليلة سمي نائباً عاماً ثم رئيساً عاماً لدير 
الكاستيل . 

من مؤلفاته : 

.)١1587( الزوجة المثلى‎ - ١ 


؟ - أسماء المسيح (1987). 
“ - الإيمان .)16594-1١551/(‏ 


باذجنا 


الأبحاث اللغوية البنيوية الحالية . 


قال لويس اللاوني إن هدف كل الكائنات هو تحقيق الوحدة. على صورة 
المخلوقات مدعوة إلى التوحد بشكل حميم ولكن دون أن يذوب أجل ف أحد. وهنا 
تنتصب صعوبة . ألا وهي المادية . والحقيقة أن الأسماء وحدت لتتغلب على هذه 
الصعوبة فالأسماء هي البديلة عن الكائنات الواقعية ودورها هو أن تجعل هذه 
الكائنات موجودة في عقولنا بطريقة تخلق فينا الوحدة الأسمى والكاملة . 

الأسماء تخضع إذن إلى شروط بالغة الأهمية منها «الاشتقاق» (الأكثر توافقاً 
مع الفكرة المعبّر عنها). «الرئة» (الهوية الصوتية والحاكية الصوتية وهي كلمة 
الجوهرية للكائنات والأفعال)؛ وفي بعض اللغات., كما في اللغة العبرية مثلا 
فإن للحروف نفسها التي تؤلف كل اسمء مطواعية للتتدل والاحتفاء حسب 
الظروف والحاجات ومثل البريد الإلهى فى هذا السياق معبّر جدا . 

لقد حاول لويس اللاونى أن يطبق هذا التصور على اللغة العامية أي اللغة 
الوطنية؛ فالتزم الدفاع عن اللغة الكاستيلانية القادرة على التعبير عن الفوارق الأكثر 
دقة فيما يخص التأمل الفلسفي والميتافيزيقي التجريدي ؛ من هنا نستشف لدى 
الفيلسوف كما أكد فليكس غارسيا «إرادة أسلوبية» . 

زالفين اللببا يعر أيضا من مذهب اللاوني اللغوي, فقد أكد بوجوب 
العودة إلى النصوص العبرية الأصلية والتمسك بالمعنى الحرفي. 

وعدا مذهبه اللغوي هذاء وسّع الفيلسوف مذهباً في السلام أكد فيه أن رغبة 
السلام تصاحب في قلب الإنسان عنصريق «النظام» و«السكينة)». ولكن هناك ثلاثة 
أنواع من السلام: السلام مع الآخر السلام مع الذات والسلام مع الله. السلام 
الأول والثالث يتطلبان وجود الثانى كشرط أساسى لتحققهما. 
الجسدء أما التعقليين (التعقلية هو مذهب يرى أن كل ما هو موجود مردود إلى 


1 


مبادىء عقلية) فعملوا على العقل. والحقيقة أن كلاهما فشل لأن الشر موجود في 
الإرادة المغموسة بالأنانية وعدم التوازن. هذا الشر ليس سوى الخطيئة. وكي 
نشفى إرادئنا يجب أن نستعين بنعمة المسيح الطبيب والمعلم فهو الوحيد القادر 
على شفائناء ولكن علينا قبل ذلك أن نتحضر لقبول نعمته من خلال معرفتنا التامة 
لذواتنا وباتباع حياة وحدة وعدالة وبقبول الألم. 

يستطيع الحب أن يرتفع بنا إلى أعلى القمم الروحية على شرط أن نقرن 
إيماننا بالأفعال التي لا يجب أن تتحول إلى طقوس احتفالية فارغة المعنى . 

من هنا شدّد اللاونى على أخلاقية عائلية تأخذ بعين الاعتبار قيم المنزل 
العائلي وتتكلم عن أخلاقية سياسية واجتماعية قاسية تجاه المستبدين وال رأسمالية 
واللاستعمار. 

لقد عبر اللاونيى عن كل أفكاره اللغوية والاجتماعية والسياسية والدينية بقالب 
شعري رائع. فالشعر بالنسبة له هو «نفحة سماوية والهية» تحدث تطهيراً جماليا 
وترفعنا إلى مستوى التعالي . 


* #6 
١17‏ - لي تاتشاو مط" - 15 نآ 
(محدام- 17٠6‏ ها/ 19170 م-150ه) 
حياته: كاتب صيني » أدخل إلى الصين نحو ١418‏ الفكر الماركسى . خلق 
مع شن تو سيو وماوتسي تونغ تجمعاً للدراسات حول الماركسية سن عام 
١‏ الحزب الشيوعي الصيني . 
علّم التاريخ في بكين واغتاله «أمراء الحرب» في شيانغ كاي شك . 
من مؤلفاته : له مجموعة مقالات نذكر منها: «الشباب» و«الآن». 
فلسفته: قال إن الوجود تيار متواتر تقطعه النسبية إلى عدد لا متناه من 
الظواهر والأشياء. وإذا كان الأنا السطحي للإنسان زائلاً وعارضاً فاناه العميق 
يتوحدمع حفيقة الصيرورة الكونية. هكذا استطاع لي تاتشاو أن يخرج من دائرة 


الف 


التشاؤم البوذية وأن يميل في وقت لاحق إلى المادية الجدلية كأنجح وسيلة لتغيبر 
المجتمع الصيني ولاستعادة فرادة الشخصية الصينية . 
# # * 
67 لي نغاو 0 آنآ 
(نوفي نحو ة814/م- 7179 ه) 

حياته: فيلسوف صينى من ممثلى الكونفوشية المحدثة. قال إن الحكمة هى 
الحالة الوحيدة التي تسمح للبشر بالاندماج بالكون . 

له «فوسينغ شو» (أي محاولة للرجوع إلى الطبيعة) فيه تأئر بالبوذية . 

# 0#« 
8 ليار. لوى نامآ ,و 13:0.آ1 
(فاليز 18147 م-1177 ه / باريس 191١17‏ م 1770 ه) 

حياته : فيلسوف وإداري فرنسى . حائز على شهادة الدكتوراه في الآداب. 
دعي عام 1874 إلى التعليم في كلية الآداب في بوردو حيث بقي حتى 188١‏ . 

عيّن عميداً في كاين ثم مديراً للتعليم العالي (1884). تابع عن كثب إعادة 
تنظيم التعليم العالي وتأسيس الجامعات ١8845(‏ حتى 1897). 

عام ١9407‏ سمي نائب عميد جامعة باريس ومثل عظماء بلاده كان عضواً في 
أكاديمية العلوم الأخلاقية منذ 1895 . 

من مؤلفاته : 

.)1817/7( تعريفات هندسية وتعريفات تجريبية‎ - ١ 

.)١8178( المناطقة الإنكليز المعاصرون‎  ” 

العلم الوضعي والميتافيزيقا(18179). 

فلسفته: شرح في كتابه «المناطقة الإتكليز المعاصرون» المذاهب 
الاستنتاجية للمناطقة أمثال هاملتون. مورغان. بول. ستانلى جيفونز والمذاهب 

وفي مؤْلّفه «العلم الوضعي والميتافيزيقا» نظر في المذاهب التي تعيد 


ناجاوا 


المذاهب إلى فلسفة العلم (الوضعية. التطورية والترابطية. والمذهب الأخير هذا 
هوعبارة عن نظرية تفسّر الحياة العقلية على أنها نتيجة الترابطات التي حدئت بين 
الإحساسات والمعاني) وخلص إلى أن العلم لا يمكن أن يكفي ذاته بذاته, ثم عاد إلى 
النقد والمبتافيزيقا واستلهم في شرحهما المذاهب الكانطية» فالمنطق موجود بيد 
أنه خارج نطاق العلم ووحده الحدس الأخلاقي يسمح لنا باستشفافه . 

* ## #* 


ليبس . تيودور 60 ,كممال 
(فالهالبن ١865‏ م-7558١‏ ه / ميونيخ 1914م-1777 ه) 
حيانه : كاتب وفيلسوف الماني درس في جامعات توبنغن واوتريخت وبود. 
وتخصص باللاهوت والفلسفة والعلوم الطبيعية. عام 141/9 صار أستاذاً للفلسفة 
في بون ثم في كروكاف. أسس المعهد السيكولوجي في جامعة ميونيخ وأدار هذا 
المعهد بنفسه . 
من مؤلفاته : 
١‏ -مبادىء المنطق .)١1897(‏ 
؟ -دليل علم النفس (1457). 
 '”‏ الفلسفة والواقع .)١9١8(‏ 
أبحاث سيكولوجية .)!١9١١(‏ 
© -مناقشة حول المأساة .)١188٠*(‏ 
5 - الهزل والظرف (1888). 
/ - علم الجمال كسيكولوجيا للجميل والفن (جزءان 1905-51951). 
فلسفته : ينتمي ليبس تيودور إلى تيار المذهب السيكولوجي وتأثر بالصراع 
ببق المثالية والوضعية. 
واتباعا لتقليد المذهب السيكولوجى قال إن تنجربة الإنسان الداخلية الخاصة 
هي مبدأ كل سيكولوجياء فمنها (أي من التجربة الداخلية) ينبثق المنطق والأخلاق 
ونظرية المعرفة وعلم الجمال. 


1١ 


٠١١‏ ليبسيوس. ايوستوس 5ل ,ع5م0آ1 
(أوفريج» برابان /ا4 ١6‏ م 404 ه / لوفان 1١705‏ م- 1١١5‏ ه) 
حيانه : لاهوتي فلمنكي وأنسي كبير. درس في كولونيا في إحدى مؤسسات 
الرهبنة اليسوعية ثم انتقل إلى لوفان حيث درس الأدب والفلسفة. 

زار روما برفقة الكاردينال غرانغل واتصل بعظماء الفكر في إيطاليا. عام 
علّم في ألمانيا في جامعة إيينا وبقي فيها زهاء ثلاث سنوات . 

عام ١514‏ استقر في هولندا وشغل حتى ١54١‏ كرسي الآداب اللاتينية في 
جامعة لايدن الكالفينية ثم تولى أخيراً منصباً تعليمياً في لوفان. 

من مؤلفاته : 

.)١61589( مقتطفات متنوعة‎ ١ 

.)١1589( علم الحكومة أو المذهب المدني‎ ١ 

المدخل إلى الفلسفة الرواقية (5 .)١59‏ 

فلسفته: انتمى إلى المذهب البروتستانتي لكنه ما لبث أن ارتدّ إلى 
الكاثوليكية بعد أن تشاجر مع أعلام الحركة الإصلاحية في عصره. 

وفي كتابه «المدخل إلى الفلسفة الرواقية» بدا رواقياً أصيلاً. 

ع ا 
١‏ - ليبمان» أو تو 0 ,لللقتتاطء رآ 


(لوونبرغ . سيليسيا 1814٠‏ م ا ا ين 
حياته : فيلسوف الماني علم في إيبناء من مؤلفاته «كانط وورثته» (18564)» 
«تحليل الواقع» (كلاما). 
و «أفكار ووقائع» (6615 1 - اهما ). 
دعا إلى العودة إلى نقدية كانط مصرّاً على نزعتها النسبية. 
0#« 
-٠١/*‏ ليت. تيودور 01 .]ا 
(دوسلدورف ١88٠‏ م ١1١91‏ ه / بون ١9517‏ م- ١41‏ هم 
حياته : فيلسوف ألماني علّم في جامعة بون الألمانية ابتداء من 21919 ثم 


نض 


انتقل في السنة التالية إلى جامعة لايبنتر وعلّم فيها سبعاً وعشرين سئة» استقر 
بعدها من جديد في جامعة بود .)1١957(‏ 
من مؤلفاته : 
١‏ -الفرد والمجتمع (55؟9١).‏ 
- الرسالة الثقافية للجامعة الألمانية .)١94659‏ 
* - نظرية التربية وفلسفة القيم .)1١91(‏ 
الإنسان 0 .)1965١١‏ 
# ب« ب« 
4 ليتريهء إميل مكسميليان بولك ادو معنائمندد]! عانسظ ,عماانآ 
(باريس ١8١١‏ م- ١5١50‏ ه/ باريس 188١‏ م-598١‏ ه) 
حياته : طبيب وفيلسوف ولغوري وسياسي فرنسي . أحب الثقافة منذ نعومة 
أظفاره . 
عام 18١1‏ تخرج من معهد لوي لو غران وتسججل في كلية الطب وعمل 
مساعدا للأطباء في المستشفيات. عام 1878 أسس بالاشتراك مع أندرال وآخرين 
صحيفة «الطب الأسبوعي » وشارك في تحرير صحيفة «لوناسيونال» . 
عام 1١81/‏ أسس جريدة طبية أطلق عليها اسم «التجربة». 
عام 1م7١‏ عُين عضواً في أكاديمية النقوش 
تعرف إلى أوغست ع عام 1844 فتولع بفلسفته ومذهبه الوضعيين لكنه 
مالبث أن افترق عنه بعد أن غرق كونت فى الصوفية . 
انتخب عام ١86٠‏ عضواً في مجلس بلدية باريس ولم يتوقف نشاطه الثقافي 
فأصدر عام ١871‏ «مجلة الفلسفة الوضعية». 
شغل كرسي التاريخ في معهد البوليتكنيك في بوردو وعند عودته إلى باريس 
)181/١1١‏ اتخب نائبا في الجمعية الوطنية وناصر المعارضة بشخص رئيسها أدولف 


ل جنا 


انتخب ليتريه عضوا في الأكاديمية الفرنسية بعد طول معاناة وكان ذلك سنة 
١‏ ثم أصبح عام 18170 عضواً دائماً في مجلس الشيوخ وظل يمارس مهامه 
الثقافية والسياسية حتى وفاته . 

من مؤلفاته : ١‏ تحليل عقلاني لدروس أوغست كونت في الفلسفة الوضعية 
(1844). 

؟ - أقوال في الفلسفة الوضعية .)١869(‏ 

“" - تاريخ اللغة الفرنسية .)1١855(‏ 

- قاموس اللغة الفرنسية .)١81/#-148515(‏ 

© أوغست كونت والفلسفة الوضعية .)١8501(‏ 

5 في الأصول العضوية للأخلاق. 

- شذرات في الفلسفة الوضعية والسوسيولوجيا المعاصرة (18175). 

8 - ترجمة «جحيم» دانتي إلى لغة الأوي (011) (181/4). 

4 - دراسات ولقطات متممة ل «تاريخ اللغة الفرنسية» .)١885(‏ 

كما له ترجمة رائعة لمؤلفات أبقراط ولكتاب شتراوس «حياة يسوع». 

فلسفته: رفض الجنوح الصوفي الذي وصل إليه كونت وتعلق بالفلسفة 
الوضعية وحاول أن يكمل تصنيف العلوم من خلال دمج الاقتصاد السياسي 
والسيكولوجيا الفلسفية (كتحليل نقدي لشروط المعرفة) والأخلاق وعلم الجمال. 

أخيرأء أكدت ابنته صوفيا أن والدها ارتدٌ إلى المسيحية وتخلى عن لا أدريته 


الوضعية . 
* #8 

6 -ليسيفتش ., فلاديمير عنسنلما؟ رطعت مدوء.] 

فكتور وفتس طعغ ل مم اعلا 


ما م-84١١‏ ه/ ٠6‏ م-577”3١١‏ ه) 


حياته : فيلسوف ومهندس عسكري روسي في إلى سيبيريا. من مجندي 
النقدية الألمانية الجديدة المؤدية إلى الوضعية . 


له «فحص نقدي للمبادىء الأساسية للفلسفة الوضعية)» (141/5). 


"16 


و«رسائل حول الفلسفة العلمية) (8/ا41١).‏ 
و دما الفلسفة العلمية؟ .)١88*(‏ 
#6 
ك/ا١١‏ - ليفي - برول. لوسيان عع نار رلطحظ - وو16 
(باريس 1١8651‏ م- ١17/8‏ ه/ باريس ١941798‏ م-1758اه) 

حيانه : فيلسوف فرنسى أكمل دراسته الثانوية في معهد شارلمان وأنجز 
دراساته الفلسفية في دار مين العليا وفي عام ١1418‏ حصل على شهادة التبريز 
في الفلسفة عام ١880‏ أنهى أطروحته التي نال بموجبها الدكتوراه وبدأ بعد هذا 
التاريخ بالتعليم الجامعي في جامعة السوربون. حصل على كرسي تاريخ الفلسفة 
الحديثة وظل يحاضر حتى وفاته. متوليا إدارة «المجلة الفلسفية» بعد تيودول ريبو. 

من مؤلفاته : 

.)184864( -حول فكرة المسؤولية‎ ١ 

" - تاريخ الفلسفة الحديثة في فرنسا .)١1899(‏ 

.)18415( فلسفة جاكوبي‎  * 

- فلسفة أوغست كونت .)١9٠٠(‏ 

ه الأخلاق وعلم التقاليد (1407). 

5 -الملكات العقلية للمجتمعات الدنيا .)١91١(‏ 

.)١1975؟( العقلية البدائية‎ ٠! 

8 -الروح البدائية (/19571). 

4 الفائق للطبيعة والطبيعة في العقلية البدائية (1975). 

.)19575( الميتولوجيا البدائية‎ - ٠ 

.)١978( التجربة الصوفية والرموز عند البدائيين‎ ١ 

.)١19149 -مذكرات ليفي  برول (صدرت بعد وفاته‎ ١ 

فلسفته : حتى يميز العقلية البدائية عن عقليتنا عمد ليفي ‏ برول إلى نعت 
العقلية البدائية بالصوفية (أي مؤسّسة على الإيمان بقوى فائقة للطبيعة) وما قبل 
المنطقية, محاولاً التاكيد أن هذه العقلية لا تستجيب فقط لقوانين منطقنا وخصوصاً 
لمبدأ التمائل (وهذا لا يعني أن العقلية هذه سابقة أو مناقضة للمنطق). 


5٠و‎ 


هكذاء فإن الفكر البدائي المكون من تصورات جماعية ليست محض 
ثقافية» يستطيع أن يفهم ويقبل التناقض . 

والفكر البدائي خاضع لمبدأ لا يشكل جزءاً من منطق علمنا العقلي أي من 
مبدأ المشاركة الذي بفضله يستطيع كائن أن يكون نفسه وشيئاً آخر بنفس الوقت . 

عكذا فإن: التدائن الآ يظن سه إتسانا فتسين بل تحيوانا أيضا لأنيقارة 
بالجنس الحيواني العائد لطوطمه (الطوطم. حيوان يعتبر ذا صلة خاصة بفرد أو 
بقبيلة فيتخذ بذلك رمزا) ويستطيع أن يكون في نفس الوقت حيث ينام وحيث 
يضعه حلمه. 

يتقج من هذه الصفات التي عام 8 عقلية الدانيه إن هذا ا 
الاختلافات الكمية. ولديه معرفة حسيّة متماسكة للطبيعة ولكل الكائنات. وهو 
يؤمن بفاعلية القوى الخفية مما يدفعه إلى إهمال الأسباب الثانوية لمصلحة 
الأسباب الصوفية . 


وإذا كان الإنسان البدائى قادراً اعلى نشاط تقني موسّع فلأن هذا النوع ص 
النشاط يظهر قوانين #الفزياء ريد ان لانيمنى أن البدائي يمتلك وعياً وذهناً وافنها 
ونقياً . 

والبدائي لا يكتنه ذاته كذات منفصلة ومميزة بل يميل إلى اعتبار كل 
الكائنات كأوعية لقوى غير شخصية ومتفرقة . 

هكذا فإن الفرد يعجز عن وعي ذاته خارج الجماعة التي تحيط به فلا ينفصل 
أبدا عن «انتماءاته)» . 

بين هذه العقلية البدائية والعقلية المتمدنة» دون ليفي ‏ برول الفوارق في 
الطبيعة بيد أنه لم يحذف إمكانية وجود صلات وصل .فعند الأوستراليين مثلاً يلاحظ 
أن المشاركة معيوشة مباشرة فى تناسقية تامة بينما نلاحظ عند هنود أميركا الأقل 
ائية :ان المعدين مسقم عن الفمين والعان وان التشارعة تمل بفسور: 
مختلفة . إنها مرحلة نحو الفكر التجريدي . هناك إذن مظهر تطوري لهذه النظرية 
كما عرضها الفيلسوف. ولكن نرى من جهة أخرى أن ليفي ‏ برول حرص على 


اليف 


التوكيد أن العقل الإنساني لا يمكن أن يستغني كليّاً لا عن المنطق ولا عن 
المشاركة بحيث تظهر العقلية البدائية وكأنها جزء من بينات ثابتة للطبيعة الإنسانية . 
وهذا هوالتفسير الذي اعتمده أيضاً كل من إميل برهييه وج. ج فان دركوو. 

والحقبقة أن آخر ثلاثة كتب لليفي ‏ برول؛ لوسيان تمون المتناقضات 
وتخفي كل إمكانية لتطور ينقل العقل من حالة ما قبل المنطق إلى حالة عقلية 
ووضعية فقط . 

في الواقع . إنه دور الانفعال المستعمل هنا لشرح الفكر بالمشاركة, وما يبدو 
الأهم في العقلية البدائية هو علاقة الصلات العقلية بالواقع أي التجربة الصوفية 
التي تطغى عليها «المقولة الانفعالية للفوطبيعي». 

بفضل هذا التعبير المستعمل للتبيان إننا بصدد دراسة عنصر للفكر يضاهي 
بأهميته المقولات الأرسطية ؛ ألقى ليفي ‏ برول الضوء على النسق العام والانفعالي 
الذي يميز نوع التجربة الخاص الذي فيه يشعر البدائي أنه متصل بالفوطبيعي. 
والذي يظهر في الواقع تدخل القوى الفوطبيعية هو الغريب والمخالف للمألوف. 
هذه القوى تستطيع أن تكون خيّرة وشريرة وتستطيع أن تورث الحظ الحسن 
والسيىء. على حد سواء . بيد أن هذا لا يعنى أن البدائى يعير أشياء الطبيعة انتباهه 
فالسحر والأحلام والرؤى ووجود الأموات حت لهذا الأخير أن يخلق التجارب 
الصوفية التي تنبئه على طريقتها عن هذا العالم . 

ومن خلال دراسة دقيقة عن عبادات الأوستراليين وشعوب البابو. أظهر 
ليفي - برول أن ميثولوجية البدائيين ليست منظمة بل تنبئق من نوع للتجربة متناسق 
يتفسر بالمقولة الانفعالية للفوطبيعي . 

والعالم الميثولوجي . عالم مائعٌ مقولاته غير منفصلة, والأساطير تملك قيمة 
استعلائية ومحيية وهي بالتالي تقوي شعور المشاركة. أما الرموز فهي تغيّر الوعي 
وتجعل منه تجربة ملموسة وتسمح باكتناه ما كان غير مرئي . 

والرمزية تتحدد على كل حال في حقبة أقل بدائية من الشعور المباشر 
للوحدة بين الواقعي والفوطبيعي . 


#6 * 


ك٠"‎ 


١7‏ - ليفي شتراوس . كلود (©130©)) , ككدهما8 - أوع[ 
(بروكسل 8١94١م-1555ه/...)‏ 

حياته : عالم إنسان وعالم اجتماع فرنسي , اهتم بالفلسفة ثم تحول عنها بعد 
أن خيبه جفاف أسلوب تعليمها واعتباطية إنشاءاتها الذهنية . سافر إلى البرازيل سنة 
فعيّن أستاذاً لعلم الاجتماع في جامعة سان ياولو وقام بدراسات عرقية 
بحث فيها في خصائص شعوب المناطق الشرقية البدائية من البلاد. عاد إلى فرنسا 
عام 1918 ولكنه نفي إلى الولايات المتحدة في السنة التالية فتثقف على العديد 
من علماء الإنسان الأميركيين غير المعروفين في فرنسا أمثال بواس وكروبر. كما 
اكتشف الألسنية البنيوية التي أخذها عن رومان جاكويسون وأخذ عنها نماذج 
استعملها في اكتشاف الدوافع العقلية التي تحدد شكل الواقع الاجتماعي 
والثقافي . رجع إلى بلاده سنة 44 فَنُوقِسّت أطروحته لنيل شهادة الدكتوراه والتي 
عالج فيها المسائل النظرية حول القرابة. عَيّن سنة ١40‏ مديرا للدراسات في 
المدرسة التطبيقية للدروس العلياء كما عيّن أستاذاً لكرسي علم الإنسان 
الاجتماعي في كلية فرنسا بين سنتي ١404‏ و1987. ولا يزال ليفي شتراوس 
يعمل عضرا في الأكاديمية الفرنسية التي اتتخب عضواً فيها سنة 141/7 . 

من مؤلفاته : 

١‏ حياة هنود نامبيكوارا العائلية والاجتماعية )١95/(‏ وقد درس ليفي 
شتراوس في هذا الكتاب حياة قبائل بوروروس ونامبيكواراس وتوبيس - كواهيبس 
الهندية . 

؟ - المداران البائسان )١400(‏ عرض ليفي ‏ شتراوس في هذا المؤلف 
الخط الذهني لمسيره وعمله الإتنوغرافي (خاص بعلم العراقة) في كل من البرازيل 
وباكستان الشرقية . 

٠“‏ علم الاجتماع وعلم الإنسان ١46٠8‏ حيث كتب ليفي ‏ شتراوس مقدّمة 
لنتاج مارسيل موس 1131055 71310 وأظهر الإفادة النظرية التي يمكن لعلم الإنسان 
أن يأخذها عن الألسنية البنيوية التي أرسى فرديناند دي سوسور أسسهاء والتي 
توسّع في دراستها رومان جاكوبسون. 

5 - التحليل البنيوي في الألسنية وعلم الاجتماع .)١1455(‏ وهي مقالة 


الي 


أرست النظام النظري لما' عرف فيما بعد بالمذهب البنيوي . 

© مفهوم البنية في علم السلالات. وهي مقالة كتبت سنة ١1015‏ 
بالإنكليزية وترجمت إلى الفرنسية سنة ١1048‏ وميز فيها ليفي - شتراوس بين البنية 
الاجتماعية وبنية العلاقات الاجتماعية وهما مفهومان خلط الباحثون الذين سبقوا 
ليفي - شتراوس بينهما. 

5 البنى الأولية للقرابة (1144١)وقد‏ حلل ليفي في هذا الكتاب وقائع 
القرابة والزواج فجدد في دراسة أحد أهم ميادين علم الإنسان. ١‏ 

/ا- علم الإنسان البنيوي )١1108(‏ وهو مؤلف أتبعه ليفي بجزء ان ووضح 
فيه المنهج البنيوي الذي اتبعه. ودافع عنه . 

4 بنية الخرافات .)١968(‏ 

4- الطوطمية اليوم والفكر الهمجي (1957) أظهر هذا الكتاب تحولاً في 
فكر ليفي وقدم لسلسلة الدراسات حول الأساطير والخرافات. 

.)١9517( -الفكر الهمجي‎ ٠ 

.)١1955( والمطبوخ‎ ءينلا-١‎ 

- من العسل إلى الرماد .)١9571/(‏ 

.)١1934( أصل آداب المائدة‎  ١* 

.)1917/١( الإنسان العادي‎ - ١5 

© - طريق الأقنعة (ه/ا91١).‏ 

5 - الخرافة والمعنى (191/8). 

/ا١ ‏ النظرة البعيدة .)١18/87(‏ 


فلسفته : اهتم ليفي - شتراوس بعلم العراقة فدرس الموضوع الذي يختص 
بهذا العلم دون غيره وهو موضوع القرابة والزواجح. وأعطى ليفي في دراسته هذه 
نتائج تميزت عن العروض المختصرة وتخطتها فأذاعت صيته بين المتخصصين . وقد 
اعتبر ليفي في دراسته هذه أنْ لأنظمة القرابة أوجه لا يمكن إدراك روابطها 
المنطقية إلا من خلال نماذج شكلية رياضية النمط وهي: اصطلاحات تصنف 
نحت عنارين مختلفة عدداً كبيراً من المواقف المختلفة, متمايزة كانت أم متشابهة, 
وفق مقايبس تترابط وتتلاحق ضمن الثقافة الواحدة.» وتختلف وتتمايز بين ثقافة 
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وأخرى. والنماذج الشكلية تتضمن أيضاً مواقف متناقضة. مألوفة أو متوترة» تتعلّق 
بمختلف أصناف الأقارب. ويمكن رصدها ومراعاتها بطريقة اعتيادية» كما تتضمن 
قواعد للبنوة والسكن والإرث والانضمام إلى تجمعات مختلفة. ومن هذه النماذج 
الشكلية نذكر أيضاً منع الزنى بين ذوي القرابة وهو منع عام يختلف تحديده وتطبيقه 
باختلاف الثقافات وقواعد الزواج التي تمنع الارتباط بأصناف معيّئة» وتفرضه أو 
تشبجعه مع أصناف أخرى. ويشير ليفي إلى أن هذه المسائل تختلف في العالم 
وضمن مساحات محدّدة اختلافات مثيرة» في حين أن اختيارات حرة المظهر تتشابه 
وتتردد في مناطق مختلفة من الكوكب الأرضي بتواتر يثير الانتباه؛ ومن هذه 
الاختيارات يذكر ليفي الزواج من ابنة الخال ا النسوة اللواتي تماثل صلة 
القرابة بهن صلة القرابة بابنة الخال. 

وبعد أن تداول ليفي في عدد كبير من المعطيات الفائقة التعقيد قرر أن 
يستخلص منها بعض المبادىء البسيطة والعامة ليشير من خلالها إلى الترابط 
الموحي بين الحلول المأخوذة من هنا وهناك والتي تجسد حالات مختلفة من 
حالات المزج والتأليف بين الممكنات المحدّدة. 

وقد ميّز كلود ليفي ‏ شتراوس مفاهيم المبادلة والتبادل عن غيرها فرأى فيها 
ثوابت ذهنية يعبر عنها سلبيا ومنها منع العلافات الجنسية بين ذوي القرابة وامتناع 
الرجال عن الزواج من النسوة القريبات الخاضعات لسيطرتهم. وهو امتناع يفرض 
مبادلتهن بغيرهن في مبادلات مَغْلَة تقوم عليها علاقات المصاهرة التي تشكل 
أساس النسيج أو النظام الاجتماعي . أثارت نظريات ليفي هذه جدالات ومناقشات 
عديدة ركز معظمها على محمولها العام وعلى ارتباطه بثقافات محددة ومعينة أو 
جوازه على الثقافات عامة. وتابع ليفني دزاساته حول القرابة فميّز بين بِنَاهَا الأولية, 
التي سبق الكلام عنهاء وبين بناها المعقدة التي تختلف عن الأولى بكون الاختيار 
فيها لا يقتصر على صنف معين من القرابة بل يتحدد بتحضيرات تضاف إليها 
مقاييس اقتصادية وسياسية وسكنية لا تتعلق بالقرابة. وانتقل ليفي بعد هذا التميبز 
إلى مواضيع يع أخرى في دراساته دون أن يفصل دراسة في البنى المعقدة للقرابة 
ودونٍ أن ينسى موضوع القرابة بشكل كليٌ فعاد إليه في ات ومقالات عدّة 
ساعياً إلى دعم نموذجه العام وإلى إيجاد مجالات 3 جديدة له. . وسع ليفي 
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مضمار دراسته فانتقل من القرابة إلى تنوع الثقافات وإلى تأمل المغامرة الإنسانية 
وسعيها لبلوغ الحكمة سعياً يخلو من المجاملة وإلى النظر في موضع الحضارة 
الونسانية وموضع الإنسان في الكون وموضع الأنا في النحن, فأظهر تقاربا مع 
جان ‏ جاك - روسو الذي أجله ووجد فيه فيلسوفا تجاوز كل زملائه الفلاسفة في 
علم العراقة في كلام أسِيء فهمه غالباً. وسعى ليفي بعد ذلك إلى تحديد نظام 
علمي لعلم الإنسان فقام بتحليلات عديدة وضح فيها المنهج العلمي متناولا 
مواضيع القرابة والتنظيم الاجتماعي والدين والفن. ثم حلل ليفي الأساطير. 
وناقش علاقات علم الإنسان بالعلوم الأخرى ودرس فرضياته ومناهجه وتعليمه. وقد 
مهد ليفي الطريق في دراسته هذه إلى ما سمي فيما بعد بالمذهب البنيوي الفلسفي 
والأدبي » واتخذ منحى غالى في تفاؤله المنهجي . في تحليل بنيوي كاد أن يمتزج 
بالعلم نفسه. فشكل طريقاً يؤدي إلى دراسة المضامير والمواضيع التي كانت خارج 
نطاقه . وسعى ليفي باستمرار إلى تركيز منهجه على خصب حدسياته وعلى السداد 
الأكيد للنتائج التي توصل إليها مستعملا منهجه كدليل طيع لدراساته وكتحصيل 
آلي هوغاية في ذاته. ولكنّه بالرغم من ذلك لم يخلط بين الاستطرادات الشخصية 
العميقة النظر وواسعته والتي وصفها بكونها مخالفات صغيرة للصعيد الذي تلتزم به 
الفلسفة . وبين محاولة إيجاد مذهب عقيدي علمي الإيحاء . 

ثم ركز ليفي اهتمامه على الموضوع الذي عالجه العديد من المفكرين 
الكلاسيكيين وهو موضوع الطوطمية وهي مظهر من مظاهر الدين البدائي الذي 
يتركز على المماثلة بين الجماعات الإنسانية وبين أصناف حيوانية ونباتية ؛ واعتبر 
ليفي أن الطوطمية هي بناء اعتباطي يرتبط بتصورات أونتروبولوجية خاطئة. ورد ما 
يؤلفها إلى حالة خاصة بالمشكلة العامة للنشاط أو العمل التصنيفي الذي يلجأ إلى 
تعابير خاصة كالأصناف الحيوانية ليدخل النظام في مجالات أخرى كالجماعات 
الاجتماعبة. بشرط أن تحافظ الشبكة التي يأخذها العمل التصنيفي عن مميزات 
العام الحسي على بعض التقاربات مع مميّزات الوضع الذي تَطَيّق عليه. وخلص 
ليفي من ذلك إلى تحديد الفكر الهمجي بكونه فكرأ طبيعياً غير مروؤض يعمل في 
كل إنسان ويظهر براقا من خلال مختلف أشكال الفن والمعرفة الشعبية. أما الفكر 
المروض الأكثر تقطعأ ذو الوعي المثقف. فهو الفكر الذي يتخلى عن التراكيب 
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العفوية ويحدّد أهدافه ليحصل على أفضل إنتاج ومردود. يشابهان الإنتاج والمردود 
العلميين» في المناطق المحدّدة. ولكن هذا لا يمنع الفكر الهمجي عن أن يهتم 
باستمرار بالتحليل والتمييز والتصنيف والمزج والمعارضة والتحويل بواسطة تلاعب 
مدهش بالعلاقات المحدّدة والمنهجية التي تعكس خصائص الواقع كما يظهر 
للإحساس مبيئاً القرابة العميقة بين المواضيع الطبيعية التي يدرسها العقل وهو 
يشكل مَوضوعا من مواضيع دراسته . 

انتقل ليفي من هذه الدراسات إلى علم الخرافات فانقطع له ودرس عدداً 
كبيرأً من الخرافات الهندية الأميركية معتبراً أن فحصه لها يشكل امتداداً لَبنَى القرابة 
إذ أنه سعى في دراسته إلى جرد المضامين الذهنية وإلى تنظيم المعطيات 
الاعتباطية في ظاهرها وإلى بلوغ مستوى تظهر فيه ضرورة كامنة في أوهام الحرية. 
ونظر ليفي إلى دراسته هذه كتجربة مصيرية لأن الخرافات,. على خلاف القرابة, لا 
تخضع لأي إكراه وضعي مختلف عن قواعد التلاعب العفوي الذي يقوم به العقل 
المدفوع إلى اعتبار نفسه موضوعاً لدراسته. وخلص ليفي من دراسته للفكر الخرافي 
إلى استخراج المعنى الذي ترمي إليه النصوص الغريبة وبَيْنَ كيف يبنى هذا المعنى 
وكيف يتحول إلى علاقات معارضةً. ومخالفة» وتحول. وفق صور منظمة يحصيها 
الجبر والبلاغة.» وتجعل من مجموع خرافات الأميركيتين والعالم أجمع لعبة 
متغيرات منطقية . لذلك أوجب ليفي على علم الإنسان أو الأونتروبولوجيا أن تميل 
إلى علم النفس الذهني فتبيّن البى التي تشكل أساس الوقائع الثقافية والتي تنتج 
عن التحديدات التي يخضع لها نشاط «الوظيفة الرمزية» عناوتأهطصلإك ممناعمه1 
الخاصة بالإنسان والتي تحمل رسوماً وكلاماً . وزاوج ليفي بين هذا الموقف العقلي وبين 
الفكر الاستطيقي الذي يظهر من خلال حمل نتاجه ومنه بشكل خاص الدراسات حول 
الخرافات وكتاب المقابلات مع ليفي ‏ شتراوس. وطريق الأقنعة» فدرس أشكالا 
عدة للفن بواسطة منطق الأصناف الحسية الذي يشرح الانفعال الذي تثيره هذه 
الأشكال الفنية بطريقة أفضل من طريقة شرحها بالرجوع إلى ما لا يعبر عنه. فالفن 
لا يقتصر عند ليفي - شتراوس على كونه موضوع دراسة بل يتعدّاه إلى كونه مصدر 
وحي يرشد فكره الذي يأخذ من الفن الكثير من وسائله فيتجسد في كلام مكتوب . 

«#* 


فدلف 


ليفيئناس عمانوئيل أعناللة تاتترك1 مقسترعء] 
(ليتوانيا 194595 م- ١7756‏ ه/....) 

حياته : فيلسوف فرنسي ء ليتواني الأصلء. تلقى دروسه الثانوية في ليتوانيا 
وروسياء وتابع دروساً في الفلسفة في ستراسبورغ. فدرس الفلسفة في جامعتها 
ونتلمذ على هوسرل وهايدغر بين سنتي 1978 -14794. 

نال الجنسية الفرنسية عام 140 وعمل أستاذاً للفلسفة ومديراً لدار 
المعلمين الإسرائيليين الشرقي. عيّن سنة ١414‏ أستاذاً للفلسفة في جامعة 
بواتيبه» ثم في جامعة باريس - نانتير سنة 21471 ثم في جامعة السوربون سنة 
1918 . 

من مؤلفاته : 

١‏ - نظرية الحدس في فينومينولوجيا هوسرل (1970)» عرض ليفيناس في 
هذا الكتاب مذهب هوسرل وبين جوهره . 

١‏ - اكتشاف الوجود مع هوسرل وهايدغر .)١1459(‏ عرض ليفيناس في هذا 
الكتاب فكر هوسرل وهايدغر فعرف الجمهور الفرنسي بأونتولوجيا هايدغرء وانتقد 
فكر كل من الاثنين . 

“* من الوجود إلى الوجود .)١951١(‏ 

وهو كتاب عرض فيه ليفيناس مذهبه الخاص وأكد أولوية الموجود على 
الوجود . 

5 - الزمان والآخر )١144/8(‏ وهو كتاب أكمل فيه ليفيناس عرض مذهبه 
فوصف الخروج من الوجود وتكلم عن نظرة الآخرين وعن الحب والنبوة. 

ه ‏ الكلية واللامتناهي )١1931(‏ وهو مؤلف ليفيناس الرئيسي. حدد فيه 
الميتافيزيقا بكونها تجاوزاً باتجاه الآخر وفرض عليها توضيح العلاقة به وحاول 
أن يثبت أنها تسبق الأونتولوجيا التى هي علم الوجود. 

” - الحرية الصعبة )١19717(‏ وهو مجموع مقالات تناول فيها ليفيناس المأثور 
والتقاليد اليهودية . 

١‏ - إنسانية الإنسان الآخر )١9437*(‏ حيث أظهر البعد التلمودي لنتاج مؤلفه. 
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8 -ماوراء الآية .)١1985(‏ 

4 الأحلاق واللامتناهي )١1185(‏ وهو مجموع مقابلات أجراها فيليب نيمو 

٠‏ -من المكرم إلى المقدس. 

. أسماء علم‎ - ١١ 

؟١‏ - أربع دراسات تلمودية. 

١‏ حول موريس بلانشو. 

14 - جان وال وغابرييل مارسيل . 

. التعالى والفهم‎ - ١6 

فلسفته : أكد عمانوئيل ليفيناس أن الأخلاق هي الفلسفة الأولى التي تعطي 
معنى لفروع الميتافيزيقا الأخرى لأن المسألة الأولى التي يتمزق بها الوجود ويقوم 
بها الإنسائي المغاير للوجود والمتعالي فوق العالم هي العدالة التي جعلت من 
ليفيناس فيلسوف الأخلاق الوحيد في الفكر المعاصر عبر فلسفة تأثرت بهايدغر 
الذي تكلم ليفيناس عن أنتولوجيته معرفا الفرنسيين على فكره. وبهوسرل الذي 
أخذ عنه ليفيناس مبادىء المنهجية الفينومينولوجية وهى: وصف أفعال العقل 
وقصديته وحساسيته والتفكير انطلاقاً من الفاعل. ثم تجاوزت فلسفة ليفيناس 
فكر هايدغر وهوسرل, فانتقد هايدغر لتقديمه الوجود على الموجود. أي تقديمه 
الأنتولوجيا على الميتافيزيقيا التي حددها ليفيناس بالعلاقة الأخلاقية مع الآخر. 
وأعطى فلسفة خاصة به فى الوجود الذي حدده بكونه وجوداً لا شخصياً يشابه ما 
نسميه 6 نضع على أذننا صفدة فارغة» وهو مسموع يدفعنا إلى تخيل الصمت 
ضجيجا. والوجود هذا هو وجود لاشخصي غير قابل للنفي وهو ليس كائنا ولا 
عدماء كما أنه يتميز بالأنانية الساعية إلى الاستمرار في الوجود عبر استغلال 
الآخر. وعبر إرجاع كلية الأشياء إلى الذات. 

وأنانية الوجود هذه هي أنانية مضنية التجربة وفارضة لنفسها فرضاً يجعل 
الفرار من الوجود مستحيلا على غير الموجودات التي نَصِفُها بالوجود الذي نربطه 
بها مؤدين إلى سيطرتها عليه وهي موجودات يسيطر عليها الأنا عبر امتلاكه لها . 
وتشكل سيطرة الموجودات على الوجود مرحلة أولى تليها مرحلة أخرى هي خلع 


1ك 


الأنا للوجود عن ملكيته وسيادته بواسطة العلاقة الاجتماعية مع الآخر وهى علاقة 
متجردة نزيهة» ومسؤولة لأجل الآخر في مسؤولية تحقق تكامل الخروج والتحرر 
من الوجود الأناني الفارض لنفسه, وتؤكد بذلك أولوية علم الموجود ‏ الذي أوجب 
ليفيناس على الميتافيزيقا أن تلتزم به فتصير علياً للأخلاق ‏ على علم الوجود أي 
الأونتولوجيا . 
والميتافيزيقا الليفيناسية هي توضيح للعلاقة مع الآخر عبر دراسة النفوذ إلى 
الوجه الصادق العادي المجرّد من كل دفاع. وهو نفوذ أخلاقي. فَجِلّد الوجه هو 
جلد عارٍ يعبر عن فقر أساسي ويوضح تعرض صاحبه وتهديده بفعل عنف. يواجهه 
في الوقت عينه تعبير آخر في الوجه هو النهي عن القتل؛ فالوجه هو إيحاء 
ولكنه تحاف له إطان لتهنة .ولا .معي وامسع ب1اتتعة ,ويقايتر لفسا إن 
أن الوجه في العلاقة الأخلاقية لا يرَى لأن الرؤية تسعى إلى امتلاك واحتواء 
ما تراه من خلال صورة تكونها لأن الوجه لا يُحُمَوى ويؤدي بناظره الذي 
يقاربه إلى ما وراء الرؤية والمعرفة الممتلكة والمحققة لتملك وأنانية الوجود الذي 
يَخْرّجٌ الوجه عبر مدلوله عن سيطرته ومنه. فالوجه هو ما لا نستطيع قتله أو على 
الأقل هو ما يقضي معناه بالنهي عن القتل في جملة «لا تقتل» التي يعبر الوجه 
عنهاء فيقيم أساس العلاقة الأخلاقية. عبر أمر يوجهه عاجزٌ. أستطيع حياله أن أقرم 
بما أريد ويتوجب علي حياله كثرة تدفعني إلى البحث عن مصادر تمكنني من 
الاستجابة لندائه . ع نداء الآخر لمن كك عن القتل لا يجعل اللعرييدة 
نخجيلة اقعلياً كم أنه قن لأ يدرك قكص] آخر افنهاء سقو أنضا حن القعل: ينا 
يوجب تعميم العلاقة الأخلاقية مع الآخر على جميع الناس عبر واسطة تساهم في 
تلطيف هذه العلاقة وهي العدالة التي تتحقق عبر القوانين والتي يجب أن تبقى 
مراقبة بالعلاقة البيشخصية الأولية. وتحول ليفيناس. بعد أن بنى الأخلاق على 
العلاقة القائمة على النهي الكامن في وجه الآخر إلى المسؤولية لأجل الآخر وعنه 
لأن نظرته تجعلني مسؤولاً عنه. مسؤولية تسبق المسؤولية تجاهه وتذهب إلى ما 
وراء ما أقرم به؛ فالمسؤولية. هي في أساسها لأجل الآخر وهي مسؤولية تلزمني 
بالآخر وتميز بذلك العلاقة مع الآخرين ولأجلهم وهي مسؤولية الأنا التي 
تجاوز مسزؤولية الآخرين الذين لا يلزمهم الأنا بالمسؤولية عنه ولا يفرض التبادل 


٠ 


ضمن العلاقة الأخلاقية . وتؤدي المسؤولية عن الآخرين ولأجلهم بالأنا إلى التكفير 
عن أخطائهم . وهي مسؤولية مستمرة دون توقف كما أنها تشكل هوية الأنا الإنساني 
الذي لا يستطيع رفضها. 
#* *# * 
2-048 ليقون ل © | 
(لاوديسي نحو ”“٠ ١‏ ق. م/ نحوه؟7 ق.م) 
حياته: فيلسوف مشائي يوناني خلف ستراتون في إدارة المدرسة المشائية 


عام 7314 . 
* # 4* 
٠‏ لينياك., جوزيف لولارج ع18قآ عنآ طمعدمل رعقدعأن] 


(بواتييه ١1٠١‏ م-157١1‏ ه/ باريس ١79557‏ م - 1١5‏ ه) 
حياته : فيلسوف فرنسي تتلمذ في المؤسسات اليسوعية ودخل في الأوراتوار 
وكرس نفسه للدراسات الميتافيزيقية والعلمية ودافع عن المذهب الروحي . 
له «عناصر في الميتافيزيقا مستخرجة حول طبيعة النفس» (17517). 
و «شهادة في الحس الصميمي والتجربة» .)١955(‏ 


و «محض جاد وهزلي للمقالات في النفس» .)١77/69(‏ 
* * ا * 





٠١48١‏ مابلى » غبرييل بو 1 دى ع1 أمدره8] اعتعطة© ,زاطواة 
(غرونوبل 49 م-١7١١‏ ه/ باريس 6 م-1١١1ه)‏ 

حيانه : فيلسوف ومؤرخ فرنسي . كان شقيق كوندياك. دخل إلى دير سان - 
سولبيس لكنه فشل في أن يصبح كاهنا. تعررف على مدام دي تنسان. فعرّفته 
بدورها إلى مجتمع النخبة . دعاه الكاردينال دي تنسان وهو قريب له أن يعمل لديه 
ويساعله كسكرتير الدولة للعلاقات الخارجية . 

فتعرف مابلي على المجتمع السياسي والدبلوماسي. وفاوض عام ١/47‏ 
سفير بروسياء في شأن معاهدة ضد النمسا. عام ١45‏ اختلف مابلي مع 
الكاردينال دي تنسان بحجة أن هذا الأخير فسخ زواجا كان عُقِد بين كاثوليكي 
وبروتستانطية. ذلك أن مابلي كان يؤمن بالتسامح بين الأديان. وبعد اعتزاله الحياة 
العامة عاش مابلى ما تبقى له من حياة فى العزلة والتأمل والكتابة . 

من مؤلفاته : 

.)174٠( -مقايّسة بين الرومان والفرنسيين من حيث الكم‎ ١ 

' -القانون الأوروبي المدني القائم على المعاهدات .)١758(‏ 

.)١ا9/61١( ملاحظات حول الرومان‎  “ 

- محاورات فوشيون حول الأخلاق والسياسة .)١7/597(‏ 

-ملاحظات حول تاريخ فرنسا .)١9505(‏ 


ع١‎ 





5- شكوك مقترخة على الفلاسفة الاقتصاديين حول النظام الطبيعي 
والجوهري للمجتمعات السياسية .)١19/58(‏ 

. )19/7( في التشريع أو مبادىء القوانين‎ - ١ 

8 - في حقوق المواطن وواجباته (17/854). 

فلسفته : تابع مابلي في كتاباته رذة فعل جان جاك روسو ضد تفاؤلية 
الفلاسفة والاقتصادييّن. واعتبر أن الآداب والعلوم والصناعة هي عناصر تخريبية 
من شأنها أن تزرع الشر والتقهقر وانحطاط الأخلاق. على المستوى الفلسفي كان 
مثل لوك. عدوا للنظرية الديكارتية الخاصة بالأفكار الفطرية . 

أثرت مؤلفات مابلي كثيراً في قلوب ثوّار 11/88 . ونذكر أخيراً أنّه كان عدواً 
لدوداً للفيزيوقراطيين, فأظهر امتعاضه من المُلكية الفردية لوسائل الإنتاج مما دفع 
العديد من النقاد إلى اعتباره مبشرًاً بالاشتراكية الجماعية . 

* ا ث*# 
الماتريدى. أبو منصور محمد ناطة ,3190101 
السمرقندي باللتلكفا 

حياته : عالم كبير من علماء الكلام دافع عن العقيدة السنية وساند الأشعري 
منتقداً فرقة المعتزلة. اتبع فى الفروع الحنفية الأصولية. له «التوحيد». «مآخذ 
الشرائع» واشرح الفقه الأكبر» . 

كان للماتريدي اتباع لا يحصون انتشروا في العالم العربي وأثروا سلبيا في 
الأشعرية بسبب تيّارها المحافظ والمعتدل. 

#* اد د 


11231 ماتسو‎ - ١8 


عيانة: #التزقه مي زم دو أناع بجوي قت الدنا ريو ركز اتكاتةعلن 
تثبيت اللاعقلانية لمدرسة اليقظة البوذية الصينية . 


ولك 


كان يوقظ تلاميذه بالصدمة النفسية ويدعوهم إلى عدم البحث والتفهم لأن 
ان« 
١٠١85‏ ماخ آزائشت أكقطع 1 رطءع313 
(توراء مورافيا 1874 م - ١١55‏ ه/هار, قرب ميونيخ 1١915‏ م- ١7١514‏ ه) 

حيانه: عالم طبيعيات وفيلسوف نمساوي علّم الرياضيات والفيزياء في 
جامعة غراز )١875(‏ ثم استلم كرسيا تعليميا في براغ (1871) وحصل أخيرا على 
كرسى الفلسفة فى فيينا .)١1894265(‏ 

من مؤلفاته : 

.)١188١( الاتجاهات السائدة فى الطبيعيات‎ - ١ 

؟ - مباحث فى تحليل الإحساسات (1885). 

5 -المعرفة والخطأ .)١904(‏ 

ه -مبادىء علم الحرارة .)١1895(‏ 

5 - تحليل الإحساسات .)١9٠7(‏ 

فلسنته : قام في بادىء الأمر بأبحاث حول البصريات والسمعيات خلالها 
ثبت مواقف الفرنسي سارو وأوضح دور سرعة الصوت في الديناميكا الهوائية . 
العلم الذي مفاده أن العلم ليس سوى معرفة ذاتانية؛ نسبية وليست النظريات 
العلمية سوى أدوات ثابتة . 

واللفرية الفلسة فتكية عند بالننية والوقتيية والمثالية اليقذينة والسدير 
بالذكر أن ماخ تأثر ببركلي وهيوم . 


11 


65 -مارتن. توما هنرى أمسعل] ممسصمط!' رسأممل3 
(بلَيم أورن ١81‏ 0000 ه/رين 18854م-١10ه)‏ 
حياته : فيلسوف فرنسي نذر كل حياته لدراسة العلوم الفلكية والفيزيائية التي 
عرفها القدماء بيد أنه لم يستطع استكمالها. عين عميدا لكلية الآداب في رين. 
وعضواً في أكاديمية العلوم الأخلاقية عام .1805٠‏ 
له : «تاريخ العلوم الفيزيائية عند القدماء» .)١1849(‏ كما ترك شرحاً مهما 
لمكاو هاون لفان طون 
# #«* 
١85‏ -مارتن2, روجيه معع 10 , ستامدالة 
(7وام-ه8لده/...) 
حياته : فيلسوف ومنطيق فرنسي . 
له: «المنطق المعاصر والتقعيد)» .)١9515(‏ 
## ب« 
١1/‏ -مار تينتي ٠‏ بييرو وعلط ,أاأعسنا م11 
(الامام- كما ه/ 9:3١1م-555اه)‏ 
حياته : فيلسوف إيطالي ابتدع فلسفة دينية. وقال بضرورة تخطي النظرية 
الأسطورية الدينية للانتقال إلى المعرفة الوضعية العقلية والفلسفية بيد أنه استطرد 
مؤكداً أن العلم والفلسفة يقودان الإنسان إلى الاتحاد بالأعلى . 


له : «العقل والإيمان». 
# # ا ا 
8- مارتيني ٠‏ جاكوب 210ل ,أستاع د31 


16م لالاوه/ 1519 م-9١5١٠1‏ ه) 
حياته : فيلسوف ألماني كتب باللاتينية» اعتنق اللوثرية وعلّم في فيتنبرغ وله 
من مؤلفاته : «تمارين ميتافيزيقية) (؛ .)١59‏ 


46 


686 - مارتينى, كورنيليوس كنا 02261 ,تستا د81 
١614‏ م- 7/6و ه/ ١110م‏ اه) 

حيانه : فيلسوف لوثري كتب باللاتينية درس الفلسفة فى جامعة هلمشتد 
أكبر معاقل الحركة الإصلاحية اللوثرية . ْ 

له «شرح الميتافيزيقيا» 2)١605(‏ في مرحلة لاحقة تميزت نظرته في 
الميتافيزيقيا باستبعاد العقل والله منها. 

* #6 *# 
مارستون. روجر عع 0 ,1135)020 
(توفى سنة 11١1‏ م- 7 'لاه) 

حيانه: فيلسوف ولاهوتي إنكليزي كتب باللاتينية. اعتنق الفرنسيسكانية 
وعلّم في جامعتي أوكسفورد وكامبردج وأيّد النظرة الإشراقية التي قال بها القديس 
أوغسطينس وعارض بشدة التيار التوماوي فيما يخص نظرية المعرفة. 

كتب تفسيرات عديدة حول الفلاسفة اليونان والعرب أمثال أرسطو وابن سينا 
والفارابي رغيرهم . 

#6 
١‏ - ماركس. كارل وآ :813 
(تريير 1١4818‏ م-”77؟١‏ ه/ لندن 18817 م- ٠١‏ ه) 

حيانه: ماركس هو المنظر الأول للاشتراكية العلمية والمنظم الأساسي 
للحركة العمالية العالمية في زمانه. والواقع أن تحليل النظرية الماركسية كانت ولا 
تزال عرضة للصراعات الإيديولوجية والسياسية. هذه الصراعات بدأت منذ حقبة 
النشاط الماركسي واستمرت خلال الحقبة الثانية مع تاريخ الحركة العمالية» أي 
تلك التي شهدت تأليف الأحزاب الاشتراكية الجماهيرية الكبيرة وتأسيس الحركة 
العمالية الأممية الثانية. فى الحقبة الثالئة أي فى تلك الحقبة التى تطورت فيها 
الإمبريالية والثورة اتام استمرت الصراعات ولم تتوقف 5 الحقيبة 
الرابعة أي الحالية التى تعمّمت فيها الصراعات الثورية على المستوى العالمى 
بالتزامن مع انشقاق الحركة الشيوعية العالمية . 1 


علق 


ومن المهم دائماًء كي نفهم هذه الصراعات أن نعود إلى مدلولاتها العلميّة. 

إن المسألة 0 تتمحور حول المتناقضات التي تحوم حول طبيعة 
ومعنى الفلسفة التي أسّست نظرية الماركسية وطريقة ممارستها عملياً. أتكون 
النظرية الماركية يفيغاية ام مناهضة لها؟ أتكون مادية طبيعية. حيث يظهر التاريخ 
الإنساني كتكملة للتطور البيولوجي والجيولوجي وحيث تشكل قوانين التاريخ 
مميزات خاصة لجدلية كونية للطبيعة؟ وهل يمكن اعتبار النظرية الماركسية فلسفة 
أنسية مؤسسة على نقد كل مظالم المجتمع البورجوازي 
وعلى المثال الأخلاقي لتحرير الإنسان وعلى اللاإنقاصية 
الخلاقة للممارسة التاريخية ؟ ولا يمكننا أن نتغاضى 
كذلك عن دور ماركس في تاريخ الحركة العمالية 
وخصيوها في الحركة العمالية الأممية الأولى . أي عن 
معنى صراعات الأحزاب التي حدئت وعن ظروف تلاشيها . 


هل كان ماركس بشكل من الأشكال ضيف الحركة ا 
التاريخ في الحركة العمالية نظرية مسبقة عن الحوادث التاريخية؟ هل عرف بفضل 
تكتيك مرن أن يكتب الانتصار لأفكاره مقابل الأفكار الأخرى بانتظار أن يقود صراع 
امار هذه إلى تهانتها؟ أ أو أنه كان د ير الأممية العمالية فعبر عن 8 





لزان وقيادبي الطبقة العتمالية؟ 

في الحقيقة. في هذه الأسئلة الفلسفية كما في الأسئلة التاريخية نصطدم 
بمناقضة وحيدة: إن ما يبدو على ماركس أنه جَلْبه من الخارج إلى الحركة 
البروليتارية هو في الحقيقة الإيديولوجية البروليتارية . 

وبخلاف ذلك فإن ممثلى البروليتاريا لم يكونوا في البدء إلا ممثلين 
لابديولوجية صغخاز البورجوازيين. على هذا الحو الخاضن جدا صدرت الماركسية 
للطبقة العاملة بواسطة جهد هذا الفيلسوف الكبير والتصدير هذا هو الطريقة التي 
من خلالها تجد البروليتاريا أشكال التنظيم التي تقود دورها التاريخي في الصراعات 
الطبقية . 
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وبالتالي فإننا نجد لكل عصر الشروط العلمية التي تسمح بانصهار النظرية 
الثورية بالحركة الثورية وكلاً منهها يلعب دوراً مهما في تفسير مؤلفات ماركس وتبيان 
فورة الطلقى فى هذا" المكاة: :ولك تقيم مانن آنا باركس علينا الغودة هما 
إلى مراحل حياته السياسية ونبدأ بمرحلة الطفولة . 


مراحل حباة ماركس السياسية ‏ عهد الشباب )١1845-14818(‏ 

فى عهد شباب كارل ماركس بدأت المناقضة الأساسية التى منها انبئقت 
مميّزات التاريخ الأوروبي. تظهر كمناقضة للبورجوازية الرأسمالية .والبزولتازينا 
الصناعية . وفي ألمانياء حيث بقى ماركس حتى نهاية سنة ”1847 لم تكن 
البورجوازية مسيطرة إلا في ريناني حيث ولد ماركس . 

أما والده«فكان محامياً ليبيرالياً في تريف. من أصل يهودي مرتد إلى 
البروتستانتية . ْ 

أما المسألة الأساسية فكانت تلك التى تخص الوحدة الوطنية ؛ ذلك أن الدولة 
الإروسسة الى مارنيت سيانتة القمع عي الملاحي والورسوا زوين اللنتبزاليين للدي 
أشعلوا ثورة 4 .180١‏ حاولت أن تحقق الوحدة الوطنية من خلال تضامن الطبقات 
المسيطرة أي البورجوازية والإقطاعية العقارية. 

في ذلك الوقت كان ماركس يدرس الفلسفة والحقوق في بون ثم في برلين 
بتعمق وجدية حتى توج حياته الأكاديمية بنيله شهادة الدكتوراه عام 1854١‏ لكنه لم 
بستطم ييل كربق تعليتي في البجامعة.. 

دخل ماركس عضوية حلقة الهيغليين اليساريين التي كان ينظمها ويشرف 
عليها برونو باور ثم أصبح صحفياً وتولّى رئاسة تحرير مجلة ذات ميول ديموقراطية 
ثورية ما لبئت الحكومة البروسية أن منعتها عن الصدور. 

في نرنساء حيث هاجر ماركس في أكتوبر 18157 ., كان قد بدأ تطور الصناعة 
فأصبحت الطبقة العمالية القوة الأساسية في الصراع السياسي ضد التسلط الذي 
تمارسه البورجوازية الزراعية والأرستقراطية. ى) بدأت هذه الطبقة بتطوير صراعها 
ضد رأس المال. 


والحقيقة أن فرنسا هي البلد الكلاسيكي لقيام أولى الصور الإيديولوجية 
البروليتارية (الاشتراكية والشيوعية الأوتوبية: سان سيمون؛ فورييه. كابي) التي 
طغت عليها في البدء البورجوازية الصغيرة. أما ماركس الذي بقي في باريس فما 
لبث أن طرد من البلاد عام 18546 بأمر من غيزو وبطلب من بروسيا. وكان ماركس في, 
باريس قد اختلط بحلقات العمال الاشتراكيين الفرنسيين والألمان المهاجرين 
فبدت له الشيوعية «كصورة أساسية وضرورية ومبدأ حيوي للآتي القريب»» 
وكنتيجة لتعميق متناقضات المجتمع الحالي. درس ماركس. من خلال الاقتصاد 
السياسي الإنكليزي والفرنسي» تناقض «العمل المُستَلَب» الذي ينتزع ملكية وحق 
المنتج كلما زاد إنتاجه . 

انطلاقاً من هذا الواقع الذي لاحظه. قام بالاشتراك مع إنجاز بانتقاد 
الفلسفة المثالية للتاريخ والنظرة النقدية للمجتمع التي تترجم العجز التاريخي 
للبورجوازية الثقافية الصغيرة. إن صراع جماهير البروليتاريا هو النقد الحقيقي لكل 
النظام الاجتماعي القائم . 

عام 1845 وبعد أن التجأ ماركس إلى بروكسل عمل مع إنجلز من أجل 
تشييد تصور مادي للتاريخ يشكل الدعامة النظرية لاشتراكية بروليتارية مستقلة. وفي 
هذه الفترة ناضل الفيلسوف بنشاط ضمن المجموعات الثورية العمّالية الألمانية كما 
لعينا دور مصيزيا في خلق أول تنظيم عمالي هو «رابطة الشيوعيين» (18417) التي 
تخلت بفضله عن المثال الفارغ للأخوة الإنسانية العالمية وأخذت لنفسها الشعار 
الشهير: «يا عمال جميع الأقطار اتحدوا»! 

في الفترة ذاتها قام ماركس بأولى أسفاره إلى إنكلتراء البلد الأوروبي الوحيد 
حيث تركزت سلطة الصناعة الرأسمالية وحيث بدأت الطبقة العمالية بتنظيم نفسها 
ضمن حركات اقتصادية وسياسية كبيرة وصفها إنجلز في كتابه «وضع الطبقة العاملة 
في إنكلترا». 

من الناحية النظرية. فإن فترة شباب ماركس قادته من الفلسفة المثالية 
الألمانية التي شكلت فيها الجدلية الهيغلية الصورة الأكثر تنظيماً إلى المادية 
«النقدية» (بتأثير من فيورباخ) ثم إلى المادية التاريخية. 


اده 


إن التحول هذا سمح بدمج الفلسفة الألمانية بالاشتراكية. والحقيقة أن 
عملية الدمج هذه تحققت عند بعض منظري الحركة العمّالية (مثل برودون) ولكن 
دون أن يتوصلوا إلى التغلب على المصاعب التي يتضمنها هذا الدمج. 
من هذا المنطلق فإن تنظيرهم يبقى متناقضا وخاضعا بالنهاية للإيديولوجية 
البورجوازية. هذا التناقض يحمل في طياته وجهاً عملياً مباشراً يتضح من خلال 
العجز عن الكشف عن الميزة العالمية للصراع البروليتاري وعدم القدرة لمواجهة 
التسلّط الاقتصادي'البورجوازي وللوقوف سدا منيعاً أمام تسلطه السياسي . 

إن «بؤس الفلسفة» المسمى «المناهض لبرودون» )١1855(‏ و«بيان الحزب 
الشيوعي» يؤلفان العروض الأولى المتماسكة للمادية التاريخية أي النصوص الأولى 
التي لا ترتد فيها وضعية ماركس النظرية إلى أي صورة فكرية سابقة وحيث تصبح 
وضعية البروليتارية وضعية مسيطرة . 

هكذا نلاحظ أن الانفصال المحقق نظري وعملي بنفس الوقت. 
ثورة 1844. 


بعد أن طرد من بروكسل عام 1844 دُعي ماركس إلى زيارة فرنسا بطلب 
من الحكومة المؤقتة آنذاك التي انبثقت من ثورة شباط فعارض مشروع بعض 
المهاجرين في شأن القيام بحملة عسكرية على ألمانيا. وعندما انفجرت الثورة من 
أجل الوحدة الوطنية والحكومة الديموقراطية» كان ماركس ينقح كتابه «مَطَالِب 
الحزب الشيوعي في ألمانيا» وهو عبارة عن برنامج لوحدة ممكنة بين البورجوازية 
الليبيرالية والبروليتاريا. 

وابنداءً من نيسان 1848 وضع الفيلسوف فكرته موضع التنفيذ. فقاد في 
كولونيا قسم رابطة الشيوعيين مؤسساً حركة ضمّت سبعة آلاف عامل واستلم بالوقت 
عينه إدارة صحيفة «نواينيش زايتونيغ» أي الصحيفة الرينانية التي شارك فيها كل من 
إنجلز والإخوة فولف وغيرهم2» وفي معرض حديثه عن هذه الصحيفة قال ذات 
يوم : «لم يكن في مقدورنا أن نعطيها سوى علم ١‏ هو علم الديموقراطية التي نبرز 
الميزة البروليتارية الخاصة والتي لم تكن الديموقراطية قادرة في ذلك الوقت على 
تثبيتها». 
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شارك ماركس في لجنة الخلاص الوطني التي تأسست في كولونيا وانطلاقا 
من هنا بدأت تلوح عناصر تحرك وري جماهيري يتعدى الإطار الأساسي للملة 
الاشتراكية .وبعد مقالات ماركس ضد إبادة العمال الفرنسيين خلال أيام «حزيران»» 
انطفات الصحيفة الرينانية فبدأت الثورة المضادة للإقطاعية والبورجوازية تتقدم في 
ألمانيا بالتزامن مع تقدم الثورة المضادة للبورجوازية في فرنساء وقد اختارت 
البورجوازية الألمانية التحالف مع كبار الملاكين ومع هيمنة الدولة الديكتاتورية بغية 
قمع الليبيرالية السياسية والوحدة الوطنية . 

أما ماركس الذي اتهم بالتحريض على قلب نظام الدولة فقد برّأته محكمة 
كولونيا. وكانت هذه الخضة السياسية والعسكرية مناسبة ليقطع ماركس علاقاته 
نهائياً بالبورجوازية الديموقراطية التي ترعبها الشورة» وواصل العمل في سبيل 
التأسيس النظري للتنظيمات العمالية («العمل المأجور ورأس المال» الذي نشر 
عام 1854 والذي ضمّ المحاضرات التي ألقيت عام 1841 في بروكسل) محاولاً 
المساهمة في المقاومة المسلحة للثوريين الرينانيين. 

وفي ربيع ١1844‏ طرد ماركس من ألمانيا ثم هرب إلى لندن كي يتفادى 
الإقامة الجبرية التي فرضتها عليه الحكومة الفرنسية (حول كل هذه الأحداث إقرأ 
كتاب إنجلز: «الثورة والثورة المضادة في ألمانيا». بعد فشل الثورات في فرنسا 
وفي أوروبا كان ماركس يراهن على أن الثورة ستندلع من جديد في فرنسا فكتب 
يقول لأقسام رابطة الشيوعيين التي تأسست من جديد: «إن حزب البروليتاريا يجب 
أن يتميز عن صغار البورجوازيين الديموقراطيين الذين يبتغون إنهاء الثورة بأسرع 
وقت... وجعل الثورة مستمرة حتى تطرد كل الطبقات المالكة من السلطة. . . 
وهذا يحدث في بلاد العالم الأساسية» .)١85٠(‏ 

في نفس الوقت. ظهرت عند ماركس وللمرة الأولى فكرة «ديكتاتورية 
البروليتاريا» كصورة سياسية ضرورية «لحفظ الثورة باستمرار حتى تحقيق 
الشيوعية». وفي معرض مقارنته لسير الثورتين الفرنسية والألمانية وتفخصه 
لتداخلهما وللشروط الاقتصادية التي تتم فيهها صرح ماركس في خلاصة رباعية ما 
يأتى : 


إن حالة رابطة القوى بين الطبقات المتصارعة في المجتمع الحديث 
مرتبطة بالمعطى الاقتصادي . فضعف البورجوازية وتقوقعها ناتجان عن المحنة 
التجارية العالمية عام /18851., أما استعادتها لقوتها في ١847‏ - 1844 فأمر عائد 
إلى الازدهار الصناعي . 

«إن الثورة الحقيقية لا تكون ممكنة إلآ في المراحل التي تتصارّع فيها القوى 
الإنتاجية الحديثة والقوى الإنتاجية البورجوازية . 

إن نجاح الثورة البروليتارية مرتبط بقدرة سلخ طبقة الفلاحين الصغيرة 
والفقيرة من البورجوازية والدولة اللتين تستغلانها بوضوح, وبضمُّها إلى الصراع 
بإدارة الطبقة العمالية بغية التغعلب على الطبقات المهيمنة . 

إن نمو المتناقضات الاجتماعية في إنكلترا والصراع البروليتاري ضد 
البورجوازية الفرنسية والحرب الديموقراطية في ألمانيا وفي أوروبا الوسطى؛ كل 
هذه المعطيات هي عوامل لا يمكن أن نفرقها عن معطى ثوري واحد. والواقع أن 
النظام المنامض للشورة. والقمع الممارس هنا وهناك يستندان على تضامن 
الطبقات المالكة . 

- إن الدولة الحديثة هي أداة هذا التسلّط وهذا التضامن والضمانة الأقوى 
لاستمرار الاستغلال. فالجمهورية الديموقراطية البورجوازية المؤسّسة على 
الاتتخاب العام وعلى التنظيم الحزبي التعدّدي هي الصورة الطبيعية لديكتاتورية 
البورجوازية» إنها النظام السياسي الذي يسمح بوحدة كل أقسام البورجوازية 
ويسهل بالتالي تسلّطها على الطبقة الفلاحية والبورجوازية الصغيرة. 

لهذا السبب. لن تقوى الثورة البروليتارية على الانتصار إلا «بتركيزها كل 
قواها التدميرية ضد الدولة» و«بتحطيمها آلة الدولة التي عزّزتها الثورات 
السياسية». 

هذه الخلاصات كتبت في «صراعات الطبقات في فرنسا» )١1800(‏ وفي 
18 برومير للوي بونابارت» .)١18017(‏ 

نلاحظ إذن أن مفتاح الثورة الشيوعية المستمرة دون انقطاع حتى تحقيق 
الشيوعية بتمثل في نمو تناقضات الإنتاج الرأسمالي وفي تركيز البروليتاريا في حركة 


يفف 


سياسية ضخمة وفي معرفة دقيقة لشروط الثورة لأن ماركس ينتقد كل إرادية؛ فبعد 
حقبة ثورات -1١8548‏ 18419 عارض الفيلسوف بقوة كل محاولة للقيام بثورة جديدة 
مؤكدا على وجوب تحضير الظروف الملائمة لذلك . 
رأس المال والحركة العمّالية الأممية )١841/١0-1١86-(‏ 

إن الفترة الممتدة بين سنتي 180٠‏ و٠187‏ هي أولاً فترة انتصار الشورة 
المضادة في كل مكان ا إنها فترة التحالف بين الحكومات الروسية. 
الإنكليزية الفرنسية» البروسية والنمساوية التي فقت على تثبيت الوضع القائم . 
إنها فترة أولى التصادمات الإمبريالية لاقتسام العالمء فترة انتشار الثورة هذه 
شهدت ابتداءً من سنة ١87٠9‏ صراعات التحرر الوطنى فى أوروبا (إرلنداء بولونيا) 
وتعاظم الطبقة العمالية وتقدم تنظيمها النقابي الذي ا قامت الإضرابات 
واندلعت الثورة الاقتصادية للطبقات. 
تحضير رأس المال. 

في هذه الفترة. كان ماركس يعيش في عزلة تامة؛ لا شغل له إلا دراسة 
المقولاات الاقتصادية . تابع الفيلسوف أعماله وأبحائثه النظرية موها في قاعة 
القراءة التابعة للمتحف البريطاني, فتعمق بالاقتصاد السياسي. 07 والتاريخ 
والعلوم الطبيعية والرياضيات؛ وكتب يقول عام 1855: 000 نى أنذر وقتا كر 
00 لمؤتمر جنيف. فإني لا أستطيع ولا أريد أ ن أكون موجوداً كاك 

لأنه يستحيل علي أن أتوقف عن العمل لمدة طويلة. بهذا العمل أعتقد أنني أفيد 

الطبقة العمالية أكثر من وجودي الشخصي في أي مؤتمر من المؤتمرات» (رسالة 
إلى كوغلمان - 1855). 

ولكن عمل ماركس الدؤوب هذا قطع لاحقاً بسبب البؤس المادي الذي 
عانى منه الفيلسوف: «لا أعتقد بأن أحداً كتب عن المال. وكان أشدّ حاجة مني 
إليه. فمعظم الكتاب الذين بحثوا في هذه القضية كانوا يعيشون في البحبوحة ولم 
يكونوا متخاصمين مع موضوع أبحاثهم». (رسالة إلى إنجلز )١1859‏ وساهم 
ماركس في تحرير صحف ديموقراطية مختلفة. ثم كتب في جرائد اشتراكية 
خصوصا في «نيويورك دايلٍ تريبون»» حيث ظهرت تحليلاته للسياسة العالمية 


7 


الاقتصادية (محنة )١861/‏ وللأنظمة المالية والصناعية السائدة. وابتداءًٌ من ١864‏ 
تولى فعلياً إدارة «الداس فولك» وهي مؤسسة داخخحل التجمّع الثقافي للعمّال 
الألمانيين في لندن . 

عام 1854., نشر ماركس القسم الأول من «نقد الاقتصاد السياسي»). حيث 
يلور نظرينه في البضائع والمال. 

عام 2187٠‏ نشر كتابه «هرفوكت» ضد تزويرات تاريخ الحركة العمالية التي 
ابتدعها نائب سابق لفرانكفورت تبيّن من خلال الأرشيف أنه كان عميلاً لنابوليون 
الثالث. عام /1851. نشر الكتاب الأول «لرأس المال» وهو نتيجة خمس عشرة 
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سنة من العمل. وهو يشكل أخطر قذيفة القِيت على رؤوس البورجوازيين 


والملاكين الكبار. 
الحركة العمّالية الأمَميّة : 


غام851 1 أشن يساس الاجشماع لدعم تخرية بولونيا التجتمع العالمن 
للعمال. الذي غرف تحت اسم الحركة العالمية الأولى . وقد جمعت هذه الحركة 
تنظيمات عمالية إنكليزية؛ ألمانية» فرنسية» سويسرية, بلجيكية» إيطالية» إسبانية» 
أميركية. إلخ. وكانت كل هذه التنظيمات» تستلهم إيديولوجيات متنوعة 
(برودونية ؛ لاسالية. باكونينية» مازينية. ليبيرالية إنكليزية؛ الخ). 

وكانت وحدة التنظيمات هذه النتيجة الفورية للحركة البروليتارية, التى 
وَلِدَت من الميول الطبيعية للمجتمع الحديث, أي من نمو الصراعات السياسية 
والاقتصادية الطمقية . 

وكان ماركس قد دعي منذ البدء إلى المشاركة في لجنة مؤقتة. ثم في المجلس 
العام للحركة الأممية. وقد لعب الفيلسوف دوراً كبيراً في إنجاح تصوْرٍ لتنظيم 
إداريّ سياسي مُكَلْفٍ بإيجاد تكتيك مُوَحَد يسمح بإنجاح الصراع البروليتاري 
للطبقة العمالية. في مختلف البلدان. وقد صرح ماركس بنفسه إلى صديقه إنجلز 
بأنه «في الواقع على رأس كل هذه العملية». (رسالة إلى إنجلز  )١850‏ وكان 
المجلس العام يجتمع كل أسبوع. ويلقي الرسائل». وينظم التضامن مع 
الإضرابات في كل أنحاء البلاد. وكانت التعاونية العالمية للعمال قد نجحت في 
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3 00 العمال الأجانب من قِبَل المؤسّسات التي أضرب عمالها. فساهمت 
بتجبيش الطبقة العمّالية الإنكليزية التي منعت إنكلترا من التدخل في حرب 

الانشقاق (1957) وأئرت إيجابياً في تجييش الطبقة العمالية الأميركية ضد الصراع 
الأنغلو - أميركاني :)١1879(‏ عر الطبقة العمالية على الساحة التاريخية» ليس 
كك ل وديع. بل كقوة مستقلة مستقلة . قادرة على فرض السلام حيث ينادي الأسياد 
بالحرب» . 

إن الطبقة العمّالية تشنّ حرباً سياسيّة وإيديولوجية ناشطة لدعم حركات 
التحرّر الوطني في أوروبا. ولم يقتصر نشاط هذه الطبقة على المستوى السياسي 
بل تعدّاه إلى وه الس بدن العمّالى » تستند 
إلى استفتاء وضع ماركس خطوطه الأوليّة: «يجب أن يكون لدينا معرفة دقيقة 
ووضعيّة عن الشروط التي فيها تَعْمَل وتتحرك الطبقة العمّالية» (1870). 

هكذا بدأ إصدار ونشر رسائل مُوَجهة بواسطة الصحافة إلى مختلف البلدان 
تحتوي على أساس التكوين النظري للطبقة العمّالية. ولكن كلّ هذا النشاط لم 
يكن إيجانياً بحا لأن نقاط الشركة الأممية كان متائراً بالضراعات الإيديولوجية 
المستمرّة. فالاشتراكية الفرنسية مثلاً كانت برودونية بمعظمها ومناهضة لأي حركة 
ثورية» ولكلّ تحرّكِ اجتماعي مركز أي قابل للتحقيق من خلال وسائل سياسية 
(مثل التخفيض القانوني لدوام يوم العمل) وذلك بحجة الحرية والفردية المناهضة 
للتسلط (رسالة إلى كوغلمان  .)١1855‏ 

أما الاشتراكية الإنكليزية, فكانت تابعة لنقابة العمال الإصلاحية. وأخحذت 
موقف المتردّد من الصراع الاقتصادي للطبقات الذي يمكن أن يؤدي إلى ارتفاع 
في الأتيعان: والأمر :سيان أيضا فيما يض الاستراكية الكلماية المسطلة بأغلبيتها 
9 الجمعية العامة للعمال الألمان» التي سما لاسال عام 1877.» والتي 2 
باستمرار وهم تدخل اشتراكي من الدولة البروسية . 

وابتداءً من 185., أخذت الطيقة العمّالية الإيطالية والسويسرية؛ والإسيانية 
تتأئر بأفكار باكونين حول الفوضوية . 

إن تاريخ الحركة الأممية هو تاريخ العملية الماركسية. فاستطاعت أن تفرض 
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نفسهاء وتلغي كل التصوّرات والممارسات التى أُثْقَلّت كاهل الاشتراكية على 
النحو الذي ا ْ 

والحقيقة أن كل مؤتمر من مؤتمرات الحركة الأممية سبل إندحار صورة 
مغلوطة عن الاشتراكية, وانتصار الماركسية أي الصورة الحقيقية للاشتراكية 
العلمية. فقد عملت المؤتمرات بجهد لتُنظم الصراع الاقتصادي للطبقات على 
نحو علميٍ في نقابات تشكل «مدارس الاشتراكية». وقد قال ماركس في هذا 
الصدّد: (إذا تخاذلت الطيقة العمالية في صراعها اليومي مع رأس المال. فستحرم 
نفسها حتما من إمكانية القيام بحركة أكثر شمولية». 

رغم أنه «لا يجب على العمّال إن يُغالوا في تصوّر النتيجة النهائية لهذا 
الصراع اليومي . 

والحقيقة أن هؤلاء يصارعون المعلولات وليس العِلّل. . . يجب عليهم أن 
يكتبوا على علّمهم الكلمة الثورية: إلغاء الإجارة؛ الذي يجب أن يكون الغاية 
النهائية» (الأجر والسعر والربح - .)١876‏ 

ولم يتوقف نشاط الحركة الأممية هناء بل تعدّاه مرة ثانية إلى المطالبة 
بالملكية المشتركة لوسائل الإنتاج. والتي يجب أن تؤول إلى الطبقة العمالية بغية 
قطع الطريق أمام المُلكيّة الفردية (بروكسل 1878., بال 1879). كما ناهضت 
الحركة كل صور اللامبالاة إزاء الصراعات الوطنية. فساندت مقاومة العمال 
الأوروبيين ودّعَتهم إلى التخلىي عن تضامنهم مع البورجوازية, ومساندة شعو 
في صراعها ضد الطبقة المستغلة (المسألة الإيرلاندية مثلا). كما نظمت الحركة 
الضراع البياسي الطتقي» فى الجسم السياسي السائد؛. وذلك تشكل حزب مُنظم 
يبتغي استقطاب المُتْقفين الثوريين إلى الحركة العمّالية» وذلك على خلاف 
البرودونيين الذين أرادوا إبعاد كل مَنْ هم ليسوا عمّالاً يَدُويين. 


العامية. نهابة الحركة الأممية والمؤلفات الأخيرة ١81/١(‏ - 1847) 
عامية باريس: 


إن عامية باريس ونتائجها الفورية تعلن نهاية الفترة الأولى من تاربخ الحركة 


ال 


العمالية المُنظمة. كما تعلن عن الحقبة الأولى لانصهار النظرية بالممارسة 
الثورية . 

والحقيقة أن نشاط الحركة الأممية خلال الحرب الفرنسية الألمانية )١1841١(‏ 
وخلال العامية. مُرتبطٌ بالتعقيد الكبير للتناقضات التي رافقت اندلاع هاتين 
الحربين. فالحرب الفرنسية الألمانية. أعلنت سقوط نابوليون الثالث» أي نهاية 
البونايارتية في فرنساء ونهاية تأثيرها في أوروباء» كما بشرّت بالوحدة الألمانية أي 
جاه اكور اللووكرارة ولكن الحرب هذه تعني أيضاً أن الثورة البورجوازية في 
ألمانيا سوف ثنهى من فَؤْق. أي من خلال هَيْمَنة الدولة البروسية. انطلاقاً من هناء 
أعلنت هذه الحرب واقعاً سلبياً ألا وهو إعادة التكوين الفوري لكتلة دفاعية تضم 
الطبقات المالكة الأوروبية. ضمن بعض التغيّرات وبعض الإنقلابات الطفيفة . 
هذا ما أظهره تواطؤ بسمارك وتيير» الذي سمح بقمع العامية وفتح المجال بدوره 
أمام القمع الوحشيّ للحركة العمالية في ألمانيا وفي كل أوروبا. إِنْ النشاط 
البروليتاري يستطيع أن يظهر. لا بل عليه أن يظهر في خضم هذه السياسات 
الفمعية: هكذا نظمت الحركة الأممية مظاهرات التضامن مع الطبقات العمالية 
الألمانية والفرنسية. فأتت أعمالها كمقدّمة لدخول الحرب. وبعد سقوط 
الأمبراطورية الثانية لاحظت الحركة الأممية أن الجمهورية الفرنسية لم تنقلب على 
العرش بل أخذت مكانه الشاغر. فبيّنت أن الحركة العمّالية الفرنسية تعاني من 
ظروف بالغة الصعوبة» وأن الانتفاض هو جنون لا أمل منه . 

ولكن ماركس لاحظ من جهة أخرى أنه من السهل جداً أن نصنع التاريخ 
بدخول صراعات تكون فيها الحظوظ إيجابية. . . لذا فإن إفقاد معنويات الطبقة 
العمّالية هو شرٌ أكبر بكثير من خسارة بعض قياديّي الحركة . 

وبفضل الحركة التي شهدتها باريس. دَخل صراع الطبقة العمالية ضد 
الطبقة الرأسماليةودولتها الرأسمالية في مرحلة جديدة. ومهما تكن النتيجة. فقد 
خصلت الحركة بعد العامية على نقطة انطلاق جديدة ة تشكل أهميّة تاريخية شاملة. 


عام لاما اندلعت الثورة بتحريض من فُرساي. فانتهزها المجلس العام 
للحركة فرصة ليحي المبادرة الثورية للجماهيرء فنظم بإدارة ماركس التضامن 
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العالمي مع العامية رغم وجود مصاعب جمة. ولكن قدر العامية كان كقدر كل 
المتعطشين إلى الحريّة» فالمشاركون فيها دفعوا دمهم ثمن الحرية» ولم ببق أمام 
ماركس سوى تنظيم فِرّق لتخليص الناجين من جنون الموت والدمار. 
ديكتاتورية البر وليتاريا 

في الحقيقة إِنْ اندحار العامية. لا يعني فقدان الطبقة العمّالية لسيطرتهاء 
فهذه الأخبرة بقيت على الأرض الطبقة الأقوى. بيد أنها لم تستطع أن تدير العامية 
لوحدهاء وذلك بسبب وجود ممثلي البورجوازية الصغيرة الثورية. كما أن معني 
الطبقة العمالية» كانوا منقسمين إلى أغلبية من البلانكيين (نسبة إلى بلانكي وهو 
عل اشتراكي وسياسي فرنسي) وأقلية من الأتميين (ليوفرنكل» أوجين فارلان). 
وكي تحافظ العامية على استمراريتها رأت أن تطبّق على الوقائع مبادىء الاشتراكية 
العلمية؛ فلم ترتئي استعمال إدارة الدولة لصالحهاء بل أرادت أن تحطمها. 

والواقع أن ماركس لم يستطع بعد ثورات 21848 إل أن يبيّن نظرياً ضرورة 
تحطيم الدولة. أمّا العامية فأعغطت لهذه الفكرة محتوئ فبدأت بالتخطيط لتحقيق 
أسس دولة بروليتارية ديكتاتورية . 

وهذا يقود إلى إلغاء الجيش النظامي واستبداله بالشعب المسلّح. وإلغاء 
الجسم الإداري والمؤسسات البرلمانية» واستبدالها أيضاً بعمّال أو ممثلين معروفين 
من الحركة العمالية» يعرفون المسؤولية. يؤمنون وظائفهم ويشكلون جسا فاعلا 
تنفيذيا وتشريعيا بنفس الوقت. كما عمدت العامية إلى توظيف كل الرساميل 
لصالح العمّال. فاتبعَت سياسة من شأنها أن تهدم الدولة البورجوازية . 
نهاية الحركة العمّالية الأممية 

الحركة العمالية الأمميّة هذه بدت لحكومات كل أوروبا كالعدو اللدود 
المطلوب إسقاطه بأي ثمن. وبعد أن كبر الشق بين الحركة والحكومات. بدأت 
هذه الأخيرة بتنفيذ سياسات القمع المنظمة. خصوصاً بعد أن نال اقتراح جول فافر 
أغلبية الأصوات. وكان لهذا القمع نتائج سلبية على الحركة. فقد رفض ممثلو 
نقابة العمال الإنكليز. تحاليل ماركس ودروسه السياسية فى العامية. وأدى هذا 
الإفضن إلى 'استقالتهم من المسحلس العام .. بيذ أن :هذا الأمر لم يخبط امن عزيمة 
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ماركس الذي صرح لصحيفة «ذي وورلد» «78/0:10 ع18» الأميركية ما يلي : «لقد 
أظهرت التورجوازية الإنكليزية دائماً عن استعدادها لقبول قرار الأكثرية. طالما أن 
الانتخابات تومن احتكارها. ولكن تأكّدوا أننا سنواجه حرباً استعبادية جديدة» ما 
أن تصبح البورجوازية أقلية». 

أمًا باكونين ومحبذوه. فرغم النتائ نج المأساوية لتدخلهم, اعتبروا أن العامية 
ليست سوى ترسيخ للفوضويّة؛ فأسسوا منذ 1838 التحالفف العالمي 
للديموقراطية الاشتراكية, الذي ناضل من أجل الشيوعية المناهضة للسلطويّة 
واتخل مخ التطركة الأمية مركراً ومنطلقاً للانتشار. والتحالف هذاء بحكم أهدافه 
الأنانية» مارس نشاطاً سيا يهدف إلى تفكيك الحركة وسَلّها والحلول مكانها. 
هكذا أصبحت الحركة فريسة لصراعات داخلية دامت حتى مؤتمر لاهاي عام 
7 . وفي هذا الصدّد قال ماركس لكوغلمن : «إنها مسألة حياة أو موت بالنسبة 
للحركة العمالية الأممية». في مؤتمر لاهاي, حيث ساند أغلبية الشيوعيين ماركس 
وأنجلزء انتزع هذان الأخيران قرار إبعاد باكونين والموافقة على نظرية الحزب 
التالية : «في صراعها ضد السلطة المشتركة للطبقات المالكة, لا تستطيع البروليتاريا 
أن تعمل كطبقة إلا إذا تكوّنت في حزب سياسي مميّز ومُمايز لكل الأحزاب القديمة 
التي أسّستها الطبقات المالكة» (البند السابع) كما استطاع ماركس وأنجلز أن 
يحملا أعضاء المؤتمر على التصويت لنقل المجلس العام إلى نيويورك . والحقيقة 
أن كل جهود ماركس وإنجلز لم تُحلْ دون حل الحركة العمّالية الأممية عام 
5 . ولكنْ موت الحركة لم يكن سوى حياة لها لأنها زرعت الأمل في .قلوب 
العمال وتسبّبت مباشرة بنمو العمل السياسى فى مختلف البلدان الأوروبية ابتداءً 
من الام١ا.‏ بن 

هكذا بدأت مؤلفات ماركس تفعل فعلها فزادت انتشاراً واستعمالاً في 
منظمات البروليتاريا في ألمانيا وفرنسا وروسيا وإيطاليا. لقد حققت الحركة الأولى 
مهمتها التاريخية. ثم فتحت المجال أمام مرحلة نمو كبير تميز بتأاسيس الأحزاب 
الاشتراكية العمّالية الجماهيرية في إطار مختلف الدول. عام 1818» ساعد ماركس 
بفعالية كلا من ج. جسدي وب. لافارغ في تأسيس الحزب العمالي الفرنسي . 
وعام 1875 كانت غوتا قد استضافت مؤتمر توحيد الاشتراكيين الألمان اللاساليين 
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والماركسيين. فى هذه الفترة بدأ يظهر تناقض المرحلة الجديدة لنِمُوْ الحركة 
العمالية. ومن 520 هذا التناقض, الصراع داخل الأحزاب الماركسية بين 
الاشتراكية العلمية والانتهازية التي تميل إلى التسوية مع البورجوازية. أمّا ماركس 
من جهته فقد انتقد بعنف الميل إلى التسوية مع الدولة البورجوازية والسياسة التي 
تتبعهاء فطوّر نظرية ديكتاتورية البروليتاريا مميّزأ بوضوح مرحلتّي التغير في 
المجتمع . 

في المرحلة الأولى التي تتلو وصول الطبقة العمّالية إلى السلطة. يستمر 
الحق المنساوي للجميع , أي الحق البورجوازي المبني على مساواة الأفراد («لكل 
واحل حسب عمله)). 

والمرحلة الثانية تفترض ليس فقط إلغاء الملكية الرأسمالية» بل تفترض 
أيضاً التغيير الجذري لعلاقات الإنتاج نفسها. وهنا خصّ ماركس بالذكر قضية 
الخضوع الاستعبادي للأفراد أمام تقسيم العمل. دون أن ينسى الممايزة بين العمل 
الفكري والعمل اليّدوي . عندها فقط يتم تجاوز القانون البورجوازي فيعتمد 
المجتمع المبدأ التالي : «من كل واحدٍ حسب قدراته ولكلّ واحدٍ حسب حاجاته؛ . 
إن صراع ماركس ضدٌ الانتهازية وتجربة التناقضات في الحركة الثورية دفعاه 
إلى استنباط نظرية التناقضات في تركيبة المرور إلى الشيوعية . 
الحقبة الأخيرة . 


في الحقبة الأخيرة من حياته. التي تنتهي بموته في لندن, عانى ماركس من 
المرض» بيد أنه لم يُهمل ترجمة كتابه الأول من «رأس المال» إلى اللغة الفرنسية» 
فعايّن ترجمة ج. رويء وأعطاه الإذن بنشرها عام 1810 . أمّا هو فلم يستطع أن 
ينهى الكتاب الثانى والثالث فنشرهما إنجلز بالاعتماد على المخطوطات وعلى 
مُلاحظات ارك 

وابتداءٌ من سنة 18177 (السنة التي تُرجم فيها «رأس المال» للمرة الأولى 
إلى اللغة الروسية) دخل ماركس في علاقات حميمة مع الثوار الروسيّين» فتعلّم 
الروسية ودرس تاريخ العلاقات الاجتماعية «الجماعية» في الزراعة الروسية. وبقي 
ماركس بين كتبه وأبحاثه حتى توقف قلبه ومات في لندن . 


لوف 


من مؤلفاته: 

.)١1841(روقيبإو الفرق في فلسفة الطبيعة بين ديموقريطس‎ ١ 

؟ - مساهمة في نقد فلسفة هيغل في القانون . 

ْ . حول المسألة اليهودية‎  *“ 

5 - الإيديولوجية الألمانية (بالاشتراك مع إنجلز ‏ 7 197). 

© بؤس الفلسفة .)١1888/(‏ 

5 بيان الحزب الشيوعي (ندرجه بين كتبه كونه النص الأساسي للحركة 
الأممية) . 

4 - رأس المال. 

8- نقد فلسفة هيغل فى الدولة .)١184:5(‏ 

4 الأسرة المقلدنية أو تقد النقد (بالاشتراك مع إنجلز  .)١1855‏ 

.)١1849( العمل المأجور والرأسمال‎ ٠ 

١‏ صراع الطبقات في فرنسا (؟1865). 

18-7 برومير لوي بونابارت :.)١180637(‏ 

.)١1855( نقد الاقتصاد السياسي‎ - 3١ 

4 -السيد فوغت .)١18514(‏ 

6 الأجر والسعر والربح .)1١851/(‏ 

5 - نقد البرنامج الاشتراكي الديموقراطي (1880). 

فلسفته : نظرية ماركس 

في «البيان» كتب ماركس يقول: «إن تاريخ كل محتمع حتى أيامنا لم يكن 
سوى تاريخ صراع الطبقات). 

والواقع أن هذه النظرية لا تعنى أن صراع الطبقات هو الظاهرة الأساسية التي 
يمكن أن نراها في التاريخ ولا يعني أيضاً أن صراع الطبقات هو السبب العميق 
والمباشر للظواهر التاريخية . إن النظرية هذه تعني أن كل الظواهر التاريخية التي 
تشكل الواقع الوحيد للتاريخ ليست سوى صَوَرٍ متنوعة ومعقّدة لصراع الطبقات . 
فالدقة التي يوردها ماركس بقوله: «حتى أيامنا» لا تعني إذن أن التعريف قد يظهر 
مجتزّءاً إذا ما أخذنا بعين الاعتبار «المجتمعات دون طبقات» التي سبقت تاريخ 


فرق 


مجتمعات الطبقات . إن المجتمعات دون طبقات لا تنبئنا عن واقع اجتماعي أكثر 
عمقاً وعمرميّة من صراع الطبقات. هذه المجتمعات لا يمكن أن تكون إلآ نتيجة 
تبدّل صراع الطبقات بتأثير من صراع الطبقات نفسه. هذا ما حدا بماركس وإنجلز 
إلى الإصرار على أن الجماعات البدائية ليس لديها أي قاسم مشترك مع الشيوعية 
التي ستتلو الرأسمالية كنوع من الإنتاج والتنظيم الاجتماعي . ومن المهمٌ جداً أن 
نعرف معنى «الطبقة الاجتماعية» في الماركسية . 

عام ١857‏ كتب ماركس إلى صديقه وايدميير يقول : «لا يعود لي الفضل في 
اكتشاف وجود الطبقات في المجتمع الحديث,. ولا الصراع الذي يميز الطبقات 
هذه. . . الجديد الذي أتيت به هو البرهان على أن وجود الطبقات ليس مرتبطأ إلا 
بمراحل تاريخية محدّدة من نمو الإنتاج وعلى أن صراع الطبقات يوصل حتماً إلى 
ديكتاتورية البروليتاريا وعلى أن الديكتاتورية هذه لا تمثل سوى مرحلة انتقالية نحو 
إلغاء كلّ الطبقات حتى الوصول إلى مجتمع دون طبقات». 

هذا التصريح الذي صدر عن الفيلسوف في زمن لم يكن قد استنبط فيه بعد 
فكرة فائض القيمة. (في النظرية الماركسية ‏ فرق بين قيمة البضائع المنتجة وسعر 
الأجور المعطاة للعمال وهو الفرق الذي يفيد منه الرأسماليُون)» ينبئنا عن طبيعة 
الثورة النظرية التي قام بها ماركس . عند استعماله فكرة الطبقات الاجتماعية. 

إن صراع الطبقات بكل مفاعيله التاريخية وميوله يقرّر وجود الطبقات وليس 
العكس ؛ بعبارة أخرى ليست الطبقات الاجتماعية أشياء أو جواهر (ليست مثلا 
جزءاً من هذا «الكل» الذي هو المجتمع) تدخل فيما بعد في الصراع . هذا يعني 
أيضاً أن التحليل التاريخي للطبقات الاجتماعية. ليس سوى تحليل صراع الطبقات 
ومفاعيله . 

هكذا فإن الإيديولوجية التاريخية للطبقة (وعي طبقة البروليتاريا مثلا) ليست 
مخلوقة أو مخترّعة من قبل هذه الطبقة. إنها مُننَجة في الشروط المادية المواجهة 
للإيديولوجية المناقضة وهي تشكل صورة مميزة عن صراع الطبقات وتفرض نفسها 
في المجتمع من خلال تطور هذا الصراع. هنا فإن نظرية ماركس تنبذ الصراع 
التقليدي بين المتمسّكين بتعريف واقعىّ للطبقات وبين أولئك المتمسكين 


ضف 


هذا يعني أن النظرية هذه تضع جانباً صراع علماء الاجتماع الذين يفتشون 
عن تعريفٍ للطبقات الاجتماعية قبل تحليل صراع الطبقات. لقد كتب ماركس 
يقول في «البيان»: «إن المجتمع البورجوازي الحديث لم يُلْْ تضارب الطبّقات 
فل ما فَعَله, هو أنه خلق طبقات جديدة وشروطٍ قيّمة جديدة وصوَّرٍ للصراع على 
أنقاض صراعات الماضي» . 

ويجب أن نتنبّه لعبارة «طبقات جديدة». لأنها تعنى شروط قمعيّة جديدة 
وصوّر جديدة للصراع. هذا يقودنا إلى اقتراح ماركس الأساسي الذي مفادُه أن 
الطبقات الاجتماعية مرتبطة بالدور الاقتصادي التي تضطلم به. وهذا الاقتراح 
مطابقٌ للحقيقة التالية: إن مجموع صراعات الطبقات مرتبط بالصراع الاقتصادي 
لهذه الطبقات وبصراع الطبقات في الإنتاج. هذا يعني أن الطبقات الاجتماعية لا 
تتعارض من خلال اعتناقها تصوّرات معيّنة للعالم ولا تتنابّذ لأن خياراتها متنوعة 
فيما بخص التنظيم السياسي . بل نتعارض بسبب صراع الطبقات في الإنتاج ذلك 
لأن هذا النوع من الصراع يسبّب الوجود المادي للطبقات. ويعطيها استمراريتها 
ودّيمومتها. 

إن الصراع الء,مي الطبّقي المُمارّس في الإنتاج من خلال رأس المال. يجعل 
من قضية العمل قضية إنتاج لقيمةٍ فائضة تشكل الأساس المادي لوجود 
الطبقة الرأسمالية. إن صراع الطبقات اليومي الذي يضطع به العمّال يؤمُنء 
بالتعارض مع الميل الرأسمالي إلى الربح الأقصى. شروط العمل والشروط 
الضرورية لإنتاج القوة والعمل ولوجود الطبقة العمّالية. إن هذا الاقتراح الذي 
شك أسناس النظرية التاريخية عند ماركس. هو أيضاً أساس تكتيك صراع طبقة 
البروليتاريا. 

والاقتراح هذا يلقي الضوء على نقطة الانطلاق ونقطة الوصول. إن نقطة 
الانطلاق هي بداية الصراع البروليتاري من خلال صراعه الاقتصادي, أما نقطة 
الوصول فهي وصول الصراع السياسي البروليتاري إلى هدفه النهائي من خلال 
إلغاء الراتب والقضاء على علاقة الرأسمالي بالعمل المدفوع الذي يشكل الرابط 
الاجتماعي الأساسي للإنتاج . إن الأهداف السياسية تشكل وسيلة الوصول إلى هذا 
الهدف . (بؤس الفلسفة). 


ليذ 


من الملاحظ إذن أن ماركس بنى نظريته التارييخية على القوانين الاقتصادية . 
والقوانين هذه التي أطلقها الفيلسوف تتمتع بصفتين اناي فهى من جهة 
ضرورية؛ ممستخرجة من إوالية أساسية للإنتاج من معطيات اقتصادية تتحدّد على 
مستوى حَركة البضائع والرساميل. ومن جهة أخرى نلاحٍظ أن القوانين هذه هي 
«مُيُولية» تتعارض نتائجها مع علاقات الإنتاج فيؤدي ذلك إلى تناقضات ؛والحقيقة أن 
هذه القوانين مرتبطة في تحققها بالتطور التاريخي للتكديس الرأسمالي (إن مضاربة 
الرشاميل ترد أشكالاً مختلفة نسبة إلى ,درجة تجدعها ونسية إلى الغطور غير 
العادل للسوق العالمي» إلخ) لذا فمن الطبيعي أن توصلنا هذه القوانين إلى دراسة 
الحقبات التاريخية للرأسمالية . 


المادية التاريخية 


ما هو رأس المال؟ يجيب ماركس بأنه ليس «شيئأ» (مال. وسائل إنتتاج) 
يجب أن بُدرّس رأس المال على أنه سيرورة دَؤرية تحدّث باستمرار في المجتمع 
بأكمله ويشكل فيه الإنتاج الحقبة الأساسية. هنا يحدث التغيّر المادي للطبيعة 
فتخفٌ القيمة الفائضة؛ هنا يولّد العَمّل. وليس رأس المال صفة قانونية كالملكية 
الخاصة لوسائل الإنتاج لأنْ المقصود هنا هو الشروط المطلوبة لتسيير علاقات 
الإنتاج الرأسمالية التي تشكل واقع احتياز العمل بفضل وسيلة احتياز وسائل الإنتاج 
التي ينتجها الدَوْر الرأسمالي دون توقف. إن المُلكية الرأسمالية هي مُطابقة على 
المستوى الاجتماعي للعَمَل بالأجرة. إِنَّ رأس المال هو نظام لعلاقات اجتماعية 
إنتاجية يتميّز بالعمل اكالم هكذا أيضاً فإنّ قانون القيمة المُطَوّرة بفضل نوع 
الإنتاج الرأسمالي تتميز بطريقة محدّدة لتوزيع العمل الاجتماعي على مُختلّف 
فروع الإنتاج كما يتميز بتنظيم لهذا التوزيع يهدف إلى الحصول على العمل 
الفائض . 

ولكن للعمل الفائض أشكالاً أخرى بتضح من خلالها بحوده التاريخي». 
وهي أشكال مغايرة للشكل الرأسمالي. فالإيراد الإقطاعي هو أيضا شكل للعمل 
الفائض مَرئيَ بشكل مباشّر (السخرة). حاول رأس المال أن يحطمه ليتطور بنفسه. 

إن هدف البروليتاريا يتمحُور حول تحقيق الانتصار على رأس المال والقيمة 


كيف 


الفائضة. كشْرّط أساسي لقيام مجتمع دون طبقات تحكمه العدالة والمساواة. 
عد د 
5 ملماركوز. هربيرت الع ه11 رعوناء8132 
(برلين 1١894‏ م- ١١6‏ ه/ 19849 م- 1١104‏ ه) 
حياته : فيلسوف أميركي., ألماني الأصل. شهد 
الانتفاضة السبارتاكية الألمانية في الحرب العالمية الأولى . 


غادر ألمانيا عام 1477 متوجها إلى الولايات المتحدة 


الأميركية . 


درس في جامعة كولومبيا (9459١-؟50١)‏ وهارقرد )١1904 -1١9405(‏ ثم 
بوسطن حتى عام ١9704‏ . 

ثم أصبح أستاذاً للفلسفة والسياسة في سان دييغو في كاليفورنيا. 

من مؤلفاته : 

. الثقافة والمجتمع‎ ١ 

؟ - دراسات في السلطة والأسرة (بالاشتراك مع أدورنو) . 

" - العقل والثورة: هيغل وصعود النظرية الاجتماعية (بالإنكليزية. لندن 
١‏ 1). 

4 - إيروس والحضارة: فحص فلسفي عن مذهب فرويد (بوسطن .)١1150‏ 

© الماركسية السوفياتية. تحليل نقدي (نيويورك - .)١9808‏ 

5 - الإنسان ذو البعد الواحد (بوسطن 19584). 

7 - البعد الجمالي . نحو نقد الجمالية الماركسية . 

فلسفته : تأثيران أساسيّان يميّزان فكر ماركوز: دروس هايدغر الذي تتلمذ له 
ودراسة الهيغلية التي استقى ماركوز منها لصياغة شهادته في الدكتوراه. وفي الواقع 
نرى أنه بفضل قراءة هيغل التي تممها ماركوز من خلال الميتفيزيقا الهايدغرية» 
استطاع هذا الأخير أن يرى في الهيغلية حقيقة فوق زمنية تسبغ على الفلسفة رسالة 


ه21 


تدميرية. منذ البدء أيقظت الفلسفة في البشر رغبة في عالم أفضل فأجبرت الناس 
على التفريق بين الواقع الذي يعيشون فيهء وبين المثال الذي يصبون إليه . 

والجدير بالذكر أن وحدها الجدلية الهيغلية عرفت كيف تزود الفلسفة بمنهج 
ثوريٌ فعلمتها أن تنظر للكائنات على أنها خاضعة للتناقض أي لنوع من القانون 
المرتبط بطبيعتهم, فتبين عندئذٍ أن الصيرورة التاريخية لا تخضع للقوانين 
التجريدية المتعلقة بالعلوم الوضعية . 

لقد تبيّن أن الصيرورة هذه تظهر في حركة «التصور» التي تتسبّب 
بالتناقضات. على أنه كي تتوقف هذه الجدّلية عن الظهور كلعبة عقلية محضة. 
كان من الضروري أن تستبدّل بالتطبيق العمّلي الذي أتى به ماركس والمُسَمَى 
815 (وهي تعني في الفلسفة الماركسية مداولا تخيير العالم» ؤبخاصة وسائل 
الإنتاج التي تقوم عليها البّنى الاجتماعية) . 

وبعد أن تزود ماركوز بالنقد الإيديولوجي, حاول أن يطبقه في كتاب 
مُخَصَّصٍ للماركسية السوفياتية فأخذ على قواد روسيا أنهم شدّدوا على المادية 
وأهملوا التاريخ . فنتتج عن ذلك تفهقراً لدور التناقضات التاريخية أمام الحتمية 
وانتهازية التكنوقراطيين. 

والحال أن ماركوز يعتبر أن تفسير التناقضات يجب اعرد الجن 
مفتاح كل فلسفة سياسة ذات إلهام ماركسي . هذا ما حاول أن يبينه في الولايات 
المتحدة الأميركية . فالمجتمع الأميركي كان يبدو له وكأنه مُكوّن من التناقضات 
العميقة. ذلك لأن نظام الإنتاج فيها لم يعد يميل كما في السابق إلى إرضاء 
الأولويّات الجوهرية.» بل أصبح نظام مجتمع ل فيه.ء بهدف زيادة الإنتاجية. 
حاجات جديدة وثانوية يتفانى المجتمع في إظهارها ضرورية وأساسية من هنا ينتج 
ظهور بنى اجتماعية توحٌد الأفراد بقوة. 

والأمر الذي لا لبس فيه هو أن القمع الذي انبثق منه الوضع البروليتاري في 
بداية العصر الصناعي لم يعد مقصودا ولم يعد طرحا قابلا للبحث عند ماركوز. 
والواقع أن التضوو الفلفع. لصراع الطعانت: يكل ما جمله ين :كر وقار يميل إلى 
الاندثار لتحل محله صور أخرى للسيطرة والقمع أكثر مكراً وخداعا ذلك أننا 


فق 


نشي خضوض] متك الندرت الغالعنة"العانيةء: غلق اعماء مجموعات إنناشة 
ضخمة بدّلت كل الأفراد أكانوا مدراء أو أجراء فحولتهم إلى مجرّد أجهزة وآلات. 
وعلى حلول الحاسبات الآلية التى أخذت على عاتقها الإدارة والقرار» محل 
الأدمغة الإنسانية الخلاقة . ْ 

ولكن المشكلة التى تعاني منها أميركا بنظر ماركوز هي أكثر تعقيداً من كل 
هذاء فبا أن المطلوب دائ) هو تنشيط الإستهلاك وبما أن الاستهلاك هذا لا يمكن أن 
ينمو إلا بمساندة جهاز إعلاني ضخمء نرى أن النظام الاقتصادي ‏ السياسي يتجه 
نحو استغلال حقيقي للذكاء والعبقرية الإنسانية . 

إن الصحافة»؛ ووسائل الدعاية والشاشات الفضية أصبحت جميعها وسائل 
نقل لفن ما في الحياة. مقولب تتعمق تحت تأثيره الامتثالية . 

بالإضافة إلى ذلك فإن النظام هذا لم يكتفٍ بالسيطرة على كلّ الحياة 
الصناعية بل مد جسوره ليؤثر في العالم السياسي . 

والحقيقة أن الجهاز العظيم الموضوع تحت تصرّف الأحزاب؛ يبدو وكأنه 
يستعمل «لفبركة» الانتخابات» وليس لتقديم وسيلة تعبير مستقلة للمواطنين . 


فالحملة الإعلامية التي ترافق صعود مرشّح ما هي إلا نفس الوسائل التي 
يستعملها وكلاء معجون أسنان ليعلنوا عن بضاعتهم, ولو كان المواطن الأميركي 
واعياً وشفافاً. لشعر بأنه مخدوع باستمرار وبأنه لا يمارس سوى حرية واهية . 


وقد أخذ ماركوز مئل سوق السيارات ليظهر التناقضات التى أدانها فى مجلة : 
أميركان واي أوف لايف ع]!! ]0 1/2 مهء1رءدمةى فنحن نرى 7 جهة 0 كل فن 
الإعلام يهدف إلى إقناع المواطن أن السيارة ضرورية وأن عليه ليُحافظ على مركزه 
الاجتماعي أن يشتري هذه الماركة دون غيرهاء ونلاحظ من جهة أخرى أنه ما أن 
يمتلك المواطن سيّارته الجديدة حتى يتيقن بأنه دع . فالسيارة التي كان يجب أن 
تكون وسيلة هروب من ضوضاء المدينة تحولت إلى أداة عبودية لأنها تجعل من 
مالكها أسير عجقة السير وصفوف الانتظار. هذه هى إذن التناقضات التى ظهرت 
في المجتمع الأميركي بفعل اتباع نظام الحياة قات البُعد الواحد» حدق على 


يضف 


العقلانية الخاطئة المستلهمة مبادىء الاقتصاد الرأسمالي. وهنا يطرح السؤال 
التالي : 


في أي وجهة علينا أن نسير إذا ما أردنا أن نرى شروق شمس مجتمع 
جديد؟ 


في الواقع إن المجتمع الذي تدعق إليه ماركوز يتمد لجدوزه من اتصوو 
و . فانطلاقاً من فرويد :: بنى ماركوز تحديده للمجتمع الجديد؛ بالنسبة 
لفرويد تبدو الحياة فى © المضيع عاق :انها عه ينوا اجتماية الطيمر 
الإنسانية» فالإنسان امسر مره عر ا ولدنة ويل وقوه هو كما رآه هوبس» «ذئا 
لأخيه الانسان» . هذا هو الواقع الذي بنظر فرويد يجعل سيطرتنا على تدفق الحياة 
البذائية فنا أمرا مشروعا. 


أما ماركوز من جهته فيدِين الطابع القمعي للمجتمع الحديث» فالمجتيم 
«ذو اللجييد الواحد» يمثل بامتثاليته وبالنظام الذي يفرضه انها استعباديا لعا 

ولكن ماركوز يفترق عن فرويد عندما يرد هذا القمع إلى مبدأ يعارض هبدأ 
الصراع ضد الغرائز واللااجتماعية. فيقترب بذلك من ماركس بمعنى أن القمع 
الاجتماعى ينبثق بنظره من حالة المَحّط التى وقعت فيها الإنسانية. وحالة القحط 
والبؤس بدمعفلة الفما ضزوريا فت ذلك القمع والظلم . 

إن المفاعيل الفلسفية لهذا الاختلاف بين ماركوز وفرويد في تفسير تفسير أسباب 
القمع. هي كبيرة 001 
سوق حال من شأنها أن تلغي الكت والقلق» 5 ا يود 5 يوصل 
الإنسانية إلى السلام فتحدّث عن وسيلتين أساسيّتين إحداهما اقتصادية والأخرى 
سياسية . 
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112 -ماريتان. جاك 5 والأهائ‎ ١9 
م- 195 ه)‎ ١91/8 (اريس 18857 م-194١ ه/ تولوز‎ 


حياته : فيلسوف فرنسي كان جده جول فافر أحد مؤسسي الجمهورية الثالئة 
درس في باريس في كلية الآداب والعلوم حيث حصل على إجازة في العلوم 
وأخرى في العلوم الطبيعية. 

درس الفلسفة الكلاسيكية في معهد ستاليسناس من 141١7‏ إلى ١914‏ ومن 
65 إلى ١915‏ والفلسفة الحديثة في المعهد الكاثوليكي واضطلع بمهمات 
دبلوماسية فعُيّن سفيراً لدى الفاتيكان (14140 - )١1958‏ ثم أصبح أستاذاً في معهد 
الدراسات القروسطية في تورنتو وفي جامعة برنستون في الولايات المتحدة (من 
0١‏ إلى ١1947‏ من 1948 إلى .)١197١‏ وتوج ماريتان حياته الفكرية بجائزة 
الأدب التي نالها من الأكاديمية الفرنسية عام 194571١‏ . 

من مؤلفاته : 

.)١91١79( الفلسفة البرغسونية‎ ١ 

؟ - الفن والسكولائية .)١197١(‏ 

“"' - القديس توما .)١197١(‏ 

- عناصر في الفلسفة .)١1977(‏ 

ه ‏ أولية الروحانى .)١1971/(‏ 

- الطبيب الملائكي (1974). 

.)١970( الدين والثقافة‎ ٠7 

- الجزر (1975). 

4 - فلسفة الطبيعة (ه97١).‏ 

٠-العلم‏ والحكمة (1975). 

.)19178( -اليهود بين الأمم‎ ١ 

.)١978( وضعية الشعر‎ - ١ 

.)١94٠( في العدالة السياسية‎ ١ 

15 -المسيحية والديمقراطية .)١85/8(‏ 





خرف 


.)11459( تأملات في أميركا‎ ١ 
.)١957( الفلسفة الأخلاقية‎ 5 
.)١955( مسؤولية الفنان‎ ١١7 
.)١97 7( التمييز بهدف التوحيد أو درجات المعرفة‎ 
.)١1975(وسورو ثلاثة مصلحين : لوثر وديكارت‎ 4 
.)١1480( الحدس الخلاق في الفن والشعر‎ ٠ 
.)١955( فلاح الغارون‎ ١ 
.)١19ا/١( ؟"؟ - كنيسة الكلمة المتجسد‎ 
.)١94140( مبادىء سياسية إنسانية النزعة‎  ”1* 
فلسفته : دافع فانيكان جه الأررصوو كي والكاترليكة واعين بيضق نظل‎ 
التوماوية المحدثة وعدو التوتاليتارية . حارب ماريتان البرغسونية فصورها على أنها‎ 
أشجع محاولة للعدمية (العدمية نظرية تقرر أنه ليس يوجد شيء على الإطلاق).‎ 
قال عنه ر. م ألبيرس: «لقد رفع جاك ماريتان صوته احتجاجاً على عبادة معيّنة‎ 
للأفكار الإنسانية مدعياً أنه يستطيع بفضل الفلسفة التوماوية. أسوة بكروتشه عندما‎ 
. استعان بهيغل. أن يوفق بين المعرفة والحياة)‎ 
تنيز تنبا نا‎ 
-ماريشال., جوزيف طمء05[ راقطء3136‎ 4 
ه)‎ 1١75717 م-‎ ١95 5, ه/ لوفان‎ ١595 م‎ ١817/8 (شارلوروا‎ 
حيانه : فيلسوف بلجيكي دخل إخوة يسوع عام 1845 وعلّم في لوفان من‎ 
13 اتن‎ 
: من مؤلفاته‎ 
.)١19575-١947(اقيزيفاتيملا -نقطة انطلاق‎ ١ 
.)١197”:”-1١9576( ؟ -دراسة حول سيكولوجية الصوفيين‎ 
.)19377( مختصر تاريخ الفلسفة الحديثة‎ ٠“ 
-دروس في التطور التاريخي والنظري لمشكلة المعرفة.‎ 4 
.)١19577( التوماوية أمام الفلسفة النقدية‎ 0 


لحف 


قلبشنه :كان مازيكال توماو مكدثا واراد أن عونئ بيخ الكاتطة الفيفدةة 
والتوماوية . 
د د 
6 .ماريئوس ك1 
(فلسطين, القرن الخامس أو السادس ميلادي) 
حياته : فيلسوف يونانى أفلاطونى محدث كان من تلامذة أبروقلوس وكتب 
سيرة حياته عام الاك 1 ْ 
عد كه 
5 -ماريه. هنرى أعمع1] راء 312 
(مايروس 5٠18م ١١7١‏ 0 باريس 1885 م-١١١ا1ه)‏ 
حياته : لاهوتي فرنسي . سيم كاهناً عام ١87٠‏ واشترك بحملة «المستقبل». 
عيّن أستاذاً للعقيدة في كلية اللاهوت في السوربون )١1841(‏ وأصبح عميدها عام 
18617 . 
أ سكن «الزمن الجديد» مع لاكوردير وأوزانام )١1848(‏ ثم التزم صفوف 
الأمبراطورية وأسس جماعة من اللاهوتيين والكاثوليكيين الغاليكانيين البعيدين عن 
الموكاتة البحدتة. 
من مؤلفاته : 
١‏ - محاولة فى مذهب وحدة الوجود .)١8155١(‏ 
" - الثيوذيقا المبيحية 01344 
* - الفلسفة والدين .)١1865(‏ 
فلسفته : انتقد الحلولية؛ ورأى أنها وليدة العقلانية» ورأى بالمقابل في فكرة 
اللامتناهي والكمال أثر الخالق في البشر. ْ 
ا« 
7 -ماريون. هنرى نعدع1] رسمتسدلة8 
(سان - باريز أن -فيري» نييغر اهم باريس1867م -115 ه) 


حياته : فيلسوف فرنسي حائز على شهادة الدكتوراه في الآداب عام ١88٠‏ . 


4١ 


علم ابتداءً من ١817‏ في جامعة السوربون مادة علم التربية» وساهمت ليبيراليته 
وموهبته الكلامية في تحلّق التلاميذ حوله فأصبح من أعظم الأساتذة الجامعيين في 
عصره. 

من مؤلفاته : 

.)١81/8( -جون لوك حياته وآثاره‎ ١ 

” في التضامن الأخلاقي (1886). 

محاولة في علم النفس التطبيقي .)١885(‏ 

4 - دروس في علم النفس المطبّق على التربية .)1881١(‏ 

ه -دروس فى الأخلاق (1887). 

- التربية في الجامعة (1 184). 

/ا- سيكولوجية المرأة(ة .)19٠‏ 


عد ا 
6 ماكول. هيو طعن1] ,اأمععة31 
1١87569‏ م 6 هم/ ١9١04‏ م-/17١‏ ه )2 
حيانه: منطيق بريطاني . بنى علم المنطق على الحساب الأولي للقضايا. 
فساهم بذلك في تدعيم بُنى المنطق الرياضي الحديث. كما له الفضل في تقعيد 
المنطق ذي الجهات الست . 
له : «اللاستدلال الرمزي» .)١1885(‏ 
«المنطق الرمزي وتطبيقاته) .)١955(‏ 
* # ا ا 
8 -مالبر انش. نيكولا دى 12 مقاوعتلة رعطعسصهعءطء1121 
(باريس ١18‏ م-81 ٠١‏ ه/ باريس 111١5‏ م-717١1ه)‏ 
حيانه : فيلسوف فرنسى » عمل والده أميناً لسر الملك. وأدخله ليتعلّم في 
الكوليج دي لامارش وانتقل منها إلى السوربون. 
دخل دير الرهبان الخطابيين سنة ١179‏ وسيم كاهناً سنة ١174‏ فعاش 
حياة هادئة وصامتة قرأ خلالها العديد من المؤلفات الفكرية والفلسفية التي كشف 


بح 


أحدهاء وهو كتاب ديكارت «مقالة حول الإنسان» لاليرانش دعوته الفلسفية. 
وبدأ سنة 1714 بنشر مؤلفاته التي لاقى أوّلها نجاحا كبيراً. شارك في معظم 
جدالاات عصره الدينية. وتخاصم مع بوسويه ]1805510 وأرنولد. وتجادل معهما إثر كتابه 
«مقالة في الطبيعة والنعمة» الذي نشره عام 2١58٠‏ ثم عاد فتصالح فخ ابرسويه 
بنشره سنة ١58917‏ كتاباً آخر هو «مقالة في حب اللّه» . نشر عام ١74‏ مؤلفاً بعنوان 
وحديث فيلسوف مسيحي وفيلسوف صيني حول وجود الله». فأثار الحوضية الذين 
يواجهون مع روما مشاكل تتعلق برسالتهم في الصينء وهاجموه في إحدى الصحف 
فاهتم بالدفاع عن نفسه حتى أواخر أيامه التي اهتم خلالها أيضا بعلم الطبيعيات 
الذي درس فيه عمل الجسم الحي. إلى أن توفي سنة ١110‏ وهي السنة التي 
توفي فيها الملك لويس الرابع عشر. 

من مؤلفاته : ١‏ بحث عن الحقيقة (17174) وهو جزء أول من مؤلف افتتح 
به مالبرانش نشر مؤلفاته فلاقى نجاحاً كبيراً شجعه على : نشر ثلاثة أجزاء متتالية منه 
لانت هى أيضاً نجاحاً كبيراً أدى إلى إعادة نشر المؤلّف ثلاث مرّات صدر آخرها 
ا 

؟ - محادثات مسيحية )١7375(‏ وهو مؤلف لخص فيه مالبرانش آراءه 
ونظرياته الأساسية وبسطها بأسلوب حواري . 

.)171/1( تأملات التواضع والتوبة‎  '“ 

4 - مقالة في الطبيعة والنعمة )١118٠0(‏ وهو مؤلف أثار احتجاج بوسويه 
وأرنولد اللذين استمر جدال مالبرانش معهما حتى عام /1791 . 

ه ‏ تأملات مسيحية وميتافيزيقية (1545). 

5 - مقالة في الأخلاق (1547). 

- أحاديث حول الميتافيزيقا والدين )١1188(‏ وهو مؤلف لخص فيه 


مالبرانش مذهبه الفلسفي . 
- أحاديث حول الموت )١1145(‏ وهو مؤلف أكمل به مالبرانش المؤلف 
السابق . 
4 - مقالة في حب الله )١741(‏ وهو مؤلف أدى إلى تصالح مالبرانش مع 
بوسيوية. 


وخف 


حديث فيلسوف مسيحي وفيلسوف صيني حول وجود الله )17١8(‏ وهو 
المؤلف الذي أثار نقمة اليسوعيين. 

-١‏ أفكار حول الحركة القبلية الفيزيقية وهو مؤلف دافع فيه مالبرانش عن 
نفسه في وجه انتقادات اليسوعيين. 

-١١‏ في انتقال الحركات )١197(‏ وهو مؤلف اهتم فيه مالبرانش بعلم 
الرياضيات . 

فلسفته : اهتم مالبرانش بشؤون علم الطبيعيات وعلم الهندسة والفلسفة 
فسعى إلى التوفيق بين فلسفة ديكارت وبين فلسفة القديس أوغسطينوس في تركيب 
أدى إلى نسميته بالأفلاطون المسيحي, وهو تركيب يتحقق في ثلاث نقاط رئيسية 
شي ٠‏ 

١‏ نظرية الأسباب العرضية : تأثر مالبرانش بعلم الطبيعيات», الذي قام فيه 
ببحوث وأعطى نظرية تموّج النورء فقصر السببية الوحيدة التي يمكن تصوّرها على 
سببية القانون الضروري المتعالي الكامن في اللهء وهو إرادته التي هي قوة محركة 
فعَالة وسببية خلاقة. وليشرح نظرّيته هذه أعطى مالبرانش مثل تجلّد الماء الذي 
يل انخفاض الحرارة وأكد فيه أن تجلّد الماء لا ينتج عن انخفاض الحرارة؛ بل 
يخضع وإياه للقانون الفيزيائي الضروزي والمتعالي الذي يؤدي إلى تصادف تجلد 
الماء مع انخفاض الحرارة . وأوجب مالبرانش حصر صفة الفعالية في كل تجربة 
بالقانون الفيزيائي الذي يتحقق كل مرة يصدف فيها ظهور المناسبة المؤاتية الني 
ماعطا ,الست 


طبن مالبرانش نظرية الأسباب العرضية هذه على علاقات النفس والجسد 
اللذين لا يمكن. في نظره. لأحدهما أن يؤثر في فعل الآخر لأن المخلوقات لا 
تملك في ذواتها أي قوة فاعلة وهي قوة ينحصر وجودها في الإرادة الإلهية وتؤدي 
إلى تطور ونمو الجسد والنفس في تواز يستقل فيه واحدهم عن الآخر. وشرح 
مالبرانش بهذا التوازي تزامن الانفعال النفسى, الذي يتولد فى النفس كنتيجة 
للقانون الخاص بوقائع الوعي وهو العيية الفاعلة اليفك مع الانفعال 
الجسدي, الذي يولد في الجسد كنتيجة للقانون الخاص بالجسد.ء تزامنا :يل فيه 
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واحدهما الآخر الذي هو فرصة عرضية مؤاتية لحدوثه . 

وخلص مالبرانش من نظريته هذه إلى تجريد الظواهر والمخلوقات من أي 
قدرة تسبيبية خلاقة وهي قدرة محصورة في الله الذي هو السبب الحقيقي الفاعل 
في كل ما يحدث والمؤدي إلى حدوث كل ظاهرة بعد حدوث الظاهرة التي تكون 
مناسبة مصادفة لحدوث غيرها. 

وأدّت نظرية الأسباب العرضية هذه بمالبرانش إلى الإقرار بآلية كلية نفت عن 
الطبيعة وجود القوة» وحصرتها بحركات خاضعة لقوانين ثابتة يخلقها الله ويحافظ 
عليها. وأدت نظرية الأسباب هذه بمالبرانش أيضاً إلى التأكيد بأن اعتقاد الإنسأن 
باتحاده مع الجسد والعالم المادي هو اعتقاد خاطىء لأن الإنسان لا يتحدٌ مباشرة 
إل مع الله . 

؟ - نظرية الرؤية في الله: اعتمد مالبرانش على نظريته في الأسباب العرضية 
وأخذ عن ديكارت مفهوم الفكرة فأكد أن امتلاك عالّم الفيزياء لفكرة واقع فيزيائي 
يعني امتلاكه لكائن هذه الفكرة الذي هو قانون تشكلها وبنيتها الرياضية الداخلية . 
وإذا كانت هذه الفكرة فكرة خلاقة فإنها تأخذ وتتلقى قدرتها من السببية العليا وهي 
قوة ثابتة ضرورية محركة للأجسام وهي الله . 

ولا يخترع الذكاء الأفكار ‏ وهي تحديدات وتحولات للقوة الفاعلة ‏ بل 
يراها ويدركها في الله بعد أن يتطهر (الذكاء) تطهرا كافيا يؤدي به إلى تلقي الإشراق 
الإلهي الذي يلي صلاة الانتباه ويهب الإدراك الإنساني النور اليقيني والمعرفة 
المطلقة التي تجعله يرى الأفكار في الله ويتعقلها. ْ ١‏ 

*- مبدأ النظام : وازن مالبرانش بين نظريته في المعرفة ونظريته في 
الميتافيزيقا والأخلاق فأكد مشاركة الإرادة الإنسانية في السببية الفاعلة المحركة 
للكون. وأن رغبات الإنسان وميوله تستمد قوتها من دينامية الكائن الإرادي فيه . 
وأكد مالبرانش أيضاً أن الخطيئة الأصلية حولت اندفاع الميول والرغبات الإنسانية 
عن مبدثها وهدفها الأساسى :وهو الله. موجهة إياها نحو الخطيئة ومصمة آذان 
الإفتان عن :ندا الكلمة الداخلية الى الم تعد مسموعة؟ وهو آفر سرحت ضرورة 
منطقية ترشد الناس إلى طريق الفداء والخلاص بكلام إنساني يفهمونه ويثير فيهم 


نفاكف 


الانفعال. وهي ضرورة تجسد المسيح الذي يؤدي إلى ارتداد القلوب فيقلع الناس 
عن إعطاء الناس والأشياء قيمة وهمية ترتبط بمقدار إشباعها للرغبات في عالم 
الخطيئة. ويؤدي هذا الإقلاع بالناس إلى الحكم على الناس والأشياء وفق نظام 
تراتبي يأخذ بعين الاعتبار كمال الكائنات أي درجة كمال تحقيقها للإرادة الإلهية, 
ودرجة مشاركتها في بناء الهيكل الأزلي الذي يشكل الناس حجارة حية فيه. 
والنظام هذا هو موضوع الإيمان الأخلاقي, وتحقيقه هو هدف الأخلاق التي تعتمد 
في تحديدها لسلم القيم على شرارة الكلمة الإلهية فينا وهي العقل المتطهر الذي 
هو حكم لا يخطىء, ويدرك أن الفضيلة تكمن في الخضوع للنظام الثابت خضوعاً 
يؤدي إلى الموازنة بين مجهودنا وحبنا للمخلوقات واحترامنا لها وبين قيمتها 
الحقيقية : والفضيلة هذه هي فضيلة حدّدها مالبرانش بكونها حب النظام الثابت» 
وهو حب مسيطر لا يستيقظ فينا بغير محبتنا للوسيط الضروري وهو المسيح . 

خلص مالبرانش في نظريته الثلاثية النقاط هذه إلى التأكيد بأن لا وجود لفعل 
فعال غير الفعل الإلهي وإلى أن الله هو نورنا الوحيد في المعرفة . وخلص مالبرانش 
أيضاً إلى التأكيد بأن التأمّل يعلّمنا أن حب الذات إذا اعتمد على الإنارة الإلهية لا 
يبعد الإنسان عن الله بل يقوده إلى الحب الإلهي . 

وجمع مالبرانش مجمل آرائه ونظرياته في مذهب ارتدادي تظهر فيه الأشياء. 
بعد أن تصير شفافة فى وجه العقل. أن «الوجود بمجمله يعيش ويتحرك ويتواجد 
في الله . ْ 

#0« 
٠‏ لد مالك بن أنس كهصة دط1 عاثلة31 

(المدينة المنورة 1/١5‏ م - 97 ه/ المدينة المنورة 1/96 م - ١1/8‏ ه) 

حياته : فقية مسلم.» رسم من خلال كتابه الموطأ التنظيم الأساسي للقانون 
التقليدي فى المدينة وبث فيه أفكاراً دينية وأخلاقية. أما براهينه فمبنية على 
الممارسة كساعللى الحديث: وف بانان دامع يعم التراق التخضي 
والاجتهاد. 

اليه أند ار بمذهبه تقدّم الإسلام . أمّا أتباعه فاعتبروه مؤسّس المذهب 
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المالكي وهو أحد المذاهب الفقهية.الأربعة الكبرى في الإسلام . 
له «الرّدّ على القدرية». 
و«المدونة الكبرى». 
و «الرسالة إلى الرشيد» . 


*«*« 
١‏ -مامر تينوس . كلاوديوس صع لد" , أعمسدلق 
(توفي نحو 175 م) 


حياته : لاهوتي وشاعر وأسقف. هو الشقيق الأكبر للقديس مامر تينوس. 
له كتاب شعري يتألف من ثلاثة أجزاء بعنوان «قوام النفس» يدافع فيه عن 
لاجسمانية النفس وأفكاره فيه قريبة من الأفلاطونيين المحدثين وأوغسطينس . 
# ا * 
١٠١‏ -ماندفيل. برناردي 12 لممصععظ8 ,عالأجعلسدلقة3 
كلام ١8١1ه/‏ 1178 م-1:5١١اه)‏ 
حياته : فيلسوف وكاتب إنكليزي من أصل فرنسي . أنهى دروسه في الطب 
في هولندا قبل أن يستقرٌ في إنكلترا : 
من مؤلفاته : 
١‏ حكاية النحل .)١714- ١1١5(‏ 
فلسفته : قال ماندفيل على خلاف شفتسبري أن الأنانية فطرية في الإنسان بيد 
أنها تسهم في ازدهار المجتمع . 
* #0 
١٠١37‏ -مانسل. هنرى لونغفيل عللأرعناعهم.رآ إعمع]] ,اععسمدا 
(كوسغروف. لووقيفر ساي م-ه170هم/ أوركسفورد 1811م 
4 ه) 
حياته : فيلسوف إنكليزي تتلمذ له ملتون وسيم كاهناً عام 1844. عاش في 
أوكسفورد ودرّس في جامعاتهاء ثم عيّن أخيراً عميداً لجامعة القديس بولس في 
لندن. 
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من مؤلفاته : 

.)١86١( مقدّمات منطقية‎ - ١ 

؟ -الميتافيزيقا .)١185١(‏ 

.)١855( فلسفة المشروط‎  " 

؛ - حدود الفكر الديني (1864). 

فلسفته: أكل أنه لا يحق للعقلانيين أن يعارضوا عقاقد الدين لان 
التناقضات التي يتخبط فيها عقل الإنسان عند محاولته الوصول إلى اللامشروط 
تؤكٌد أن وجود الشيء يمكن أن يكون واقعاً دون أن يكون «معقولاً». 

أخيراً أعطى جواباً عن نظرية ستيوارت مل الترابطية . (ومذهب الترابطية هو 
عبارة عن نظرية تفسّر الحياة العقلية على أنها نتيجة الترابطات التي حدثت بين 


الإحساسات والمعاني) . 
# #د 6د 


4 .ماني لراك 
(بلاد فارس 7١7‏ م/ جنديسابور ”/377 م) 

حياته :. مؤسس الديانة المانوية زار الهند ليبشر بديانته الجديدة ثم استدعاه 
الملك شاهبور الأول فرافقه فى حملاته المتعددة . 

كان ماني رساماً وكاتباً ومخترعاً للكتابة المانوية بنفس الوقت. ومات في بلاد 

من مؤلفاته : لم يصلنا من كتبه إلا أجزاء مبعثرة ونذكر منها: 

1 الرسائل. 

؟ -الفصول. 

. كتاب المزامير والصلوات‎  “ 

فلسفته : من المجدي أن نتكلم بإيجاز عن المانوية في معرض حديثنا عن 
فلسفة ماني, فالمانوية مذهب مشيّد على الوجود المشترك لمبدأين متناقضين ألا 
وهما الخير والشن. 

أما ماني فقد ادعى بأنه البارقليط الذي أتى ذكره في الإنجيل المقدس على 


14 


لسان السيد المسيح الذي وعد تلاميذه يقدوم نبى يكمل الرسالة . لذا نلاحظ أن 
لللانوية قماشة مسيحية أساسية. بيد أن المؤسس حرص على أن يضم عناصر 
مستعارة من زرواستر وبوذا. 

قال ماني أن الخير المرموز إليه بالتور هو في صراع أبدي مع الشر المرموز 
إليه بالظلمات والممائل للمادة . 

وقد اندلعت حرباً ضروساً بين هذين المبدأين يوم أرادت المادة بعد أن 
خضعت لأشعة النور. أن ترتفع إليه. ولكي يقاوم جهود المادة خلق الإله الخيّر 
الإنسان البدائى. بيد أن هذا الأخير ناء تحت ثقل قوى الظلمات فسجنته هذه 
الأخيرة في المادة. 

والإنسان المعاصر هو وليد الإله الشرير. فالإنسانية المنبثقة من هذا الإله لا 
يمكن أن نتخطاها إلا بمعرفة العلم الحقيقي . 

40# * 


١٠١‏ -مايئو نغ فون هاندشو شم وتطاع ططاعقطع د طءكسل0صوآ] دن'؟ عددمساء31 
الكسيوس كترعا4 
(لمبرغ 1861 م-559١‏ ه/ غراز ١01957م-1788‏ ه) 
علم الفلسفة في جامعة غراز وأسس فيها أول مختبر لعلم النفس في النمسا علاوة 
على مركز للأبحاث الفلسفية والعلمية. 
من مؤلفاته : 
١‏ - حول القوام الأعلى للموضوع .)١1849(‏ 
" - مباحثئات في نظرية وسيكولوجيا الموضوع .)١905(‏ 
'" - حول مكان نظرية الموضوع في مذهب العلوم (1901). 
فلسفته: قال ان الموضوع مهما كان نوعه يصلح للمعرفة العلمية حتى وإن 
لم يكن موجودا . 
وهذه النزعة الأفلاطونية التي تتصور القضايا والأعداد والموضوعات الخيالية 


احفق 


والتناقضات ذات وجود مستقل عن الذهن البشري كان لها تأثير في فلسفة برتراند 
راسل . 
# #0 
٠5‏ -ماي وين تينغ عستا - دع 11 زء31 
1575م ٠١8‏ ه/ 11ام-8١اه)‏ 


حباته : فيلسوف وعالم فلك صيني » دعا إلى التحرّر واعتناق الأفكار الغربية 
كشرط أساسي لتطور المجتمع . 


* * * 
/١٠١-متى|‏ لأكو اسبار قي مم35 نانع كح "12 ناعتط )1126 
(أكواسبارتا في أومبرياء إيطاليا نحو ١74١‏ م -/541 ه / روما؟ 170 م-1١/اه)‏ 
حباته: لاهوتي إيطالي كتب باللاتينية. درس في باريس وعلّم فيها ثم أصبح 
معلما عاما للرهبانية الفرنسيسكانية وكاردينالا . 
من مؤلفاته : 
١‏ شروح على الحكم 
- مسائل في المعرفة. 
فلسفته : الحقيقة أن مؤلفات الأكواسبارتي هي بمعظمها غير منشورة ولكن 
النقاد استطاعوا الاطلاع على شذرات مهمة نشرت في وقت لاحق . وإذا ما راجعنا 
«مسائل في المعرفة» يتضح لنا أن الأكواسبارتي يدافع عن المذهب البونافنتوري 
آخذاً بعين الاعتبار الاعتراضات التى ولّدها. 
مير متى الأكواسبارتي بعقل واضح وميز يمتلك موهبة عرض المعلومات وتحليلها 
وشرحها. 
أما الوجه الفلسفي للمسائل التي طرحها فيبدو بوضوح من خلال التحاليل 
الدقيقة والمفصلة التي أوردها. 
والحقيقة أننا نجد فيها القضايا الكلاسيكية للأوغسطينية في القرن الثالث 
عشر وقد عمد الفيلسوف إلى حمايتها من التأثير التوماوي الذي كان قد بدأ 
بتهديدها. 
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هكذا فإن الأكواسبارتي يقرٌ بالتكوين الصور ‏ مادي للنفس (الصور - مادية أي 
عدوأطم11160201 هي مذهب ميتافيزيقي مشيد على تفاعل المادة والصورة). 
مؤكداً وجوب اعتماد هذا التفسير لأن تمييز الجوهر عن الوجود لا يكفى لتمييز 
المحزوق عن الخال 1 

واحتفظ الأكواسبارتي بالتفسير البونافنتوري حول التفرّدية بالمادة والكمّ. أما 
عقيدة الأسباب المَنوية فتناقض عنده عقيدة السببية التوماوية . وقد حاول الفيلسوف 
بنفس الروحية أن يوضح أصغر التفاصيل في النظرية البوناقنتورية والأوغسطينية حول 
الإشراق الإلهي . 

وبفضل روح التسلسل والمنطق الذي ميّز كل تأمّلاته الميتافيزيقية استطاع 
الأكواسبارتي أن يوسّع النظرية البونافتتورية الأوغسطينية مستخرجاً منها أبعد 
النتائج . فبا أنه ليس هناك من معرفة أكيدة ممكنة للإنسان دون تدخل المثل 
الإلهية في عقله استطاع الفيلسوف التأكيد على أن اللاهوت فقط يملك القدرة على 
حل مسألة المعرفة. 

1 قييز نبا نا 
١-متى‏ بن يوئس كنصةلا سط] 1121403 
(سورية؟/ بغداد 6914٠‏ م-1558ه) 

حياته : فيلسوف وطبيب عربي نسطوري . كان من معلّمي الفارابي ويحبى بن 
عدي, له أعمال قيمة في الترجمةء فقد نقل عن اليونانية «كتاب الشعر» لأرسطو 
(بويطيقا) كما نقل عن السريانية «البرهان» لإسحاق بن حنين» وشرح كتاب 
«إيساغوجي » لفرفوريوس . 


#اب# * 
4 -مترودورس الاستراتو نيكي عع ند مغ هماد 12 ع116)000 
(القرن الثاني قبل الميلاد) 


حياته: فيلسوف يوناني انتمى أولاً إلى المدرسة الابيقورية فكان أحد أتباع 
أيولودورس. ثم ما لبث أن تتلمذ لقرنيادس . 


وقد يكون هذا الارتداد فريداً من نوعه في تاريخ المدرسة الابيقورية . 
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٠١-مترودورس‏ الخيوسي منطن) 12 ع116)0000 
(في مطل القرن الرابع قبل الميلاد) 
حياته: فيلسوف يوناني. ربما كان من أتباع .ديموقريطس وهو أحد 
المؤسسين الأساسيين للمذهب الشكي . 
قال: ونحن لا نعرف حتى ولو كنا لا نعرف شيئا». 
وقال أيضاً: «إن كل شيء ليس سوى ما يظنّه كل واحد مناه . 
#40« 
١١١-مترودورس‏ اللمبساقي ]5م322 ,1] 12 :116000 
(القرن الخامس قبل الميلاد) 
حاتة :يلعف يرناق الها اليه الساعوراس عيمنا ارد تمن أنعة :اول 
هذا الفيلسوف لأوّل مرّة أن يعطي أساطير هوميروس تفسيراً أخلاقياً ورمزياً. 
١‏ *ب* 
١5‏ -مترودورس اللمبساقي 0 كمه ع1 عولوماء11 
01 ق.م/ 7ق م) 
حيانه: فيلسوف يوناني إبيقوري هو غير الفيلسوف المذكور آنفاً. تتلمذ 
لأنكساغوراس وانعقدت بينه وبين ن أبيقور أواصر صداقة عميقة. يقول ديوجانس 
اللايرسي أن لمترودورس اثني عشر كتاباً جَدَلياً. 
والحقيقة أن مترودورس كان تلميذ ابيقورس الأمين ومات قبله بسبع 
سنوات . ولتصوير الصداقة الثنائية التي كانت تجمع الرجلين صورهما النحاتون في 


تمثال واحد يضم رأسيهما. 
*0* 


١1١1‏ محمد بن عبد الوهاب طقططة+011طة*صط1 لفسسقطت84 
(05الام 1116 ه/1104م-5١5اه)‏ 


حيانه : منظر ديني ومؤسّس العقيدة الوهابية التي حت المسلمين على تنقية 
ديانتهم من الأشياء الدخيلة عليها. 


درس محمد بن عبد الوهاب في المدينة وأقام رَدحاً من الزمن في بغداد. 
تأثر بالمذهب الحَنبلي بالفقه وتركت تعاليمه أثرأً كبيراً' في كلّ أنحاء الجزيرة 
العربية . 

له : «كتاب التوحيد في ما يجب من حى الله على العبيد). 

«تفسير الفاتحة)» 

«وكتاب الكبائر). 


و«كشه الشبهات». 
* #ا ا د 


١4‏ - محبي الدين العجمى اذ تسدزة* - اذ 10055 جطه31 
الأصفهانى تسفطه51] 
(الفرن الثالث عشر ميلادي ‏ القرن السابع هجري) 
حياته : فيلسوف عربى حياته غامضة ولا يعرف انتماؤه العقائدي بدقة 
فالأحكام تارجح بيسن وصفه بالنسطورية وبين إثبات يعقوبيته. كتب في اللاهوت 
وخصوصا فى عقيدة التثليث ونذكر من مؤلفاته: «فى العقل والعاقل والمعقول». 
وواقترقك الحديك ف ترون العوية لكاي ةي 3 
0 «* بعد #» 
6 مَذْفا 11 1 
(199١١1م-96ه4ه/‏ 11417 م-14856ه) 
حياته : حكيم هندي ترك شروحات سنسكريتية على الكتابات المقدسة 
الهندوسية توحي بالثنائية تبعها الكثيرون في عصره. 
كك 
١>‏ - مذفا شاريا ورسمطن) ج1130 
(نحو/ا9؟11م-195 ه/ ٠7‏ م- لاملاه) 
حياته : فيلسوف هندوسي تابع أفكار شنكرا شايرا وتولى مناصب سياسية 
وإدارية رفيعة المستوى في إمبراطورية الفيجاياناغار. 
له مؤلفات فلسفية عديدة وتفسيرات دينية على آثار شنكراشاير. 


ون 


١١17‏ - مرسيل. غبرييل اعتوطةن راععمول3 
(باريس 154 م6١١١‏ ه/ باريس ١‏ م-5973١‏ هر 


حياته : فيلسوف وكاتب مسرحي فرنسي تولى إدارة الفنون الجميلة في عهد 
الجمهورية الثالثة . 

حصل مرسيل على شهادة التبريز في الفلسفة وعلّم في فندوم وسنس 
وكوندورسيه في باريس من ١91١١‏ إلى عام 1975 . 

من مؤّلفاته : 

.)19514( يوميات ميتافيزيقية‎ - ١ 

- الوجود والملك (ه"9١).‏ 
* سر الوجود .)١9461١(‏ 
- الإنسان المرتحل .)١9145(‏ 

ه -من الرفض إلى الدعاء ( .)١94٠‏ 

5 - المسرح الديني .)١1109(‏ 

- الحضور والخلود على الأرض .)١956(‏ 

4 - محاولة في الفلسفة الصينية (14517). 

4 - رجل الله (مسرحية - 1974). 

.)١97”53 درب الذروة (مسرحية‎ - ٠ 

.)١965١ - روما لم تعد في روما (مسرحية‎ ١ 

فلسفته : إن التأكيد الأساسي في فلسفة مرسيل هو أن الوجود يُعطى للتجربة 
الوحيدة العائدة لكلّ وَعي . وصفة الوجود هذا هي أنه غير قابل للتعبير عنه. في 
الواة قع إن الوجود يخلّف الإنسان الذي يتفاجا بالتزامه فيه. ويكتشف أنه لا يستطيع 
أن يوضفه وان حمل مر ضوعي ولا أن يحوله إلى أفكار دون أن يغلط في شأنه وفي 
شأن الآخر وفي شأن نفسه. فالحقيقة أن الوجود لا يمكن أن يصبح فكرة الوجود. 
هذا هو أساس التمييز بين الغ والمسألي : «المسألة هي شيء يقطع الطريق إنها 
بأكملها أمامي . أمّا اللغز فهو على العكس شيءٌ فيه أجد نفسي ملتزماً وجوهره هو 
بالتالي ألا يكون بأكمله أمامي». (الوجود والملك) . 
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إن الوجود المتعالي عن كل تقنية يدخل في إطار المُلغز. هذا يعني أن 
الوجود يسبق المعرفة (تحديد اللغز الأنتولوجي) ويكمن الخطر في تحول اللغز إلى 
مسألة وفي ضياع فرادية الحَدْس الوجودي الأوّل. غبرييل مرسيل يرفض إذن 
الانطلاقة الديكارتية ويدين إدانتها للذات: 

إن الكوجيتو المجرّد لا يعرّفنا إلا على عالم تفقد فيه أحكام الوجود كل 
مدلولاتها (يوميات ميتافيزيقية). وعلى مستوى العلاقات الشخصية التي تشكل 
الحقل التطبيقي الأوّل للنظرية المُرسيلية» يُظهر الكوجيتو غموضاً غير قابل 
للإصلاح . ١‏ 

فإذا اعتبرتُ أن جوهري يكمن في كوني أعي «أناي» وصلت حتماً إلى 
اختزال مجموع «الأنا» الباقية في فكرتي عن هؤلاء «الأنا». لقد رُسِمْت دائرة لا 
أقوى على الخروج منهاء وفي داخلها يقتصر كل نشاطي على مُناجاة نفسي في 
معرض حديثي عن الآخر. 

وهنا تبدو خسارة مزدوجة, فطالما أعامل الآخر «كهوي. فأنا أصل إليه «كمثير 
للاهتمام» أو غير مثير للاهتمام , هذا يعني أنني أصل إليه عدا إياه وكأنه مردود 
إليّ؛ فأتغاضى بذلك عن كونه «آخر» يشكل وجوداً واقعياً وملموساً (من الرفض 
إلى الدعاء) . 

ولكن بمعاملتي الآخر وكأنه غائب فإني أتجاهل عن ذاتي كوجود واقعي 
وملمومن” #بقدَر :ما كان مُحَدَني خارجي أكون أنا خارج نفسي». والإنسان 
يكتشف نفسه كشخص فى الحوار بين «أنتين» (مُثنى أنت). فالطريق من الذات 
إلى الذات تمر الح د هنا الأهمية الميتافيزيقية المرتبطة باللقاء والتى أهملتها 
الفلسفة التقليدية. ليكن معلوماً أن الحياة الشخصية الحقيقية هي وتشاركة في 
الحضور) . 

وبعد أن بلورقضية العلاقات الشخصية كحقل تطبيقي أوّل» شرع مرسيل يعمُق 
الحقل التطبيقي الثاني الذي يتمحور حول القدر الإنساني المُغيوش ضمن 
جماعة . 

وجعل الفيلسوف محور اهتمامه. هذا وعي المشاركة بمغامرة وحيدة. بلغ 


هه 


مركزي عر معنم يميّز هذا القدر. فقا نحن مدعوون للحياة» مدعوون إلى أن 
نحِبٌ ونخبء إلى التألم, إلى التقهقر والموت نحن مدعوون. إن الوجود 
المشترك هو نوع من الظلمة يغلفها قدَر مائتء ولكن مرسيل الذي ارتد إلى 
المسيحية فتعمد عن عمر يناهز الأربعين سنة. رأى في الإيمان بإله الإنجيل ما 
يُلقي الضوء على ألغاز القدر الإنساني المأساوي . فالإيمان هو وفاءٌ يجعلنا ملتزمين 
في وار حيت يحغظ اله بالمبادرة. الله هو والانت النطلق» الذى يتضمن 
الج «إني أسأل نفسي : ألا نستطيع أن نعرّف الحياة الروحية بأكملها 
كمجموعة النشاطات التي من خلالها نميل إلى اختصار عدم شعورنا»؟ هذه النقطة 
الأخيرة تشكل الأخلاق المرسيلية . 

والحقيقة أن برنامجاً ينظم الحضور للآخرين على هذا النحو هو صعب 
التحقيق ني الزمان والمكان اللذَّيْنَ يشكلان «صورا للتجربة». فالاكتفاء الذاتي 
والمغالاة في الثقة بالتقنيّات. يجعلان من الناس أعداء «الإنساني». 

أما الاستجابة لهذه الرسالة التي توقظ الشخصية فأمر صعب. 

تتحقق الرسالة هذه في «عالم مكسور» حيث مطلوبٌ دائماً أن ننقذ العلاقات 
الإنسانية في الفشل وفي هذا يقول مرسيل: «إن مسرحي هو مسرح النفس في 
الغربة» مسرح النفس المتألمة من نقص المشاركة مع ذاتها ومع الآخرين». 

* ا * 


١6‏ -مرسيليوس الأنغاني معطعقس2”1 علأومة1ة 
(توفي سنة ١195‏ م -18/ ه) 
حيانه: لاهوتي كتب باللاتينية . تتلمذ لبوريدان في باريس التي علم فيها 
ابتداءً من 1777. وعيّن مرتين عميدا لجامعة باريس (151. ه/ا7١)‏ قبل أن 
من مؤلفاته : تشتمل آثاره على عرض مفصّل لمنطق أرسطو. كما لديه شرح 
على الحجكم . 


فلسفته : ميز مرسيليوس بين البرهان الرياضي غير المؤهل لإثبات وجود الله . 
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وبين البرهان الميتافيزيقي المؤمّل لذلك ومنهجه التفكيري هذا قريب جداً من 
منهج دنيس سكوت . 

قال مرسيليوس أيضاً بأننا نستطيع أن نثبت ميتافيزيقيَاً أن الله واحد وهو العلة 
الفاعلة والحافظة لكل الأشياء. بيد أننا نستطيع أن نثبت بالنور الطبيعي وحده أن 
الخلق من عدم 0-2 

وحده الإيمان يسمح بإثبات إله عظيم وحر قادرٍ على خلق تعدّدية من 
الكائنات بما فيها المادة. وذلك دون عِلل وسيطة . 

كل هذا يحدو بنا إلى الاستنتاج أن مرسيليوس لم يأخذ بالمذهب الشكي . 

#* #6 د 
١١8‏ - مرسيليوس البادو في ه2200 ع6 عالزوعد31 
(بادوفا نحو ١71/5‏ م - 7177 ه/ ميونيخ 1757 م 1/47 ه) 

حياته : لاهوتي ومنظر سياسي إيطالي كتب بالفرنسية. درس في جامعتي 
بادوفا وباريس وكان مساعدا سياسيا ليوحنا الجندوني. حرمته الكنيسة بعد مطالبته 
بفصل الدين عن الدولة فيات في الظلمة. 

من مؤّلفاته : 

.)١774- الدفاع عن السلم (بالاشتراك مع يوحنا الجندوني‎ - ١ 


فلسفته : تأثر مرسيليوس بابن رشد ولكن ما نعرفه حاليا عن رشديته 
لا يتعدى تطبيقا للفصل النظري بين العقل والإيمان في المجال السياسي . انطلق 
البادوفي من التمييز التقليدي بين غايتي الإنسان فميز بدوره بين نوعين من الحياة: 
الحياة الزمنية التي ينظمها الأمراء حسب تعاليم الفلسفة. والحياة الأبدية التي إليها 
يقود الكهنة الناس بمساعدة الوحى . 

وإذا كان في الحياة الزمنية حاجات تلبيها مختلف القطاعات الإدارية من 
موظفين وعمّال. فللكهنة أيضاً دور يلعبونه في الدولة وهو دور عجز الفلاسفة عن 
تبيانه بواسطة العقل البرهاني لكنهم أقَروا بوجوده وحقيقته وبضرورة وجود طبقة 
كهنوتية تمجّد الله وتقدّم له العبادة وتؤثّر إيجابياً في توازن العصور. 


باه 


والحقيقة أن أغلبية الفرق الدينية تعد أن الأخيار سيكافأون وأن الأشرار 
سيعاقبون في حياة أخرى. هذه المعتقدات مقبولة دون برهان وهي ضرورية جداً 
لأن من شأنها أن تحث المواطنين على احترام قوانين الأخلاق مما يثبّت: النظام 
الاجتماعي . 

ولنعلم أن الفلاسفة القدماء لم يؤمنوا بقيامة الأجساد ولا بالحياة الأبدية بيد 
أنهم تخيلوا وعلموا هذه العقيدة ليشجعوا الناس على الفضيلة . 

كان بعيجة ذلك ان كدت المقاند وتيت طفرين العنادة وسقت :طبقة ف 
المعلمين المكلفين بتعليم هذه العقائد. وقد حرص الحكماء على اختيار هؤلاء 
العامة فاختاروهم منزهين عن الأهواء الدنيوية. مثقفين ومحترمين . 

هذا الوصف الذي أتى باع رساترين يخض الحيه الونيين وقواوعات نوق 
عن سابق تصور وتصميم تأكيده على أن كل الفرق الدينية مخطئة إلا اليهودية 
والمسيحية فقال في هذا الصدد: «لقد تكلمنا عن عباداتهم (عبادات الوثنيين) 
لنظهر على نحو أفضل الفرق بينهم وبين الكهنوت الحقيقي أي كهنوت 
المسيحيين) . 

والحقيقة أن فكر مرسيليوس واضح وضوح الشمس . 

لقد وُجد الكهنة ليعلموا الانجيل؛ أولاً بغية تحقيق الخلاص الأبدي. وثانياً 
بغية تسهبل دور الشرطة في المجتمع السياسي والمدني . 

وكل شيء سيسير على ما يرام طالما أن الكهنوت يهتم بغايته الخاصة» 
ولكن الأمور تسوء عندما يتحرش الكهنوت بالسلطة الزمنية فيصبح طاعوناً مدير 
للسلام ذلك أن الكنيسة هي زوجة المسيح وهي تتضمن عدا الكهنة. كل 
المؤمنين؛ فللكهنة حق عام للحكم فيما يخص الغاية الفوطبيعية للإنسان ولكن 
عليهم إن يتخلوا عن حقهم القمعي على المستوى الزمني . 

والكاهن يشبه الطبيب لأنه ينصح ويصف الدواء الناجح وذ أنه لا بجر اذا 
على اجتراعه. لأن المسيح فقط يملك سلطة الإكراه. 

6د د 
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١١‏ - مرسين» الأب ماران د81 ععغط عن[ رعسمعومء31 
(سولتيير ١088‏ م-497 ه/ باريس 15548م-58١٠1ه)‏ 

اليسوعيين في معهد لافلاش وارتبط بأواصر صداقة ححميمة مع الفيلسوف ديكارت . 

عام 111١١‏ التحق بالرهينة الفرنسيسكانية وقصد باريس طلباً للتعمق 
باللاهوت واللغة العبرية ثم بعثه رؤساؤه إلى نفير ليتعلّم الفلسفة فظلٌ هناك حتى 
سنة ».177١‏ عاد بعدها إلى باريس وأقام في دير أنونسياد. 

من مؤلفاته : 

.)1575( كفر التأليهيين الطبيعيين الملاحدة والزنادقة وقد كس ورد عليهم‎ - ١ 

.)1577( مسائل شهيرة جداً في سفر التكوين‎ - ٠ 

.)1560( حقيقة العلوم ضد الشكيين والبيرونيين‎  “ 

4 - التناغم الكلي المتضمن نظرية الموسيقى وممارستها .)١1775(‏ 

© مسائل غريبة أو تسالي العلماء .)١775(‏ 

؟ - مسائل لاهوتية وطبيعية وأخلاقية ورياضية . 

فلسفتة: إن عاث رمرسين الخلمية كيرة جذا فقد كان آول من التتعمل البتدول 
لقياس قوة الجاذبية )١144(‏ كما تصور فكرة المرطاب (مقياس الرطوبة الجوية) 
والتلمكوب المر رد بعدسة متدوزة : ننف اه اكهير كبر فق فجال النسفيات 
فاكتشف قوانين الأنابيب الرنانة والأوتار المتذبذبة,. وحدّد العلاقة بين التردّد 
الصوتي ومختلف نوثات سلم التردد وقاس سرعة الصوت .)١1775(‏ 

على المستوى الفلسفي تأثر مرسين بديكارت ودافع عنه حتى اضطر إلى أن 
ينفي نفسه بنفسه إلى هولندا فلقب «بسفير السيد ديكارت في باريس». 

ترجم أخيراً كتاب «الميكانيكيات» لغاليلي عام 1544» فساهم بذلك 
بتنشيط الحركة العلمية فى عصره. 
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11 مرسيون‎ ١١١ 
م/ نحوه5١ ه)‎ 80٠ (سينوب في آسيا الصغرى نحو‎ 

حياته : فيلسوف غنوصي . ابن أسقف عمل في صناعة السلاح وجمع ثروة 
طائلة . حرمته الكنيسة بعد أن اتهمته بالهرطقة. عام ١44‏ حاول كما يُعتقّد. أن 
يتصالح مع الكنيسة قبل أن يموت . 

مؤلفاته : أبيدت جميع مؤلفات مرسيون حال ظهورها بسبب اتهامه 
بالهرطقة . 

فلسفته: قال مرسيون وبَعْدَه المرسيونيون أن العالم هو من صنع خالق غير 
كامل جبل المادة الأزلية : هذا هو الإله العادل الذي وصفه العهد القديم. 

ولكن هناك إله خير يعيش بالاستقلال عن الخلق تجسد في يسوع المسيح 

هذا يقودنا إلى الاستنتاج أن مرسيون رفض العهد القديم ولم يحتفظ من 
العهد الجديد إلا بإنجيل لوقا ورسائل القديس بولس . 

* #6« 
١١7‏ -مرقس أوراليوس عاغعسسى عمدال 
(روما ١7١‏ م/ فندوبونا ٠18م)‏ 

حياته : إمبراطور روماني يتحدّر من أسرة أصلها بيتيقيا. درس علم البيان 
والبلاغة اليوناني واللاتيني مع هيرود أطيخوس وفرونتون الذي أصبح من أعز 
أصدقائه. 

كان منذ صباه يحلم بأن يصبح بلسزقا (175) فاعتنق أوللا المذهب 
الرواقي . عام »١178‏ تبناه أنطونيوس بأمر من حدريان الذي نذره للأمبراطورية . 

عام ١9‏ صار قيصراً ئم ترقى في العام التالي وعُيّن قنصللاً ١40(‏ و55١)‏ 
ثم تزوج من فوتين ابنة أنطونيوس )١564(‏ وتسلم السلطة عام ١5ا١‏ فأصبح 
إمبراطورا . 


مرقس أوراليوس هو المثال الأول للحاكم ‏ الفيلسوف» والحقيقة أن الرجل 


لحف 


أظهر عن وعي وحكمة كبيرين لدى تسلمه منصبه الأمبراطوري لكن تهديد البرابرة 
للأمبراطورية جعل من سني حكمه التسع عشرة من أصعب العهودء اضطر 
أوراليوس خلالها إلى خوض حرب ضروس كتب له بنتيجتها النصر المؤقت لأن 
البرابرة ما لبثوا أن انتفضوا من جديد مما أجبر الأمبراطور على مجابهتهم فقاد حملة 
جديدة على الدانوب (19/7 - )18١‏ أصيب خلالها بالطاعون فمات مسلّماً السلطة 
على مضض إلى ابنه كوموديوس . 

من مؤلفاته : 

١‏ - الخواطر وهو كتاب حرره باليونانية ويتألف من اثني عشر كتاباً ويضم 
أمثالاً وتأملات كتبت يومياً . في هذا المؤلف احتفظ مرقس أوراليوس. بالمنحى 
الأخلاقي من الرواقية وتكمن أهمية الخواطر في أنها صريحة في تساؤلاتها وتظهر 
عن مراجعة صادقة للذات وعن تواضع ورقة وتوقٍ إلى الكمال. 

فلسفته: لم يكن هدف مرقس أوراليوس تطوير مذهب فلسفي متكامل» بل 
تطبيق هذا المذهب على أرض الواقع في كل لحظة من لحظات حياته الواعية» لذا 
نراه براغماتيا لا يؤمن بالفكرة إلا عند تحققها. 

والحقيقة أنه حاول أن يجمع بين الإرث الجكمي الروماني واليوناني فتبنى 
الرواقية والحرية والفضيلة . 

يز نز فنا 
١١‏ -مظفر على شاه طلقا5 تلخ ' جد اكهده11 
(توفي سنة ١٠18م‏ 17115 ه) 

حياته : متصوف اتبع الطريقة النعمتلاهية الشيرازية. تأثر بغنوصية 
الشيعة. تمحورت مؤلفاته حول شرح الأحوال والمقامات الصوفية ونذكر من هذه 
المؤلفات : 

«مجمع البحار» . 

«الكبريت الأحمر» . 

و«بحر الأسرار) . 


5١ 


١64‏ - معْبّد الجهنى تمقطول - الى 0وط:313 
(البصرة؟/ 5579م 8١‏ ه) 

حياته : فيلسوف عربى قال بالقدرية وله أبحاث حول الحرية والجبرية 

الإنسانية. 
« ع« * 
هم" ١١‏ - معصوم علي شاه لمقطد - تلخ * ندند ”1513 
(شيراز؟/ 1976 م-515١1ه)‏ 
حياته : متصوف اتبع اسوة بمظفر علي شاه الطريقة النعمتلاهية الشيرازية . 
كتب بالفارسية موسوعة في التصوف بعنوان «طرائق الحقائق». 
# # * 
١١7‏ مكروبيوس2ء أمبر وز يوس أوراليوس 41055 رعطن 118 
يو د وسيوس كنا ز5 121216000 
(بين القرنين الرابع والخامس ميلادي) 

حياته : كاتب وفيلسوف لاتيني عاش فى روما ودخل الحياة السياسية عبر 
مجلس الشيوخ . 

كان موظفاً كبيراً في الأمبراطورية وأوفد إلى الخارج بمهمات سياسية 
ودبلوماسية . 

من مؤلفاته : 

. في الفروق والصلات بين الفعل اليوناني والفعل اللاتيني‎ ١ 

" - الزحليات. 

فلسفته : يبدو مكروبيوس من أول الطريق وكأنه متأثر بأفلاطون وأفلوطين. 
فمثلهها رضع الخير في قمة سلّم الكائنات مؤكدا أنه العلة الأولى. ثم وضع بعدها 
العقل الذي استمد وجوده من الله والذي يحتوي في ذاته نماذج كل الأشياء أو 


المثل. 


؟كة 


وفي استدارته نحو الخير يبقى العقل هذا مطابقاً تماماً لمصدره وباستدارته 

ولا يجب أن نخلط ما بين العقل (3010105 ,2685 ,20115) وبين النفس 
(2لقتلصة) . 

بيد أننا نستطيع أن نقول أن وحدة المبدأ الأول تبقى مصانة حتى بوصولها 
إلى النفس. ورغم أن العقل يحتوي في ذاته تعددية الأجناس فهو يبقى واحدا تماما 
كالنفس التي تحافظ على وحدتها الخاصة رغم انتشارها في ضخامة الكون. ذلك 
إن وحدة المبدأ الأول الذي يمتد حتى النفس ليس عدداً بل هو مصدر كل 
الأعداد. إن الأعداد هي حقائق معقولة تتمتع بصفات ملازمة لكل علدٍ بمفرده. 
من خلالها تتفسر طبيعة الكائنات التي تشكل فيها الأعداد المبادىء المكونة . 

هكذا فإن «الواحد» نفسه (7208306) ليس ذكراً ولا أنثى. فالذكر هو المفرد 
والأنثى هي المزدوج. وكما أن الأجناس والأعداد موجودة في العقل فإن النفوس 
موجودة في «النفس». وهناك بعض النفوس التي لا تفترق عن «النفس» أبداً ولكن 
هناك نفوساً أخرى تحملها رغبات الجسد والرغبات الأرضية على التخلى عن تأمل 
الحقائق العليا. ١‏ 

هذه النفوس تهبط من أمكنة ولادتها فتقع في شرك الجسدء فتتمثل ناسية 
أصلها وهي لا تستطيع أن تتحرر من جديد إلا على مراحل ومن خلال جهد عظيم 
من شأنه أن يذكرها بما كانت عليه . 

إن الانقسام الذي يفصل الكائنات عن الوحدة الأصلية لا يصبح واقعياً إذاً إلا 
بسبب المادة (11(16) التي تأسر هذه الكائنات وتجبرها على الالتزام بها. 

وخلال هبوطها إلى الجسد تقطع النفس كل الأفلاك السماوية فتمتلك في 
كل فلك على حدة الملكات التى سوف تمارسها بعد أن تتجسد . فى رُحَل تمتلك 
التفكير (123002200) و الذكاء (1 مم 106111 وفى المشتري تمتلك قوة الإتيان 
بالأفعال (صمعلن»21م ناه ,ألمعع17153)., في الشمس تصبح قادرة على اللإحساس 
وعلى تشكيل الآراء (23]052 عناو183801م0 1لمعنامء5) وفى فينوس تمتلك 
الرغبات (18101605 25106 ))؛ في عطارد تمتلك القدرة على ا تصوراتها 
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(ههكلنأناعم6صمع11) ثم تمتلك أخين أ قدرة النمو والغذاء في القمر. 

في الحقيقة إن امتلاك قدرة النمو والغذاء هي أدنى العمليات الإلهية وأعلى 
العمليات الجسمانية. والنفس تمارس قدرتها هذه بنوع من الانتحار لأنها تُحبّس 
في جسدٍ يشبه ضريحها: (ناةءمده1) 5602 > (وم,مه) 50503. ورغم بعدها 
عن مصدرها تبقى النفس غير منفصلة عن هذا المصدر الذي تحن إليه دائما. 
بفضل قسمها الأعلى المؤلف من الذكاء والتفكير تحتفظ النفس بمعرفة فطرية عن 
الإلهيٌ وتمتلك وسيلة اتصال به تؤمنها ممارسة الفضائل . والفضائل هذه تأتي إلى 
النفس من المصدر الإلهي وتتدرج حسب أربعة أنواع: الفضائل السياسية؛. أي 
تلك التي تنظم الحياة العملية الإنسانية داخل المدينة (الحذر, القوة الاعتدال» 
والعدالة)؛ الفضائل المطهرة التي تفصل النفس عن الفعل وتجذبها إلى التأمل؛ 
الفضائل الخاصة بفكر مطهر وقادر على التأمل؛ ثم الفضائل النموذجية الموجودة 
منذ الأزل في العقل الإلهي كنماذج ومبادىء لفضائلنا. 

#* «> 


113312 مكسيموس المعترف انا 0014655© عرآ‎ - ١١7 
م/ لازيكاء كولخيدا 777 م)‎ 58٠١ (القسطنطينية‎ 

حيانه: لاهوتي بارز في الكنيسة البيزنطية وخصم لدود لبطريرك القدس 
صوفرونيوس وللمونوتيلية أو أصحاب المشيئة الواحدة. لقب بالمعترف لأنه وقع 
بدمه وثيقة اعترافه بإيمانه. عمل مدة لدى الإمبراطور هراقليوس واختلى في 
الخمسين من العمر في دير خريسوبوليس قرب القسطنطينية ثم ترأسه. حارب 
مكسيموس المعترف بدعة وحدة طبيعة المسيح ودافعم عن عقيدة الكنيسة الغربية 
ضد عقيدة الكنيسة الشرقية التي كان يساندها الأمبراطور. 

زار روما والتقى بالبابا مارتينوس الأول وطلب منه إصدار قرار يدين الهراطقة 
ولكن نشاطه هذا دفع كونستانسيوس إلى اعتقاله ونفيه إلى بيزيه في تراقيا وهناك لم 
يطل به المقام بحيث تشاجر مع أسقف القيصرية فأبعد من جديد إلى لازيكا وهي منطقة 
نائية في الأمبراطورية. وانتهى به الأمر بأن أمر الأمبراطور بقطع لسانه ويده اليمنى 
قمات متاكرا يجراحخة. 
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من مؤلفاته : 
١‏ الأعمال النسكية. ؟ - في النفس . 
كما ترلة عدا هائلا م الكرازيين اللاهودة والحجاجية: 


فلسفته : قال مكسيموس المعترف أن الله هو جوهر فرد (ع110220) محض» 
وهو ليس تلك الوحدة العددية التي تولّد الأعداد بالجمع بل المنبع غير المنقسم 
وغير القابل للتعدد. ينبثق منه المتعدّد دون أن يسىء إلى نقاوته. الجوهر الفرد هو 
إذن فبذا سركة با بست طيعتهكا كرحي ؟ إناتجبرك الالبرهية 
(126515]86016105؟1) هي المعرفة التى من خلالها يتوضح الله للقادرين على 
معرفته . والحركة الأولى التي يقوم بها الجوهر الفرد تولّد ما يسمّى «دياد» ع220 
بانبثاق الكلمة الإلهية (الابن) والترياد ع76124 بانبثاق الروح القدس. والحركة 
الأولى للجوهر الفرد تتوقف هنا لأن تمظهرها الأسمى يصبح عندها كاملا: «لأن 
عبادتنا لا تتوجه إلى سلطة حقيرة محصورة بشخص واحد (كما عند اليهود) ولاهي 
غامضة وضائعة في اللانهاية (كما عند الوثنيين)» بل هي مرتبطة بالتثليث (الآب 
والابن والروح القدس) الذين يمتلكون كرامات متساوية». 

6 6ك 
6 مِل. جون ستيوارت مس5 ممطل ,للنق8 
(لندن 1805 م- 1١1575١‏ ه/ آفينيون ”181/7 م ١١91١0‏ ه) 

حياته: فيلسوف وعالم اقتصاد إنكليزي,. والابن البكر لصديق بنتام 
وريكاردو. 

أراد والد جون أن يظهر تأثير التربية في تكوين الفرد 
تسعل الح العبرة: تنانى: قن اتعليية: بنفتيه "فاضا 
عليه سلوكاً قاسياً في الفكر والحياة . وبالفعل بدأ جون 
ستيوارت بدراسة اليونانية عن عمر يناهز الثلاث سنوات» 
وقرأ هيرودوت في الثامنة وتعلّم اللاتينية وعلّمها لاخوته 
الثمانية . 

وحرم الصبي من اللهو وأوقات الاستراحة والألعاب وكان والده يصطحبه في 





ه15 


رحلاته ليلخص له قراءات الليلة الماضية وليسمعه يحاضر في المجتمع 
والاقتصاد. 

أما الأمسيات فكانت مخصّصة للرياضيات والتحليل المنطقي . 

وهكذا قضى الصبي طفولته حتى توصل إلى أن يدرس أرسطو ومنطق هويس 
في الثانية عشرة من عمره وأن يقرأ «مبادىء) ريكاردو في العام التالي . 

عام ١87١‏ قصد فرنسا وقام بدراسات علمية؛ ثم عاد إلى لندن وبدأ بدراسة 
القانون. عام ١877‏ توظف بالمقر المركزي لشركة الهند. ساهم في الحياة 
السياسية الإنكليزية فكان سياسياً ليبيرالي النزعة . 

عام 16 أشرف على إدارة مجلة «لندن» و«وستمنسرتر». عام ١8565‏ 
انتخب عضوا في مجلس العموم وأثار مسألة حق النساء في الانتخاب . 

من مؤلفاته : 

.)١18475( مذهب المنطق‎ ١ 

.)١18575( في النفعية‎  '" 

.)18565( فلسفة وليام هملتون‎  '“ 

4 - أوغست كونت والوضعية .)١18560(‏ 

ه ‏ محاولات حول بعض مسائل الاقتصاد السياسي غير المحلولة بعد 
.)١186(‏ 

.)١18148( مبادىء الاقتصاد السياسي‎  " 

.)١8094( الحرية‎  / 

تأملات حول حكم التمثيل (1871). 

4 - عبودية النساء .)١859(‏ 

.)١41/799 الذاتية‎ يتريس-٠‎ 

فلسفته : إن ستيوارت ملّ الذي يملك عقلاً مستقلاً لا يمتلك للأسف وحدة 
فكرية لأنه ممرّق بين التجريد وبين ذرائعية والده وبين ميول طبيعته الرومنطيقية . 
والحقيقة أن فكره معروض بدقة في كل مؤلفاته المتنوعة التي درس فيها كل مسائل 
عصره. ومن هنا تنبئق صعوبة اكتناه كل تفاصيل فكره الموسوعي . وإذا أردنا أن 
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نعرف عن مل بشكل مختصرء لقلنا انه اللاامتثالي في موقفه من الحرية. وبالوقت 
الذي نرى فيه معلّمه بنتام يفكر كأخلاقي. نرى مل يفكر كعالم نفس وفيما يحتفظ 
الأول بالحرية في الدولة كعنصر يحمي السعادة الإنسانية» نرى مل يحدّد الحريّة 
في المعبد الفردي الصغير حيث كل واحدٍ منا يتمتع بسعادته الشخصية. إن تصوره 
للحرية معروض في كتابه «الحرية» الذي يعد أحد أعظم الكتب الليبيرالية . 

الحرية هى الحماية من كل ضغط وإكراه. إنها حماية للإكراه الذي 
تمارسه الجماعة من خلال إرساء رأي يفرض مع الزمن التقاليد والعبادات. الحرية 
مرادفة لحق الانشقاق واللا امتثالية» وهذه اللاامتثالية دفعت بمل إلى رفض الدمج 
بين الحرية السياسية وقانون العدد. 

ومما لاشك فيه أنه فيما مضى أي عندما كانت الحرية والسلطة في صراعٍ 
مستمر كان يفهم بالحرية حماية ضد طغيان الحكام وبغية تأمن الحوية تعده خارل 
القدماء أن يحدّوا من قدرة السلطة على الجماعة إن بتجريدها من بعض 
الحصانات وإن بإقرار كوابح دستورية تثبّت مراقبة القرارات السياسية من قبل 
الجماعة . 

ومع تقدم الزمن عاشت الدول فترة قوي فيها المحكومون وبَدَا إن الأمة لم 
تعد بحاجة إلى حماية نفسها من إرادتها الخاصة. هذه الفكرة المتمحورة حول أن 
الشعوب ليست بحاجة إلى الحدّ من السلطة المنبثقة منهاء لم تزعزعها الثورة 
الفرنسية . ولكن عندما تثبت الحكومة المنتخبة في بلدٍ كبير (المقصود هنا الولايات 
المتحدة). لوحظ أن شعارات «الحكم الذاتي» و «سلطة الشعوب على نفسهاء» لم 
تعد تعبر عن حقيقة الأمر الواقع , فالشعب الذي يمارس السلطة ليس دائما نفس 
الشعب الذي تمارّس عليه هذه السلطة. 

والحكم الذاتي ليس حكم كل واحدٍ على نفسه بل حكم البعض على كل 
الباقين . 

من هنا نستنتج أن إرادة الشعب ليست سوى إرادة الأكثرية» باختصار أن 
إمكانية الظلم في الجمعيات الوطنية أ كه أمرأ وارداء والحقيقة أن الظلم هذا 
ليس سوى نوع من القمع تمارسه الجماعة تأكدلها على المرك فارضية عليه انخارها 
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وتقاليدها. كل هذا دفع ستيوارت مل إلى القول أن الحرية تنبثق بنفس الوقت من 
تحديد هيمنة الرأي الجماعي على الاستقلال الفردي. ومن الحماية ضد 
الديكتاتورية السياسية. والحرية الوحيدة التي تستحق هذا الاسم هي تلك التي 
تجعلنا نفنتش عن مصلحتنا الخاصة بوسائلنا الخاصة دون أن نحرم الآخرين من 
مصالحهم أو نعيق جهودهم في هذا السبيل. 


والحقيقة هي أن ستيوارت مل هو ليبيرالي لدرجة أنه لا يستطيع أن يتأقلم مع 
حكومة لا تعطي مكانا للحرية السياسية. ولكن الحرية السياسية هي مشاركة في 
الحكم . نحا سالة هذا التناقض بين الحرية المنشودة وبين الخطر المنبثق من 
تحقيقها تعطينا إياه الديموقراطية المراقبّة وذلك من خلال قبول حُكم الشعب. هذه 
الديموقراطية توجه ممارسة السلطة من خلال استقلالية الحكام عن أهراء 
الجماهير. لقد حاول ملّ أن يؤكّد أن الديموقراطية التمثيلية حيث تُسْمّع أفكار وآراء 
الأقلية. هي المثال الحقيقي للديموقراطية. 


من جهة أخرى نرى أن النقد الحديث قد أسبغ على ملَّ صفة الاشتراكية 
ويجب علينا أن ننوه في هذا المجال عن ميزة هذه الاشتراكية التي تتحدّد بسيطرة 
الإنسان على نفسه . مما لاشك فيه أن ملّ لا يدين جذرياً تدخل الحكام بل يدعو 
إليه أحياناً لتقليص حق التملّك . ولكن الذي يهم ستيوارت مل ليس معرفة ما يجب 
أن تفعله الحكومات أو ما لا يجب أن تفعله. المهم بالنسبة إليه هو أن يعرف 
السبب الذي باسمه فعلت الحكومات ما فَعَلَتَهُ. وفى هذا الصدد قال: «إن السبب 
الوحيد الذي يجيز للناس فردياً وجماعياً أن 5800 حرية مواطن ما هو حماية 
الذات. إن السبب الشرعي الوحيد الذي يمكن أن تتذرع به جماعة لتستعمل القوة 
ضد أحد أعضائها هو أن تمنعه من إلحاق الضرر بالآخرين وهي بالتالي لا يحق لها 
أن تتدخل لخير الفرد لا على المستوى المادي ولا على المستوى الخلقى») 
(الحرية) . إن هذا الاحترام للفطرية الذاتية لا يترافق مع أي قصدٍ أناني» وهو بالتالي 
لا يفرض نفسه باسم حماية المصالح البورجوازية ومل يشدّد دائما على ضرورة 
الحرية في كل الميادين لأنه يعتبر أن المنهل الوحيد والثابت للتقدم ليس سوى 
الحرية. فالحرية الاقتصادية والسياسية تسيران معا ولا تقوى احداهما على الحياة 
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دون الأخرى. أما المضاربة التي تشكل التعبير عن الحرية فهي عنصر تقدم في 
المجتمع ووسيلة لتطور الفرد. 


١‏ ا 
١648‏ -مل. جيمس 65 81111 
(نورثواتر بريدج. لوجيبرء فورفاشاير /ا/ا١‏ م - 11417 ه/ كنسنغتون 18725 م - 
هم) 


حياته : فيلسوف واقتصادي ومؤرخ إنكليزي والد جون ستيوارت مل ومن 
أتباع بنتام . أسس مجلة «وستمنستر ريفيو) «ناءالاع1 رعاكنمتسادء/91» . 

من مؤلفاته : 

.)١814( تاريخ الهند البريطانية‎ ١ 

؟ - تحليل ظاهرات الذهن البشري (18579). 

.)١18577( مبادىء الاقتصاد السياسي‎  * 

فلسفته: في الفلسفة تابع جيمس مل فلسفة دايفيد هيوم والمسسويية 
والترابطيين الذين عرفهم القرن الثامن عشر. في مجالي الأخلاق والاقتصاد السياسي 


اع كل فكريج ب بكم 
د د 
2-١‏ ملفيم يوري «دهع1 تعسملا ,لأطاعل3 
5 طنطية فتش مهتأ سماد 


حياته : فيلسوف سوفياتي ئز على شهادة الدكتوراه فى الاقتصاد وأستاذ في 
جامعة موسكو ورئيس قسم الفلسفة الأجنبية المعاصرة. ْ 
له «تشارلز بيرس والذرائعية: فى مصادر الفلسفة البوجوازية الأميركية في 
القرن العشرين» )١953778(‏ ْ ْ 
و«التيارات الأساسية للفلسفة البورجوازية المعاصرة» .)١959(‏ 
ع 
١‏ مليسوس السامو سي 05 2 116115505 


(القرن الخامس ق. م) 
فحقق انتصارا ساحقا على الأثينيين. 


اح 


يعتبر مليسوس الساموسي أحد أواخر ممثلى الإيلية (أي مذهب الفلاسفة 
الذين ينتمون إلى المدرسة الإيلية) . 

فلسفته معروضة في مبحث نسب خطأ إلى أرسطو الذي انتقده بشدةء بيد 
أن أفلاطون اعتبره بمكانة بارمنيدس . 

له: في الوجود» الذي وصلنا منه عشر شذرات . 

##* 
١"‏ - مناداموس 1162606 
(توفى سنة /7177 ق. م( 

عياه :ليوف يونائق تقل مدرسة إيليا إلى إزكريا :لنت متاداموس »دور 
سياسيا كبيرا في وطنه حيث أرسى مبادىء الديمقراطية . ويعتبر الفيلسوف من أتباع 
استلبون الميغاري وركز أبحائه على مسائل الأخلاق العملية . 

0 
٠"‏ ملدلسون. موسى 65 716101550111 
(ديسوة؟!ا١‏ م-١41١١اه/‏ برلين ١07/85‏ م ١١٠١٠١‏ ه )2 

حياته فيلسوف ألماني يتحدّر من أسرة يهودية فقيرة جداً. قصد برلين ليتعلم 
اللغة الألمانية الأدبية بالإضافة إلى اللاتينية . 

استخدمه رجل ثري فجعله معلّمه وحافظ مكتبته ثم ما لبث أن قرّبه منه فعينه 
شريكا له 

من مؤلفاته : 

.)١الهه( المحاورات الفلسفية‎ ١ 

” - رسائل فى الإحساسات (5ه/9١).‏ 

.)١787( القدس‎ * 

5 - الساعات الصباحية أو دروس فى وجود الله ١9864(‏ ). 

© - اعتبارات حول مصادر وعلاقات العلوم الجميلة والأدب (/7ا9/0١).‏ 

5 في اليقين بالميتافيزي قا .)١9517(‏ 

7 - فيدون أو خلود النفس (/9/51ا١).‏ 


ححف 


فلسفته : دافع مندلسون عن تفاؤلية لايبنتز ضد فولتير وعن الديانة الطبيعية 
ضد الماديين. 

عام 1786 دافع عن أطروحة لسينغ الثي اتهمها جاكوبي بالحلولية . 

أما ترجمته الألمانية للكتاب المقدس فساهمت كثيراً فى ثقافة يهود أوروبا 
الوسطى. 

* # *# 
4 مَنْدَناء مسرا اننا 
(القرن التاسع ميلادي ‏ القرن الثالث هجري) 

حياته : فيلسوف هندوسي جمع في تصانيفه أغلبية التيارات التى سادت فى 

يحكى أنه تتلمذ ل «كومارلابهاتا» ثم ما لبث أن اعتنق مذهب شانكرا دون أن 
يفقده ذلك نزعته الاستقلالية . 

والحقيقة أنه اختلف مع شانكرا حول مسألة اكتناه المطلق؛ فعلى حين أكد 
الأول بوجوب العزوف. أكد الثاني بقاء المرء سيدا لمنزله مؤدياً كل الواجبات 
الدينية البراهمانية. وقد اختلف مندنا مسرا مع كمارلا فأكد أن تنقية النفس هي 
مقدمة لتأمل البراهمان . 


#08 


116 منييوس عمم‎ - ١٠ 
(بين القرنين الرابع والثالث ق. م)‎ 
حياته: شاعر وفيلسوف يوناني ينتمي للمدرسة الكلبية. كان عبداً من أصل‎ 
فينيقي . . قصد سينوب مع سيده وساعدّته الظروف فأَعْتق وعرف ثروة هائلة لكنه ما‎ 
لبث أن أفلس فشنق نفسه ياساً.‎ 


قرأ القدماء له عدّة مؤلفات نذكر منها: «نيكيا» «الإعا216» سخر فيها من 


لفق 


هوميروسسى. «ولادة أبيقور). «الوصايا». «رسائل أو حوارات الآلهة). وبعض 
الكتب الأخرى الموجهة ضد العلماء . 


تميّرت كتاباته بالإجمال بنبرة هجائية مزج فيها النثر بالشعر فعرف أسلوبه 


الهجائي بالهجاء المنيبوسي . 
ل ك2 
٠5‏ منيغولد اللاوتئباخى طاعقطمء أن 2آ ع2 لامع 6م312 


(توفي نحو ؟١١١1م-1:95ه)‏ 
حباته: لاهوتي ألماني كتب بالألمانية. له: «رسالة ضد قولفهلم الكولوني» 
أظهر فيها أن المسيحية والمكروبوسية متناقضتان . 
نبذ علم الفلك وأكد أن الجدلية كعلم لا يمكن أن تفسّر الإيمان» لذا يجب 
على هذا الأخير أن ينعتق منها ومن المنطق الأرسطوطاليسي والفلسفة الأفلاطونية. 


عند عند 
7 -مو- ‏ تسو ناع15 - 1510 


(نحو ةلا ق. م-نحو١وؤ'اق.‏ م( 

حياته: هناك نحو ؤاحد وسبعين نصاً منسوباً إلى موزي (المعلم مو) أو 
سوى كنية تعني «الحامل للوشم الخاص ببعض المحكومين الذين كتب عليهم أن 
يعيشوا في العبودية » وقد اتهمه الكنفوشيون بأنه روج لمذهب في العبودية . ومهما 
يكن من أمرء فإن المعلم مو تثقف بفضل اتباع كنفوشيوس كما تبينه الوثائق 
التاريخية . بيد أنه لم يلبث أن انشقٌّ عن الكنفوشية مكتشفا عقيدة اجتماعية 
راديكالية حرص على التبشير بها فاعتبر أول إيديولوجي صيني قديم يضع موضع 
التساؤل الفلسفة الكنفوشية . 

من مُوّلفاته : 

. مو كينغ. أي كتاب المعلّم الفقهي‎ - ١ 

؟ - مونسوء أي كتاب | لمعلّم موى وقد كتبه تلاميذه. 


فلسفته : إن الفكرة المميّزة الموجودة في فلسفة مو تسو هي تلك المتعلقة 


يفف 


بنبذ الحرب على مختلف أشكالها أداخلية كانت أم خارجية. ويفترق الفيلسوف 
ولا عن الكنفوشبين من خلال اتّهامه إياهم بأنهم يعملون للوصول إلى السلطة عن 
طريق الخداع والانقلابات والمؤامرات التي ا أن تفجر الحرب الأهلية. 
وعندما دخل مو تسو إلى الخلبة السابة تحاول أن ُقيِع الأمراء الأقوياء بعدم شن 
الحروب على البلدان الصغيرة التي تعجز عن حماية نفسها. وقال في هذا الصدد: 
«إن أعظم الفاتحين. المسؤول عن عددٍ كبيرٍ من الأموات ليس سوى مجرم أكثر 
إجراماً من قاتل. رجل واحد». 

لقد رأى المعلّم أنْ سبب الحرب وكل الجرائم تنبئق من عدائية الإنسان 
تجاه الآخرين» فبشرٌ بوجوب تأليف جماعة إنسانية كبيرةٍ ومتضامنةٍ حيث يتعامل 
الناس كأقارب من خلال ممارسة الحب الشامل والكوني . لقد افترق مو تسو 
كثيراً عن امور الكنفوشي ل م عديدة في الاحترام 
والمحبة فقال بوجوب الوصول إلى مثال أسمى للغيّرية التي لا تفرّق بين إنسان 
وآخر. 7 ا 

والحقيقة أن المثال هذا ليس مبنيا على فلسفةٍ أخلاقية للإحساسات المتولدة 
فطرياً من العلاقات المتنوّعة التابعة للقُربة الطبيعية والموسّعة حتى العلاقات 
الاجتماعية. بل على حساب منطقيّ للمصلحة يحفظ مصلحة الجميع بفضل 
سلوكِ مشترّك يتحرّك في سبيل تحقيق المصلحة المشتركة. إن سلوكاً كهذا أصبح 
للأسّف غير قابل للتطبيق نظراً للشرور الني تميّز النظام القائم. لقد استلهم مو 
تسو أوطوبيا «التناغم الكبير» فطالب بهدم البُنى العائدة للدولة وإلغاء المناصب 
الوراثية بغية تكوين مجتمع جديد مُنظم حسب الاستحقاق يتحرّك بفضل الرضى 
العام المَعْبْر عنه من خلال العقد المُبرّم بين الأمير وشعبه. أما الاستحقاق فيجب 
ا ا م الجكمة التي من شأنها أن تنظم 
هذا العمل. ومن أجل تفادي الجشع يجب أن يتوقف الإنتاج عند حدود الضروري 
فلا يتعدّاه إلى إنتاج التررف خصوصا الترّف المرافق للاحتفالات الدينية اليغرق فيها 
اهددرت 

وقد بالغ المعلّم مو في إدانته للاستهلاك حتى وصل إلى مالتوسية اقتصادية 
حقيقية البسها ثوب سعادةٍ مثالية بفضل تصوير مثالي للبساطة البدائية. وتفهم هذه 


”لا 


البساطة في إطار الإيمان بالعناية السماوية وبالأرواح والعجائب وكل هذا من شأنه 
أن يردع الأشرار ويشبجع الأخيار. 
عد عو 
8 موبد شاه طقط5 لقطن 31 

0 حياته: كاتب فارسي هو أحد الذين نسب إليهم كتاب العلوم الدينية وهو 
مؤلف مبثوثة فيه الفلسفة المشرقية ويعدٌ أحد الأبحاث التاريخية القيمة التى تلقى 
الضوء على تاريخ الديانات الفارسية والهندوسية في القرن السابع عشر. 00 

كد تنا 
9 موبرتوي.2 بيير لوي كأنا0ر] ع1 ,ركأنا)1عمنا 813 
مورو دي ع1 نلوع1101 
(سان مالو و594١‏ م- 9١١١1ه/‏ بال 11/59 م17١1‏ ه) 
حياته : رياضي وفيلسوف وعالم طبيعيات فرنسي . دخل الجندية ثم ارتدٌ إلى 
الرياضيات . 
عام ١175‏ كلفته أكاديمية العلوم بإدارة بعثة لقياس إحدى درجات خط 
التصنيف الأرضّي في القطب الشلي وذلك بغية الاعتماد على نظرية واحدة من 
مجمل النظريات المعطاة حول شكل الأرض وتسطحها. 
عام /108 عاد إلى باريس وانتخب عضواً في «الرويال سوسياتي» [108» 
«لإاأعاء50 , 
عام عيّنه الملك فريدريك رئيساً لأكاديمية برلين وبعد أربع سنوات 
كتب أطروحته «توافق مختلف قوانين الطبيعة التي بدت متضاربة حتى اليوم). تابع 
فيها آراء فيرما فى البصريات وأعلن عن مبدئه الشهير فى اقتصاد الجهد: «إن 
الطزيق الذي يسلكه الور هو ذلك الذي.من اجله تقتصد كمية الجهادة. 
غَام 6 ١7‏ أيضاً نشر مذكرة حول اقتصاد الجهد قرر فيها أن هذا المبدأ هو 
أساس الميكانيكا كلها. 
عام ١747‏ قبل دعوة ملك بروسيا الذي عيّنه مديراً للأكاديمية الملكية 
البروسية بإيعاز من فولتير. 


22 


فعرفت الأكاديمية في عهده شهرة قل مثيلهاء كما عظم تأثير الفكر الفرنسي 
في بروسيا بفضل وجود الفيلسوف هناك. 

عام ١75١‏ وأثر انتقاله إلى برلين عاداه الكثيرون ومن بينهم أستاذ الفلسفة 
في لاهاي صمويل كونيغ الذي حرض موبرتوي على طرده من الأكاديمية لأنه تجرأ 
على الادعاء أن مبدأ اقتصاد الجهد غير صحيح وإنه يعود إلى لايبنتز. 

عام 1707 عاد موبرتوي إلى فرنسا بعد أن أصابه مرض في رئتيه فمكث في 
العاصمة الفرنسية ا الله . 

اذك أخخيرا , بعض المؤلفات التي لم يرد ذكرها بعد وهي : 

«فينوس الفيزيقية» (50/ا١).‏ 

«محاولة فى الكوسمولوجيا» (١ه/ا١).‏ 

و «محاولة في الفلسفة الأخلاقية: مذهب الطبيعة)» (01/ا١).‏ 

نذكر أخيراً أنه عضو في الأكاديمية الفرنسية (1757) وفي أكاديمية العلوم 
.)١7870(‏ 

* # ا يا 


-مورء بول إلمر 11231 لوط رع م810 
(454ام-١158اه/1970م-5ه8اه)‏ 

حياته : فيلسوف أميركي شمالي . درّس في جامعتي واشنطن وهارفرد وتخرج 
منهما كما أصبح مدرّساً فيما بعد وعمل صحافياً. 

من مؤلفاته : 

. حياة بنيامين فرانكلين (ترجمة)‎ - ١ 

" - محاولاات شلبورن ومحاولاات شلبورن الجديدة (1955-1954) وهي 
مجموعة نصوص أدبية وفلسفية . 

“ - أفلاطون والأفلاطونية (خحمسة مجلّدات) (1977-1911). 

فلسفته : أسس أنسية جديدة هدّف من خلاها إلى إعادة مثال التقليد في الثقافة 
الأمبركية الجديدة . 


حارب المذهب المادي وحاول أن يوفق بين الفلسفة اليونانية والديانة 
المسيحية . 
6د و 
١١5١‏ -مور. جورج إدوارد 70 عع 0ع0 ر,ع:31001 
كلامام - 1190 ه/مه9ام-/الا17اه) 


حباته : فيلسوف إنكليزي, درس الآداب الكلاسيكية في كامبريدج» ثم ارتدٌ 
إلى الفلسفة بتشجيع من صديقه برتراند رسل فنذر نفسه للدرس حتى أصبح خلال 
الحرب العالمية الثانية أحد أعظم رجال الفكر الإنكليزي . 

من مؤلفاته : 

.)19407( مبادىء الأخلاق‎ - ١ 

؟ - دخض المثالية .)١9٠79(‏ 

"ع دفاع عن الجس المشتَرّك (1975). 

؛ - بعض المشكلات الرئيسية فى الفلسفة .)١9657(‏ 

ه ‏ دليل وجود عالّم خارجي (1988). 

7- بعض أحكام حول الإدراك. 

.)19575( دراسات فلسفية‎  ٠/ 

4- طبيعة الحكم .)١1849(‏ 

فلسفته: إن أهَم مقالات الشباب عند مور (طبيعة الحُكم) مكرس لنقد 
«مبادىء المنطق» لفرنسيس هربرت برادلاي ولنقد النفسانية بالوقت نفسه. قال مور 
ان أحكائنا لا تتعلق بأفكارنا بل بمرجع أفكارناء أي «بالتصور». وهذا الآخير 
ليس واقِعاً عقلياً. ولا جزءأ من واقع عقلي : إنه قريب من «الصورة» الأفلاطونية 
ولا يتبدّل حسب الأحكام التي يظهر فيها. 

إن هدف مور قريب من أهداف منونغ وفريقهاء فهو يَودٌ أن .يتحافظ على 
موضوعية واستقلالية مواضيع الفكر. 

أما فى الفلسفة الأخلاقية. فهو ينتقد الذاتانية النفسانية أو الاستعلائية ويقطع 
القئلة تنه رميو العادية البو هلاه التعليدية: 





كلاء 


إن نظرية التأشير الرِسِلِيّة مبنية على مذهب الحكم الموري الذي يفيد أن 
المُكونات الحقيقية «للقضية» ليست أبداً مدلولات لَُعْويّة» بل هى كيانات تمثلها 
الكلمات . ْ 

والحقيقة أن صدور «دحض المثالية» )١140(‏ في مجلة مُايند 4هنص, أَعْلّن 
بالوقت عينه عن تاريخ ولادة الواقعية الأنغلوسكسونيّة وعن ظهور أسلوب فلسّفي 
جديد يتميز في تحليل دقيق امتدٌ تأثيره على مدى عشرات السنين. وفي هذا 
الكتاب هاجم مور القضية الأساسية التي تميّز كل مثالية وهي : «أن نكون. هو أن 
نرَى) . ومور يعطي هذه المقولة تفسيراً معيّناً قبل أن يُظهر خطأهاء فأكّد أنها ليست 
كما يُظن هويّة بسيطة. 

ورغم أن المعنيّ هنا هو النظرية البركلِية في المثالية الذاتية, فإنّ مور لم يوفر 
تفبظات: المالية الواحدية“الهيغلية المكدة التي وقع فيها برادلي؛ بل أصابها 
بسهام نقده . والحقيقة أن مور يمير في 0 بين الفعل والموضوع . إن ]ياه 
بالأزرق وإحساساً بالأحمر 00 شيئا مشتركاً ألا وهو الذهن. إل أنهما يمتلكان 
أيضاً شيئاً يميزهما عن ابعضهما» ل رهق موضوعهما أي الأحمر والأزرق. أن 
تمتلك إحساساً يعني أن "تنيلك إحساناً بشيءٍ ماء وهذا يعني تخطي السؤال 
التقليدي : «كيف يمكننا الخروج من ذواتنا ومن أفكارنا؟» . 


لقد جمع مور رفض المثالية مع تحليل قضايا الجس المشترك فمهد لدراسة 
المعرفة الحسية ولنظرية 0268 - 56256 ((طبيعة وفاقم مواضيع يع المعرفة الحسية), 
65 .» في «دراسات فلسفية» و «دليل وجود عالم خارجي» 19474. في «أوراق 
فلسفية)). أما «مبادىء الأخلاق» فَعَرَفْتَ نجاحا انيرا مزدوجين . وأثْرت في شبيبة 
كمبردج كما في الفلاسفة الأكاديميين. والحقيقة أن الكتاب هذا أهدى للشباب 
حيوية تجديدية للقِيّم خصوصاً في الفصل الأخير الذي اعتّبر فيه مور أن النشوة 
الجمالية والعلاقات الشخصية الحميمة تعد من أكبر الخيرات. 

أمَا الفلاسفة فاحتفظوا من جهتهم؛ من الفصل الأول في الكتاب. بالقناعة 
الراسخة في أن الخير هو صفة وحيدة من نوعهاء بسيطة. وغير قابلة للتحليل 
والتعريف, والتي لا يمكن أن نلتقطها إلا بالحَدْس . 


/و/لاء 


والملاحظ من جهة ثانية أن مور كان يميل» قبل صدور «دفاع عن الجس 
المشترك إلى ممارسة 0 الفلسفي باسم جِسٍ مشْترَّك لا هو بفكرة مسبقة 
ولا هو أبضاً باعتقاد شعبي أو برأي الأكثرية» بل هو حقيقة يقينها فوريّ وتناقض 
شكية التقاليد المثالية والمادية . 

* #*# 
5 ١١-مورء‏ هنري 1»25]! رع 110 
(غرانتهام ١151م‏ -77 ٠١‏ ه/ كاميردج 41541 م-98١١1ه)‏ 

حياته: كاتب إنكليزي» ينتمي إلى أسرة كالفينية أثرت على ثقافته. بيد أنها 
لم تحمله على اعتناق مذهب الإصلاح. درس في إيتون ثم درس في جامعة 
كرايستس كولدج بكامبريدج )١1778(‏ فنال الاستاذية في الفنون عام 9 وعيين 
أستاذاً مساعداً فبِعّي في مركزه الأكاديمي هذا حتى وفاته . 

من مؤلفاته : 

- الوجيز في علم الأخلاق (15737). 

” - حياة النفس .)١1559(‏ 

القصائد الفلسفية .)١559(‏ 

5 - محاورات إلهية(5578١).‏ 

© الوجيز في الميتافيزيقا (١ا5١1).‏ 

5- الترياق ضد الإلحاد 13659). 

/ا ‏ خلود النفس .)١9609(‏ 

فلسفته : افتِن هنري مور بالكابالية وبالأفلاطوية المحَدّثة: أما فكره فيقود 
إلى روحانية صوفية ة أثرت في تيار الأفكار ذ في القرن السابع عشر 

حاول مور أن يبرهن و الله وخلود النفئس 5 أن الله حضور 
كليّ يتميّر بالامتداد. وبما أن الله روح فإن الامتداد لابدّ أن يكون روحياً وغير 
مادى . 


ماع 


١١5*‏ - مورتشنيك. صامويل اتنامترهك , عاتسطء)0:ه31 


بوريسو فتشس طء ]أ مك سو8 

حياته : فيلسوف سوفياتي معاصر طاجيقستاني الأصل . ترأس كرسي الفلسفة 
في أكاديمية العلوم الطاجيقستانية . 

له : المادية الجدلية : حول الممكن والواقعي .)١951/(‏ 

#ا ا ا 
14 - مورلي 'زلاء110 
(القرن الثامن عشر ميلادي - الثاني عشر هجري) 

حياته : فيلسوف فرنسي ., تتضارب المعلومات حول تفاصيل حياته . 

من مؤلفاته : 

.)١ا/47( محاولة في الذهن البشري‎ - ١ 

.)١ا/50( محاولات في القلب الإنسانى أو المبادىء الطبيعية للتربية‎ - ١ 

- فيزياء الجمال أو السلطة اطع الو ل 0 

4 - الأميرء مباهج القلب أو مبحث في صفات الملك الكبير ونظام الحكم 
الحكيم .)١751١(‏ 

© - قانون الطبيعة أو روح شرائعها الحقيقي في كل زمن مُهْمَل أو مجهول 
.)١ 7266١‏ 

5 - غرق الجزر العائمة أو باسيلياذة بيلباي الشهير .)١9757(‏ 

فلسفته : مارست مؤلفات مورلي تأثيرأً واضحاً على العقائد الشيوعيّة وخاصة 
العقيدة البابوفية (البابوفية هي مذهب بابوف وأتباعه وهي تفيد أن لكل إنسان حقاً 
متساويا بإشباع حاجاته وبالتلذذ بكل خيرات الطبيعة وعلى المجتمع أن يرسّخ هذه 


المساواة . 
#ا##ا* 


6 مورنرء توماس 5+ ,111 
(نحو ١481/5‏ م فؤلام ه/ 1١0177/‏ م- 917 ه) 


حياته: لاهوتي ألزاسي. انتسب إلى الرهبنة الفرنسيسكانية عام ١11٠‏ 


اد 


وجال في أنحاء فرنسا وأوروبا الوسطى .)١57١  ١515(‏ عام 15٠7١‏ استقر في 
ينتراسورع وظهر كحضم لدود الأفتكلي ولولثر فكت في تعدهما الين وثلاتين 

أما مؤلّفه الشعري الأساسي فيبقى دون شك: «المجنون اللوثري الكبير 
(؟؟6١).‏ 

ونذكر من مؤلفاته الأخرى: 

«مؤامرة المجانين» .)1١617(‏ 

«طائفة اللئام» .)١51١5(‏ 

«مرج الظرفاء» .)١616(‏ 

و«جرمانيا الجيدة» . 

## ب« 
5 موريس. تشارلز و. 71 وع اسقط روك:310 
اقلم ؤاللزهم/..) 

حياته : فيلسوف أميركي نشر الوضعية المحدثة في أميركا. وأكمل أفكار 
تشارلز بيرس وطوّر علم الدلالات . 

له: «الوضعية المنطقية والذرائعية والتجريبية العلمية» .)١971/(‏ 

«أسس نظرية العلاقات» .)1١978(‏ 

«العلاقات واللغة والسلوك) .)١945(‏ 

و«أنواع القيم الإنسانية» .)١1965(‏ 


« # ا 


17 -موريليه:, أندريه 6م رأعلاء :310 
(ليون ١777‏ م - ١١76‏ ه/ باريس 1819م-15*5ه) 
حياته : فيلسوف واقتصادي وكاتب فرنسي. أنهى دراساته في اللاهوت في 
جامعة السوربون ١748(‏ -1707) دون أن يدخل في أي رهبنة . 
دخل موريليه الأوساط الفلسفية. فطلب منه ديدرو أن يحرّر مقالات في 


ال 


الدين ضمن «الموسوعة». وكان الفيلسوف متحدّثاً لبقا عَمِل على نشر أفكار جديدة 
في كتاباته, فكلفه ذلك شهرين من السجن في الباستيل . وعند اندلاع 
الثورة أظهر موريليه حماساً ثم ما لبث أن أخذ موقف المتَحَمُظ . 

عام 210/86 أصبح عضواً فى الأكاديمية الفرنسية . 

عام ام أدخله نابوليون إلى الجسم التشريعى . 

له : «ملاحظات نقدية حول «أثالا»» .)١18٠5١(‏ التى انتقد فيها شاتوبريان. 

«مزيج أدبي وفلسفي من القرن الثامن عشر» (1818) و«مذكرات حول 
القرن الثامن عشر والثورة) .)١185١١(‏ 

*«*# ا 
- موزونيوس روفوس. قايوس 18305) ر5ناكناع1 كنائلتهكنا/1 
(فولسينيوم , إيتريا نحو ٠١‏ أو 7*٠‏ .م/ نحو 8١‏ م) 

حياته: فيلسوف لاتيني رواقي. فتح مدرسة شهيرة في روما واتهم بالتآمر 
ضد نيرون فمعزل واضطرٌ إلى الحجرة . عاد إلى روما في عهد غالبا أو فيتيريوس . 

فلسفته: قال ان كلّ البشر مرضى والفلسفة وحدها تملك القدرة على 
شفائهم . 

وأكد أن «الفيلسوف» و «رجل الخير» مرادفان . 

وفي المجال الأخلاقي قال ان الفضيلة موجودة خصوصاً في الممارسة وهي 
تستطيع أن تنعتق من الجكم والأمثال والنظريات. والجدير بالذكر أن تعليم 
موزونيوس يشبه كثيرا تعليم أبقتاتوس 

# # ا * 
١48‏ مكسيموس الصوري وال انا 
(صورء سوريا نحوه؟١‏ م/؟) 

حياته : فيلسوف أفلاطوني محدث كتب باليونانية. سافر كثيراً واستقرٌ في 

روما على عهد الأمبراطور كوموديوس بن مرقس أوراليوس . 


م 


عاش مكسيموس الصوري حياة بحبوحة مادية سمحت له بالتفرغ للفلسفة دون 
القلق ان السيعم] ولحت . 

من “مؤلفاته: :له واحل وازيون شرا ل “تلك الميادين شارك :فبها غدد 
كبير من الشبيبة الرومانية . 

فلسفته: كان مكسيموس الصوري يعتبر نفسه من أتباع نابوليون ولكنه كان 
في الحقيقة فيلسوفاً انتقائياً. 

كان يؤمن بإله عظيم وسام وغير مرئي وبألوهية النفس. وبالشياطين التي 
اعتبرها أدوات للعناية الإلهية. 

# # ب 
١‏ موسكالئنكو. فيدور ملع ,ملع 1ق !8105 
(901لام ول#اهم/...) 

حباته : فيلسوف ومنطيق سوفياتي عضو في الحزب الشيوعي منذ عام 
/ا11 ١5‏ . 

عي مستشاراً تربوياً لجامعة كييف في الستينات وصنّف في أعلام الفلسفة 


الروسية وله : 
«نظرية الاستنتاجات الاستقرائية في تاريخ المنطق الروسي» .)١956(‏ 
* #د #د 
١٠١‏ موليتور. فرانتز جوزيف طمع05ل قصسقع! ,310115 


(أوبيرورسل 8 م-97١١‏ ه/ فرانكفورت 4١185٠‏ م-1115ه) 

حباته: فيلسوف ألماني درس الحقوق في مانيتز وأشافتبورغ وماربورغ ثم 
ارتد إلى فلسفة التاريخ . 

تتلمذ لء؟ لشلينغ وغوريس . 

من مؤلفاته : 

.)18617- ١851/( فلسفة التاريخ أو المأثور‎ - ١ 

؟ ‏ أفكار في سبيل دينامية مستقبلية للتاريخ .)18٠5(‏ 


104 


افلسفته: اهتم موليتور خصوصاً بتاريخ القبالة التي رأى فيها الفيلسوف 
مصدرا للفلسفة المسيحية ٠‏ 
* 
موليشوت,. جاكوبوس وناطوع0ل ,أأمطءي 3401 
(بوا- لو دوك 1851م-77217١‏ ه/ روما 1897م -١٠17ه)‏ 
حياته : فيزيولوجي وفيلسوف هولندي . 
له: «جرّيان الحياة» (1807) نزع فيه نحو المادية الآلية. 
أكد من جهة أخرى أن الكيمياء هي المبدأ الجامع للتفسير النفسي 
والفلسفي . وربط الفكر بتفاعلات كيميائية . 
## و« 
١١6“‏ -_مولينا. لويس دي 2 كتناءآ رقستاول3 
(كوينا بقشتالة الجديدة ه67١‏ 4 / مدريد ١٠5١م-8١٠١٠1ه)‏ 


حياته : لاهوتي وفيلسوف إسباني دخل رهبنة الآباء اليسوعيين في الكالا 
(155) وعلّم في كويمبرا ثم في إيفورا. 

عام 15417 اعتزل الحياة العمليّة وانكفأ إلى كوينسا ناذراً نفسه للتأليف ولنشر 
محاضراته في اللاهوت . 

من مؤلفاته : 

١‏ في العدالة والقانون. 

؟ - التوفيق بين حرية الاختيار وهبات النعمة. وسَبْق العلم الإلهي والعناية 
الإلهية والقضاء الإلهي (88ه1١).‏ 

فلسفته: أسس مولينا مذهباً لاهوتياً عُرف باسم «المولينية». والمولينية همي 
نظرية لاهوتية اقترحها اللاهوتي لِيُوَفقَ بين الحرية الإنسانية وعلم السبّق الإلهي 
وضرورة النعمة. 1 

والحقيقة أن مولينا لم ينكر الصفة الفوطبيعية للنعمة ولا القوة الإلهية 
اللامتناهية, بل أكدهما مشدّداً على الجهد الإنساني الذي يشكل موضوعاً للذهن 
البشري . 


النيك 


أكد من جهة أخرى أن القفنة يليتتها مكزيتة دلقت ورا تثالكه وسبب 
عدم نجاحها دائماً يعود إلى أن الإنسان يضعها في المرتبة الثانة احيانا وقارميا 
احانا حر 

أما الله فيَرى منذ الأزل تعامّل كلّ واحدٍ منّا مع النعم المُغْدَقة عليه 

هذا المذهب جمع منذ ظهوره الأتباع والخصوم . فأغلبية لاهوتيي «(جمعية 
يسوع» اعتنقوه فع رفوا بالموليسين. أما الدومينيكانيون الإسبان فجابهوه بمذهب 
يقلص من قَدّْر الحرية ويزيد من قَذْر النعمة. 

والحقيقة أن مذهب مولينا أثار بلبلة كبيرة في الأوساط اللاهوتية في القرنين 


السادس عشر والسابع عشر 
#0 
١١4‏ - مولينوس . ميغل دى 2 اعدع 11 رومستاه781 


(مونييزا قرب سرقسطة 15178 م -/ا١٠‏ ه/ روما 1١595‏ م-ا١١1ه)‏ 
حياته : لاهوتي إسباني . حائز على شهادة الدكتوراه في اللاهموت في 
فالنسيا. 
عام ١703‏ استقر في روما حيث اشتهر كفاحص للضمير. 
عانى كثيراً من الاضطهاد بسبب مذهبه دين ومات في السجن . 
من مؤلفاته : 
١‏ -رسالة مقتضبة حول المناولة اليومية .)١51/8(‏ 
١‏ -المرشد الروحي .)١5176(‏ 
نلسفته ٠‏ غرف مذهبه باسم مذهب الطمأنينة 1510] 0016 . 
أكد مولينوس أن النفس يجب أن تكون في حالة الجمود المُطلق حتى تلتقي 
بالله وتتوصل إلى التأمل الكامل. يجب عليها أن تتميز بالسلبية الكاملة بحيث ان 
كل جهد تقوم به يجب أن يُعتبّر وكأنه غير ضروري» لا بل مسيء وخاطىء . 
وأكد مولينوس من جهة ثانية أن الإنسان لا يجب أن يقاوم التجارب فطالما أن 


1431 


النفنين مرشدة الله تخد أن نفعل بالجسد ما نشاء وأن نستسلم حتى إلى أسوأ 
الأعمال الحقيرة والخسيسة . 


6د ا 
6 مومحيان. خاتشيك علنطء أقطع1 رسممتزلسره31 
نيشانوفتش طع 1 مسقل زاح 


(1909م-770اهم/...) 
حياته : فيلسوف سوفياتي أرمني عضو في الحزب الشيوعي منذ عام ١944‏ . 


عام ١40١‏ حصل على دكتوراه في العلوم الفلسفية وهو يعلّم الفلسفة 
الماركسية في أكاديمية العلوم الاجتماعية . 


له: محاضرات قيّمة ألقاها فى جامعة موسكو. 


«ثورة أوكتوبر وإفلاس التصورات المثالية للتطور الاجتاعية)» «الشيوعية 
والنصرانية»؛ «فلسفة هلفسيوس» و«فلسفة الجاجد». 


# ا ا 
65١١-مو‏ نتانيي ٠‏ ميشي -10 اعد 811 ,رعسونتهادمك38 
إكو يم دي 12 سعنان 


(قصر مونتانبي » البيريغور 1677 م - 4784 ه/ بوردو 15957م- ٠١٠٠١‏ ه) 

حياته : عالم أخلاقى فرنسى كان أجداده من الأغنياء الكبار. أما والده فترك 
التجارة التى كانت تدر عليه أموالاً طائلة ليعيش كرجل نبيل . 

وكان مونتانبي متعلّقاً امه أنطوانيت دي لوب (أْوْ لوبيز) التي تتحدّر من عائلة 
يهودية هربت من اضطهادات المحاكم التفتيشية الإسبانية. تلقى مونتانيي تربية 
بسيطة وناعمة ولكن صَلبة. فلم يكن يتحدّّث معه أستاذه الألماني هورستانوس إلآ 
باللاتينية . 

وعندما بلغ الصبى سن السادسة, دخل مدرسة غويام فى بوردو حيث كان 
في تولوزء ثم أصبح مستشارا في بلاط مساعدات بيريغو )١50:(‏ ثم عن بعد 


1 


ثلاث سنوات مستشارا في برلمان بوردو. وهناك التقى «بأخيه» إتيين دي لابويسى 


الذي أظهر له قيمة الصداقة والسيطرة على الذات . 


ولم يتحمّس مونتانيي كثيراً لمهامه الجديدة فالتحق بالبّلاط. ورافق شارل 
التاسع لون رواكت عام 5و١‏ . عام مكهة١‏ تزوج من فرانسواز دي لاشياسيدى” 
وبعد ثلاث سنوات فقد والده فَأَوَرَنُهِ لقبه وأرضه فما كان من مونتانيي إلا أن باع 
تركته إلى فلوريمون دي ريمون (٠١/ا15).‏ 

عام ١51/١‏ سافر إلى باريس وحَصّل على وسام شرفي ثم آثر العزلة في 
مكتبته ونذر نفسه للدرس والتأمل. عام 4/اه١‏ اضطر إلى التوقف عن عمله 
الفكري بسبب نشوب الحرب الدينية الرابعة» وبسبب تلبيته لدعوة الدوق دي مون 
بانشبيه الذي أوفده في مهمّة لدى برلمان بوردو. وعندما عاد إلى مونتانيي انكبٌ 
على العمل من جديد ولكنه أحسٌ بحاجة مُلِحَة للترفيه عن نفسه. فسافر في 77 
خريان 2١8٠‏ رطان في أنبحاء أوروبا حتى 7 تشرين الثاني ١مه1ى»‏ واستفاد 
كثيراً من رحلته وتعلّم الكثير عن أحوال الناس وسلوكهم . وخلال رحلته زار 
مونتا ني بلومبيير وباد والبافيير والنمسا وإيطاليا. في مدينة لوك 5 'خبر انتخابه 
55 لبلدية بوردو فاضطلع بمهماته على أكمل وجه من ١608١‏ حتى 21087 ثم 
1 
اعيد انتخابه من ١687‏ حتى 16806 . 

في هذا العهد الثاني من وظيفته صادف مونتاننى مشاكل عديدة» بيد أنه عرف 
كيف يحافظ على مصلحة المدينة . فالتقى هنري دي نافار عام ١84‏ ولكنه 
تقرب بنفس الوقت من دوق دي ماتينيون حاكم غويان المحسوب على هنري 
الثالث. فاستطاع بفضل دعمه أن يفشل مؤامرات «الرابطة» (1980). 

في العام نفسه ضرب الطاعون المنطقة وكان مونتانبي غائباً عن بوردوء فرأى 
أن عودته إلى المدينة غير ضرورية خصوصاً مع اقتراب نهاية ولايته الثانية. عام 
سافر إلى باريس ووقع ضحية بعض السارقين ثم سجن لساعات قليلة خلال 
المشاكل التي تلت نهار «الحواجز». أمّا سنيه الأخيرة فقد نذرها مونتانني لإعادة 
طبع «المحاولات» التي نشرت عام ١540‏ بهمة ب. دي براش والآنسة دي 
بورناي . 


كارع 


من مؤلفاته : 

١‏ -المحاولات. 
فلسفته: ولد مونتاني في عصر يتميّز بالأنسية ولكنّه كان ممزوجاً أيضاً 
بصراعات العصر. فلم رك مرا ذلك النشاط الموسوعي الذي عرفه رابلي» 
فهو يعتقد أن المعرفة الإنسانية يجب أن تسمح لكل فردٍ بأن يُجد فُنّ العيش 
بعقلانية +' بانتطار المونته : والتحقيقة أن موتاتى ادق أول الرواقية لكله ما لبك أن 

تعدّاها إلى شكيّة معتدلة عبر عنها بالعبارة الخالية: «ماذا اونا 

لقد كان مقتنعاً أن كل إنسان يحمل في ذاته الصورة الكليّة لوضع الإنسانية.' 
فما كان منه إلا أن حلل نفسه على أمَّل أن يكون مفيداً للآخر وهو لم يبغ قط فرض 
«محاولاته) أي تجاربه الشخصية على القارىء. فكان همه الوحيد أن بر كل قر 
يعي مسؤولياته . 

وتنبثق من كتابات مونتانيي صورة رجل صادقٍ وشريف يحب الصدق 
والتهذيب وتوازن الذات والسيطرة على الأهواء. ْ 

أمّا كرهه للعنف وللتعَصّبٍ فجعل منه في المجال السياسي محافظاً حذراً. 

# ع 
١١٠1/‏ -موئدل. كليمنت وليم سقنال1 ١71‏ امعدسع 0 ,عللمساقح 


الس كلت 02 
حياته : فيلسوف إنكليزي نقد الفلسفة التحليلية ناكراً مساهمتها الإيجابية . 
له: «نقد الفلسفة اللغوية) (1/ا91١).‏ 
* #دا د 
١‏ -موندولفوء. رودولفو ,110هلمه31 
(لالاىا م- 1١7914‏ ه/؟) 

حياته: فيلسوف ومؤرّخ إيطالي للفلسفة,. يعَدَ من رواد الماركسية في 
إيطاليا . 

له : «على خطى ماركس». وهو كتاب يفسّر فيه موندولفو. أفكار الماركسية 
من وجهة نظر اشتراكية ديموقراطية . 
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أكد أن الممارسة الثورية تنطوي على آنٍ نقدي وآنٍ عملي أي على توافق 
بين نضج طبقة الثوار واكتمال الشروط المادية . 


# ا # 


8 - مونزرء توماس 5 ,ص11 
(نحوهم:١‏ م-45مه/ 1١16‏ م-الاوه) 

حباته : مصلح ديني ألماني دعا إلى العماد الجديد والشيوعية الإنجيلية . 

انتسب إلى الرهبنة الأوغسطينية وتلقى تربية أنسية في لايبزغ وفرانكفورت - 
سور - لودر. 

حاز على أستاذية في اللاهوت وعلّم دون أن يهمل مهامه الكهنوتية. عام 
4 التقى لوثر في لايبزغ وأصبح مرشداً في زيوكو حيث تأثر بنقولا ستورش 
و «بأنبياء زيوكو» الذين تعدّوا فكر لوثر واستبدلوا الوحي البيبلي «بإشراقية الوحي 
الداحلي». 

لم180 أرق مورراطرين الهخيره فقصد ويتنبرغ قرب كارلستاد ثم توجه 
إلى براغ. وفي عام ١677‏ أصبح قسا في السند لجامعة دون صور وكهنة. عام 
4 طرد من السند فقصد موهلهوسن فأصبح قس دعاة تجديد المعمودية. في 
السند قاد مونزر مع هنريش بفيفر ثورة الفلاحين وخلق عام 1470 نوعاً من 
الثيوقراطية الشعبية . 

فلسفته : بفضل «القداس الإنجيلى الألمانى الذي كان مونزر يحتفل بهء 
ارش قاع او ابتورسيا الانيةي” كنا شين ايض فجممية الإرادة"الالهية» الي 
حاول المصلح أن يبسط سلطانها في كل أنحاء توارنغ. أزاة أن حفس أنها 
ملكوت المسيح من خلال خلق ثيوقراطية يتحرر الشعب بفضلها من المستبدين» 
كما ابتغى تحقيق إصلاح مزدوج على المستويين الاجتماعي والديني. ويد 
مونزر أحد خصوم لوثر الأساسيين ونستطيع أن نستشف في فكره الخطوط العريضة 
لتصور مسيحي وشيوعي للمجتمع . 
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١6‏ -مونستر برغ هيغو 1180 رعععطمء )كد31 

(داتنزيغ 18737 م - ١11/4‏ ه/ ماساشوستس 5١19١1م-184ه)‏ 

حياته: فيلسوف ألماني علّم في جامعات فريبورغ ‏ آن - بريغو. كامبردج 
وبرلين. 

من مؤلفاته : 

.)١1904( فلسفة القيم‎ - ١ 

؟ - أسس علم النفس التقني .)١9185(‏ 

العلم والمثالية .)١9٠05(‏ 

5 - علم النفس والحياة .)١1899(‏ 

فلسفته : من أتباع الكانطية المحدثة في مدرسة باد؛ نذر نفسه لعلم النفس 
والأخلاق وبشّر بمذهب قيمي نُقدت فيه الأحادية المطلقة بشدة (يطلق مصطلح 
الأحادية المطلقة على فلسفة برادلي التي لا تعترف لمعاني العقل بغير قيمة 


وفي ميدان علم النفس يعتبر مونستر برغ مؤسس البوليتكنيك . 
تب نا فنا 
١١‏ مونغ. كو 0 ,ه11 


(تسيوء شان تونغ ؟/الا ق. م/ نحو 784 ق. م) 

حياته : فيلسوف صيني يلقب أيضاً بتسويو وتسوكي وتسوكو وهو يعد من 
أعظم المنظرين الأخلاقيين الكونفوشيين في الصين . 
الاقتصادية . 

تابع مونغ كو (أومنشيوس) فلسفة المعلم كونفوشيوس, وأضاف عليهاء 
خصوصاً في ميدان الاقتصاد السياسي فأكد على أن الشعب أهم من الدولة أو 
الحاكم ومن الواجب أن يتم الإنسان برخائه المادي . 

اضطلع مونغ كو بمناصب سياسية فَعُيّن وزيراً لمملكة تسي لكنه ما لبث أن 
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استقال من منصبه بعدما رفض الحاكم أن يعيره أذناً صاغية . 


وعمل الفيلسوف أيضاً في خدمة هودي أمير دولة ليانغ ثم استقال لدى وفاة 
هذا الأخير ونذر ما تبقى له من العمر للدرس والتأمل الفلسفي . 
له: «مونغ تسوء أو «كتاب المعلم مونغ». 
ا 
١75‏ -مونييه ‏ عمانوئيل أعنالقتسصصسك]1 رمعتدسهل8 
(غرونوبل ١4٠65‏ م 17# ه/ شائناي . مالابري 6م-559١اه)‏ 
حباته : فيلسوف وكاتب فرنسي أنهى دروسه الثانوية في غرونويل وحصل 
على شهادة التبريز في الفلسفة عام .١978‏ عام ١977‏ أسس مجلة «اسبري» 
«الرموظ» . 
من مؤلفاته : 
١‏ فكر شارل بيغي .)1971١(‏ 
الثورة الشخصانية والجماعية (ه197١).‏ 
 *“‏ من الملكية الرأسمالية إلى الملكية الإنسانية .)١975(‏ 
4 - بيان في خدمة الشخصانية .)١975(‏ 
المسالمون والعدوانيون: المسيحي أمام مشكلة السلام (1955). 
المواجهة المسيحية .)١9104(‏ 
/ا حرية تحت شروط .)١915(‏ 
8 - ماهية الشخصانية .)١951/(‏ 
4 - تمهيد للوجوديين .)١951(‏ 
-٠‏ مبحث في الأخلاق (19548). 

.)١959( -الشخصانية‎ ١١ 
فلسفته افج مونييه أن الشر مرتبط بادىء ذي بدء بثقافة جعلت من الإنسان‎ 
فردا 'مجردا منفصل عن الآخرين وعن الظبيعة .. فوجد أنه :من الضروزئ :سبك‎ 
«النهضة» من جديد, أي إعادة بناء أنسية قادرة على التوفيق بين المدنية الجديدة‎ 
وبين معطيات التاريخ وعلوم الإنسان. أما محور هذه الأنسية فلا غرو أنه الإنسان.‎ 
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ومونييه لا يتصور الشخص كجوهر قانوني وَجبٍ المحافظة عليه ضد طغيان 
المجموعة. فهو يرى أن الأنسية تعني أن المجتمع موجود داخل الأشاة قافا 
كوجود الإنسان في المجتمع . 

والشخص عند مونييه ليس معزولاً ولا هو تجريد محض بل هو ملتزم منذ 
ولادته بجماعة تحيط به؛ الشيخص هوذات خلاقة بفعل قوتها الخاصة وهو ليس 
موضوعا نان اوعضي ااهل ربيظاء الشخص يكون الواقع الوحيد الذي 
يمكن أن تعرلة:وقر سيطر على ١‏ اللاشخصيي بحركة شخصانية ؛ إنه مفتوح على 
التعالي ويشكل استجابة «لدعوة»؛ إنه الإنسان الذي يتأسس وينفتح على الجماعة 
ولكون : «الإنسان الملموس هو الإنسان الذي يعطي ذاته». هذه الشخصانية تجمع 
بين مراجع متعدّدة. بعضها يأتى من التوماوية وبعضها الآخر من الوجودية الألمانية 
والمثالية الروسية. فمونييه يعتبر أن صراع المادية والمثالية عرضي تماما كصراع 
الفردانية والجماعية (الجماعية مبدأ اشتراكى قائل بسيطرة الدولة أو الشعب على 
جميع وسائل الإنتاج والنشاطات الاقتصادية) . 

والحقيقة أن المادية تعبّر عن انفصال., أما العقل فيجب عليه أن يعمل 
لإعادة الوحدة, لذا فبمقدور الإنسان أن يحقق الاتصال الضائع مع الآخر 
والطيعة؛ وهكذا تتنظم الجماعات في مدينة موجّهة ليس نحو الرخاء والرفاهية بل 

نحو العدالة والحب والخلق. هذه الشخصانية التي ترسم صورة أوتوبية للمدينة 

كي رعودلك تطبياة مهلي لأنها تفرض تحولاً شخصياً بحث على الالتزام . إن 

ملاقاة الحدث تظهر وتعطي الدغوة الشخصية معنن ملموسا ؤواقعياً. 

والحقيقة أن الشخصانية ليست فلسفة مسيحية بل بحثاً في الإنسان يستطيع أن 
يتبناه المؤمن ٠‏ وغير المؤمن على حدّ سواء. ولكننا نستشف من مبحث الفيلسوف هذا 
إلهاما إنجيلياً يظهر من خلال الدعوة إلى الحب والتعالي عن الذات . إن الكراريس 
والرسائل التي نشرت بعد موت مونييه أظهرت عمق إيمان هذا الرجل الذي بقي 
وفياً طوال حياته للكنيسة الكاثوليكية» رغم أنه كاد أن يتعرّض للإدانة من قِبّلها 
بسبب هذه «الكنائسية الواقعية» التي كان أول من مارسها عندما وحد في مجلته 
«إسبري» المؤمنين من مختلف الديانات مع غير المؤمنين.» وسبب صراعه المستمر 
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ضد اتصال الروحى بالرجعى. فموقفه المناوىء للفرانكية خلال الحرب الأهلية 
الإسبائية ثم 10 ال 5 فيها بعلمانية تعدّدية في المدارس كلفاه كثيراً إذ 
أثارا حفبظة الكاثوليكيين اليمينيين وحذر روما على حد سواء . 
كان مونيبه ثورياً باسم «إنجيل الفقراء؛ ورائد أول معارضة بناءة أدت إلى 
المجمع الفاتيكاني الثاني بيد أن حلمه بانصهار جماهير المسيحيين بجماهير 
الفقراء والمضطهدين اصطدم بالحزب الشيوعي الذي حاوره الفيلسوف طوال حياته 
دون أن بقدم له التنازلات . 
* # ا د 
١١‏ -مؤيد الشيرازى 5 110*:37720 
(كنيزاة؟/ القاهرة ٠١1‏ م - ه) 
حياته : أحد دعاة الإساعيلية وصل إلى مقام الباب في المراتب الباطنية. له 
«المجلس» وبعض الكتابات الشعرية . 
#ا# ف« 
١١"‏ - مويرهيد. جون هنري لإتصع1] سطمل ,لمعطء سا3 
(غلاسكو ١805‏ م- ١7171‏ ه/ غلاسكو ٠191١م-1159‏ ه) 
حباته : فيلسوف اسكتلندي علّم في برمنغهام . 
فلسفته قريبة من مثالية برادلي . 
له: «عناصر في الأخلاق» (14847). 
«كولردج كفيلسوف» (1970). 
«التقليد الأفلاطوني في الفلسفة الأنغلو ساكسونية» )١9371(‏ و«الفلسفة 
البريطانية المعاصرة» .)١975(‏ 
#ا #ا 
١١56‏ -ميد.ء جورج هربرت ادع ه11 عع مع ,151630 
(متدام-لاالاه/ 197١‏ م- ١755١‏ ه) 


حياته : فيلسوف وسوسيولوجي أميركي عاصر جون ديوي وبث الروح 
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الذرائعية فى فكره وأسّس تطورا طبيعى النزعة للأواليات النفسية ‏ الاجتماعية وركز 
أبحائه على مسألتي اللغة والفكر وتطورهما . 

له «فلسفة الحاضر» (1475).: «العقل والأنا والمجتمع؛ »)١974(‏ 
«الحركات الفكرية في القرن التاسع عشر» »)١975(‏ و«فلسفة العقل) .)١19378(‏ 

* كا 
١١55‏ - ميرلو ‏ بونتى. موريس 13011 ,إأصوط - تلدع 1ر11 
«روشغور م١9١‏ م-1؟١١‏ ه/ باريس ١55١‏ م" كردلا هم 

حياته: فيلسوف فرنسي علّم فى جامعة لندن (1945- ,2)١944‏ وفي 

جامعة السوربون ١4494(‏ -1407). ثم في الكوليج دي فرانس بعد سئة 194617 . 


من مؤلفاته : 
١‏ بنية السلوك .)١941١(‏ © المعنى واللامعنى (1948). 
- الأنسية والرعب .)١91517(‏ - العين والروح (14114). 
؛ - مغامرات الجدلية .)١1945(‏ 8- المنظور واللامنظور .)١19515(‏ 


9 -نثر العام (1979). 


فلسفته : قال ميرلو- بونتي إن السلوك ليس شيئاً ولا فكرة. إنه من الناحية 
الوضعية صورة . وكزنه صورة فهر أيضاً معنى لكنّ هذا لا يعني أن كلى صورة هي 
معنى . «فبْيَة السلوك» تميز وتُحَلّل عدة أنواع من الصور. أما الصورة التي تميّز 
السلوك الإنساني. فعلينا أن نصفها باعتبارها طريقة للتعالي يتعدّى الإنسان 
بواسطتها التعايش البسيط مع الوسَط الحيوي, لِيّرفع هذا الأخير إلى مستوى واقع, 
مَلتزم به . ونرى في الوقت نفسه أن هذا الصعود وهذا الأخذ على العاتّق يجعلان 
من الذي يمارسهما «ذات». إنه لَمِنَ الخطأ إذن أن نعرّف عن الإنسان وعن وجوده 
من خلال الوعي كَوّعي. في الواقع إِنْ التعالي المُكَوّن للسلوك المُوْحي يستعين 
«بحياةٍ للوّعي . تتخطى معرفتها عن ذاتها» . 

وهنا نرى أنْ الترابط بين الوعي واللعة هو تراط باطني. والحقيقة أننا لا 
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يمكننا أن نرْدٌ اللغة لا إلى الفكر ولا إلى تحرّك الملّكات الفيزيولوجية لأننا إذا قبلنا 
بهذا تغاضينا عن طبيعة اللغة الجوهرية التي تظهر في ذاتها ذاتاً تتكلّم من خلال 
الانتقال الذي يوصل الشىء إلى الكلمة أتحرّر عن عبودية الأشياءء وأحافظ على 
مسافةٍ منها وأتمثلها كواقع . وإذا كانت اللغة عملا تحريرياً. فهي أيضاً استعادة 
لكرن جبلدى ‏ نه تمدن ولي وباللتقة: القى اتتطثر منها: 

إن اللعة كما المفق :الى تشيدة” تعلق فى الأضوات: والكلمات المرتذية 
فى الشيد: ْ 1 

بالإضافة إلى ذلك استنتج أنْ اللغة, طالما هي لغة مكونة تفرض نفسها علي 
كاصطناعٍ منظم حسب بُنى وركائز ثابتة تجبرني على أن أخضع لها. إن فكرة 
المعنى كما فكرة الجداية »تفع في قلنيه فكر متراوات - بونتي . أما مهمة الفيلسوف 
فلا يمكن أن تتضمن التقاط وعكس مشهّد الحقيقة فى ذاتها. إن هذه العملية 
المتناقضة وجب أن تَرْدٌ من أساسها. 1 

كما أنه لا يجب أن نتسامح مع المثالية التي تهدف إلى إرجاع مختلف أنواع 
التجربة إلى عنصر الفكر وحده. إن القصدية تشكل عند ميرلو- بونتي هوية 
الوعي . وقد تصورها الفيلسوف على أنها ادتلاقي» تحدة موضوع الفلسفة 
الأساسي . إن القصدية ل الوعي كونه «انتهاك مستمرٌ لذاته». 

وعلى نقيض الصورة الحَيّوانية يلاحظ أن لين لدى هذه الحركة أي ميل لأن 
تحصّر نفسها في نوع من النشوة. والحقيقة أن الحركة هذه تُفهم على أنها تحتوي 
جوهريا على «ترميم» للشيء الذي انتكهت الحركة ذاتها من أجله. أمَا المكان 
الأصلي لهذا الانتهاك غير القابل للاسترداد. فهو الإدراك . 

نستخلص أخيراً أن فلسفة ميرلو- بونتي تمثل مَحَطَهُ جوهرية في تطور 
الفينومينولوجيا . لكنّ هذا لا يعني أن الفيلسوف لم يتحفظ على بعض ما جاء عند 
هوسرل؛ فقد رفض مثلً أن يقبل بالأنا الاستعلائي» وعبّر دائماً عن حَذَّره تجاه 
وعي منظور إليه وكأنه كناف لذاتةر 

ْ والحقيقة أن الفيلسوف شدّد على هذه النقطة الأخيرة منذ كتاباته الأولى. 

فعارض في هذا السياق جان ‏ بول سارتر في كتابه «الوجود والعدّم». ميرلو 


الك 


بونتي هو فيلسوف المعنى. كما كل الفينومينولوجيين وهو يُعْدَ أيضاً من أوائل 
المفكزين الذين ألقوا الضوء على الجدلية المتحرّكة. الموجودة بين المعنى 
الكقر ديعو لف رادي ير را وير فيه الأغناه فين خلال سارك : 
كد يد تن 
١١٠17‏ ميسترء الكونت 1م0010 رع 81215 
جوزيف دى 12 امعدول 
(سامبيري» الساقوا 17ه/ا١‏ م-11١١ا‏ ه/ توران ١485١1م-505١١1ه)‏ 


حياته : سياسي وكاتب وفيلسوف فرنسي. عاش في جو مفعمٍ بالكاثوليكية 
ودرس الحقوق في توران. عام 21774 عيّن عضواً في مجلس الشيوخ في 
الساقوا. عام 1174 هاجر إلى لوزان بعد أن احتلّ الفرنسيون ساقواء فنشر هناك 
كتابه «اعتبارات حول فرنسا». دان فيه جرم الثورة المزدوج فطرد من لوزان إلى 
توران (17417) ثم انضم إلى شارل - إيمانويل الرابع في ساردينيا (117949). في 
ساردينيا اضطلع بمهمة سياسية في بطرسبورغ وعقد صلة وثيقة بالإسكندر الأول 
وبالطبقة العليا في روسيا. 

من مؤلفاته : 

.)١ا9/45( -اعتبارات حول فرنسا‎ ١ 

مهار خرل اميد القولد النتعاصس النساسة 11 

* -فى البايا (180169). 

5- أمننيات سان - بط سبورغ أو مباحثات حول الحكم الزمني للعناية 
(ثلاثة أجزاء .)1817١‏ 

© فحص لفلسفة بيكون .)١855(‏ 

. )10/87( رسائل من ملكي من السافوا إلى مواطنيه‎ - ١ 

/ - دراسة حول السيادة (5 11/4 .)١9/85-‏ 

8 حول الكنيسة الفاتيكانية .)١851١(‏ 

فلسفته : كان ميستر كاتباً فذاً. وهو يُعتبر بين عداد الكلاسيكيين الكبار. كان 
عدوا لدودا للشورة الفرنسية وللقرن الثامن عشر. 
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قابل ميستر بين الجس المشترّك والإيمان وحدس الوعي العقلاني . 

أما فلسفته في التاريخ فشبيهة بفلسفة بوسويه. فهو يشدّد على الإرادة الإلهية 
والعناية اللتين ترافقان حياة الأجيال. 

كما كشف ميستر النقاب عن تضامنٍ وثيق يربط كل الأجيال وعن النتائج 
الحتمية لثورات العقل الإنساني . لشد أراد 5 في كل ميادين المعرفة 
السفسطائية الأساسية للتشاوف الحديث الذي يخلط اكتشاف 7 تولّد نتيجة بانبثاق 
السبب. والمقصود هنا أن الحياة الاجتماعية لا يمكن أن تحَلّل انطلاقاً من طبيعة 
غير متحركة للإنسان, فالتحليل السيابي بشكل خاص يُظهر كيف أن تجربة 
المجتمعات التي تعمل من أجل سعادة وحريات ابره توص نعم إن انقلاب 
متواصل لكل يقين فَوْري يعود للتفكير المجرّد . 

* # ا 
١‏ ميشليه. كارل لودفيك ناآ أممكا رأءاعطءعلط1 
(برلين 1١8٠0١‏ م- 1١١١6‏ ه/ برلين 1891 م-١٠11ه)‏ 

حياته : فيلسوف ألماني علّم في جامعة برلين )١1818(‏ وكان أحد أكبر زعماء 
اليسار الهبغلي . 

له: «أخلاق أرسطو في علاقاتها مع مجمل الأخلاق» (18177)» «تاريخ 
المذاهب الفلسفية في ألمانيا من كانط إلى هيغل» (39 ١87‏ - 187/8)» و «الفلسفة 
منظوراً إليها على أنها علم دقيق» (1881-1817/5). 


## وا 
-١ 568‏ مين دى بيران سمحعزظ 12 عمنلو31 


(برجراك, دوردونسي م-9١١‏ ه/ باريس 1875 م-894١1‏ ه) 
حيانه : فيلسوف فرني تو إدارة ع الدوردوني ع . ادن 
النواب» ونوج حياته 0 عام كالما عونا محا للدولة. 


من مؤلفاته : 
١‏ -تأثير العادة (؟ .)١8٠١‏ 


” - اتحلال الفكر .)١1804(‏ 

.)١8*7( الإدراك المباشر‎  * 

- علاقات الفيزيائى بالأخلاقى .)181١5(‏ 

ه ‏ اعتبارات و النوم والأخلام والروبصة (1817). 

5 - ملاحظات حول مذهب الدكتور غال .)١8١1/(‏ 

/ - فحص لدروس الفلسفة عند لارومينيغر .)١8011/(‏ 

8 - محاولة في أسس علم النفس وفي علاقاته بدراسة الطبيعة .)١8١57(‏ 

فلسفته: نستشف من خلال فلسفة مين دي بيران تمهيداً للوضعية تتوضح 
معالمه من خلال الأسس اليقينية التالية: 

- ليس هناك من أفكارٍ نظرية فلا شيء يدخل في العقل إلآ بواسطة الحواس 
والعمليات الأكثر 52 تتفسببر: نفدل تخرلات. وانعداجات تضطلع بها 
الإحساسات . 

- لا تتضمن المعرفة سوى الظاهرات. فعقلنا يعرف الأشياء كما تبدو ويعجز 
عن اكتناه جواهرها وعِلَّلهاء أمّا الشرح فيتضّمن ابتداع القوانين بفضل منهج 
تجريبيٌ بْحت. 

العلم يتميّز باللاأدريّة. فالفيزيائي لم يَعَدٌ يهتم بالجوهر المادي ولا 
الفيزيولوجي بالمادة الحيّة. هكذا أيضاً فإن النفس والله هما فكرتان بعيدتان عن 
مجال معرفتناء ذا من البديبي أن تفقد الميتافيزيقا موضوعها. 

- إن مهمة الوقت الحاضر هي تأسيس العلم العائد للإنسان الأخلاقي 
والاجتماعي بحيث تبدو أهمية الأخلاق والسياسة بالنسبة لهذا العلّم تماماأ كأهمية 
الصِحة والطب بالنسبة للبيولوجيا. 

هذه هى نقطة انطلاق مين دي بيران» وانطلاقاً من هذا التمهيد للوضعية» 
فتّشْن الفيلسوف عن مدال الجكمة التى تحَلّى بها الأقدمون. :لقد علّمه الرواقيّون أن 
السعادة تكمن في السيطرة على الذات وفي تفوق العقل على الأهواء والرغبات» 
لكنْ مين دي بيران رأى أن الرواقية رَأت الغاية بوضوح. بيد أنها لم تتنبه 


للوسائل” 


/ا: 


في الحقيقة أن مين دي بيران لا يضع مُوضِع التساؤل مسألة رفض الفطرية. 
ولكنه اه فى مقولة «أنا أشعر)» أن «الأنا» الذي يؤكد ذاته «شاعراً» هو ذاتٌ 
اشطة لا يمكن لأي نشوءٍ أن يفيدنا عنه بالاعتماد على إحساسات سلبية مرتبطة 
بعالم الأنياي إن وعي «الأنا» ينبئق من «جسٍ حميمع يستيقظ مع «الشعور بايد 
الآلئ الإرادي»؛ فإذا ما أردت أن أرفع يدي مثلاء الاحظ أن المبادرة تأتي 98 
(إرادة» شبّب حركة في جسدي (قوّة مُحرّكة) من هنا يُستنتج وجود «حياتين»: 
حياة حيوانية سلبية هي حياة الإحساسات والرغبات والغرائز. والأحلام. والني 
نسميها حياة ما تحت الشعور. وحياة إنسانية ناشطة تتميّز بها الذات التي تأخذ 
المبادرات؛ وهي ذاتٌ غير منفصلة عن الجسد لأنّ مبادراتها تسبّب حَرّكات ؛ إن جسدي 
هو إذن كجسد, شيء مُعطى من الحواس الخارجية ومدروس من علوم الطبيعة, 
على أنه «لي» وهو معروفٌ من الداخل ويشارك بالذاتية. إن علم الإنسان تماماً 
كالفيزياء بجهل الجوهر. بيد أنه على مستوى الظاهرات يستطيع أن يجد السبَبيّة. 
فإذا ما أردتٌ أن أرفع يدي تَيَقَنتُ أن إرادتي هي العلّة ون حَركتي هي المعلول. 

هكذا فإنه يستحيل أن نبني سَيكولوجيا على مثال الفيزياء. ولكن هنا تَطرَأ 
علينا صعربة هي التالية: - 

ماذا يحل بأناي» المبدأ الي عندما أكون نائماً أو عندما يُغْمى عليّ؟ في 
الحقيقة إن أناي لا يختفى لأنه سوف يعود حتماً. لقد افترض بيران ليحُلٌ مسألة 
تناوبات آنا تقينا داكمة تخد دون انقطاع مكان الجوهر العتيق . 


#* #د عند 
7 -مينين» سرغى تناع 52 رعمتس لم8 
قسطنطينوفتش طء) تمص أ أسماكده ]1 


(؟145ام-117؟١‏ ه/967١1م-١781١‏ ه 2 
عانى من الاعتقال والنفى وشارك فى الحرب الأهلية . 
عام *1947. صار عميداً لجامعة بتروغراد وركز أبحاثه على مسألة التوفيق 
بين الفلسفة والدين. 


مذ 


له : «الدين والشيوعية» 2)١91١19(‏ 
و«رسائل حول الدين» (0؟19١).‏ 
ل 00 0 
١١‏ - مينيوء. إتيين عصصء 181 رأمسعنل1 
(159م-9١١١اهم/‏ الالاام-1860ااه) 

حياته : لاهوتي فرنسي اعتنق الجانسينية وانتقد سريان التشريعات البابوية 
في الكنائس كلها . 

له: «مقال في توافق العلوم والآداب مع الدين» (”7هل9ا١).‏ 

«تأملات في المعارف الممهدة للنصرانية)» »)١1754(‏ 

و«مذكرة حول حريات الكنيسة الغاليكانية» .)١9/800(‏ 

# عا 
5 - مييرسون. إميل علتدمظ رمووم و81 
(لوبلين ١864‏ م - ١١17/0‏ ه/ باريس ”119377 م-31037 ه) 

حياته: فيلسوف فرنسي من أصل بولوني استقرٌ في فرنسا منذ عام ١885‏ 
وحور في وكالة «هافاس» واهتم منذ عام ١84٠‏ بفلسفة العلوم. اقترح تصورا 
للعلم مناهضا لتصور الوضعيين وقال بوجوب رفض الشرعية الوضعية لأن للسببية 
مكانها في شرح الظاهرات» بيد أن السببية هذه يجب أن تفهم وكأنها تطبيق لمبدأ 
الهوية على الظاهرات التي تتتالى في الزمن. وبفضل الانتقال من هوية إلى أخرى 
مخطع العلن أذ يفول تعدو المسطنات المادية :والجفينة أن ذه العملة 
تشكل أساس التقدم العلمي . 

ونذكر من مؤلفاته : «الهوية والواقع» 2)١910/8(‏ 

«في شرح العلوم» .)١97١(‏ 

«الاستنباط النسبي النزعة» 2)١91705(‏ 

و«مسار الفكر» .)١971١(‏ 


حلت 
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00 98 
بابالنون ‏ ألو 


١7‏ - النابلسي , عبد الغني - لذ تسصمط© - املطخة' .أوهامطؤلح 
(دمشق ١الا/ا١‏ م-47١1ه)‏ 

حباته: هو عبد الغني بن إسماعيل المتصوف على الطريقة النقشبندية. 

أصله من نابلس بالشام . ارتحل إلى بغداد ثم مر بلبنان ودخل مصر وحجّ, ثم عاد 


كان عاك حلبلا لنت بأنكاة الأمتاتدة وكت مواق يعي كنانا ف اشنتق 


«نفحات الأزهار على نسمات الأسحار في مدح النبي المختار». أكد في 
هذا الكتاب أن التاريخ الشعري هو الفن الذي اكتشفه المتأخرون» «الأوراد وخمرة 
ألحان». وهو كتاب يبحث في التصوف, و «ديوان الحقائق». 


#د بد 
-نابير. جان دعل رامعطوا] 
(إيزوء. فرنسا احخام- ١1598‏ ه/ لاكتودي . في إقليم بريتاني ١145‏ م 
١1‏ ه) 


حباته : فيلسوف فرنسي معاصر علّم في ليسيه سان لو سنة 1108 وليسيه 
برست سنة 117١‏ وليسيه متز سنة 14119 وليسيه هنري الرابع في باريس سنة 
6 . 


من مؤلفاته : 

.)١95؟5( -التجرية الباطنة للحرية‎ ١ 

" - مبادىء علم الأخلاق (19475). 

" - المحاولة في الشر (بحث في هذا الكتاب ما هو غير قابل للتبرير في 
العقل والحياة  .)١95460‏ 

فلسفته : تأثر نابير بكانط وبرغسون وهاملان أما فلسفته فتنبثق من التأمل في 
الشعور (الوعي) . 

قال الفيلسوف إن التجربة الباطنة للحرية لا تقوم إلا على الشعور فقط الذي 
يشكل الطريقة الوحيدة للوصول إلى الذات الفاعلة . 

أما مقولات الحرية في هذه التجربة فليست مأخوذة قط من صور المعرفة 
الموضوعية . 

والتجربة الباطنية غير منفصلة عن تاريخ قيم الإنسانية. وفي كتابه «مبادىء 
علم الأخلاق» أكد أنه يتوجب علينا أن نحصل من الطبيعة وفي الطبيعة على 
مشاركة. والسعى لتحقيق أهداف ليست من الطبيعة. والحقيقة أن العقل المجرّد 
أعجز من أن ا إلى هذا الهدف. فالعاطفة والمحبة تهبانه الدينامية التى يفتقر 
الها" طال تابر أعيراً الاقاعية القضده لذاتها على حرا قالابيه اينات ” 

* ا د 
١‏ - اتورب. بول اند رمعماولم 

(دوسلدورف ١86515‏ م-١17اه/‏ ماربورغ 1١9754‏ م-1555ه) 

حياته : فيلسوف ألماني؛ علّم في جامعة ماربورغ , ثم ضار أستاذازسمياً مئئة 
87 . وظل يعلم في هذه الجامعة حتى سنة 195751 . 

من مؤلفاته : 

.)١1845( الدين داخل حدود الإنسانية‎ - ١ 

.)1849( عِلّم التربية الاجتماعية‎  " 

.)14**( مذهب الْمُثْل لدى أفلاطون‎  * 

4 الأسس المنطقية للعلوم الدقيقة .)١9١١(‏ 


هثم١‎ 


.)١1917( علم النفس العام وفق المنهج النقدي‎ ٠ 

.)١95؟٠١( المثالية الاجتماعية‎ - ١ 

- الفلسفة الألمانية الحالية منظور إليها في تطورها .)١971١(‏ 

8 - الفلسفة وعلم التربية .)١909(‏ 

4 - مثالية ستالوي .)١19119(‏ 

فلسفته : عانق ناتورب المثالية النقدية وعارض المذهب الوضعي . وتوصصل 
في النهاية إلى بناء منهج متعالٍ يشبه كثيرا الجَدّل الهيغلي . اهتمٌّ الفيلسوف أيضا 
بتاريخ الفلسفة القديمة وصنف كذلك في علم التربية الاجتماعية وفي العلاقة بين 
الفلسفة وعلم التربية. 

ا 
١١١5‏ - نارسكى. ايغور 0م18 ,أعاومةاح 
1170 م-ى78اهم/...) 

حياته : من الفلاسفة السوفيات, روسبى الأصلء, نال شهادة الدكتوراه في 
العلوم الفلسفية سنة 21١951١‏ عمل في جامعة موسكو كرئيس مساعد لكرسي 
الفلسفة الأجنبية. كرس كل أبحاثه على نظرية المعرفة ونقد الوضعية في كتاباته : 
«محاولات في تاريخ الوضعية» )١95٠*(‏ 

«الوضعية المعاصرة)» .)١951١(‏ 

«المشكلات الراهنة للنظرية الماركسية ‏ اللينينية في المعرفة» (1955). 

«فلسفة ديفيد هيوم) .)١951/(‏ 

«مشكلة التناقض في المنطق الجدلي» (1159). 

ع 


١١١7‏ - ناغارجونا سه دع 
(القرن الثاني ميلادي ) 


شخصية فذَّة . والجدير بالذكر أن ناغارجونا أعطى بوذية الماهايانا وجهة مصيرية. 
ويعتبر الفيلسوف مؤسس مدرسة المَدُهْياميكا (المركبة الوسطى).» بت الفيلسوف 


".جه 


مذهبه هذا على نظرية الخواء الشامل للأشياء وهذا يعني أن الشيء لا يولّد إلا 
دن وليحاق مكائه لفى ه ]خر» ولكن عدون أن يكون تين الشيكية غلاقة "صن 
والحال أن الشيء العارض لآ يولك قن اذاه ماما كعم إمكانية ولادته من الشيء 
السابق, إلا إذا وجد السابق, هذا يقودنا إلى الاستنتاج أن الأشياء العارضة ليست 
واقعية بل وهميّة وخالية من كل وجود مميّر. 

أمَا النيرفانا فليست شيئاً إيجابياً أو نفياً بل هي غياب الوجود عن كلّ 
الظاهرات. وهى تحررنا من الحاضرء فنغيب عنه لتُعانق الوجود المُطلّق الذي 
بتمتع وحده تالصلقه . 

اد 
- نافيل » فرنسوا مارك لوي و5ننامآ ]ا كتمعمةء! ,عالتددلح 
(جنيف 11/814 م-98١١‏ ه/ فرنيي 5م-157١اه)‏ 

حياته: فيلسوف وعالم تربية سويسري. قس في شانسي. أسس في هذه 
المنطقة ثم في فرنيي عام 868 ملرسة مثالية . 

اعتنق على المستوى الفلسفي الأفكار البيرانية التي ساهم في نشرها. ندين 
له ب «في التربية العامة المنظور إليها من خلال علاقاتها بتطور الملكات؛» «التقدّم 
المتدرج للمدنية وحاجات فرنسا» (؟875١)2‏ 

«شذرات غير منشورة لمين دي بيران» )١1845-1١8140(‏ وطائفة من 
المؤلفات المتعدّدة المواضيع . 

عد د 
١9‏ - تاناك 3121 
(تلواندي في إقليم لاهور. بنجاب ١159‏ م #لالم ه/ 1678 م-4415 ه) 

حياته : مؤسس النانيكية أو ديانة السيخ . 

له: «إدي ‏ غرانت» عرض فيه مذهبه الذي جمع فيه بين البراهمانية 
والإسلامية. آمن ناناك بالوحدانية ونبذ التعصب الطائفي . انبثقت عن تعاليمه 
خَرَكة عسكريّة اصطدم بها فاتحو الهند الأوروبيين. 


د يا 


ره 


١‏ التجارن أبو عبد الله «ترهووه11 5هالنقلطة نط ,عدزية!( 
الحسين بن محمد 10 سرط] 

حياته : متفوه وخطيب كبيرء تبع خطى المعتزلي بشر المريسي وأخذ منه 
الكثير. كما اختلف معه بالرأي حول أشياء كثيرة. وكان فيها يوافق آراء ونظريات 
المرجئة. يقال إن «النخلة النجارية» هى له. من مؤلفاته: «الإرادة وإثبات 
الرسل». ١‏ 

جد كا 
١11١‏ نجم الدين دايه الرازي نمق طء تروط سذل مسر زدام 
(توفي 1175 م-551اه) 

حياته : يعتبر نجم الدين دايه الرازي ينا تتلمذ على يد الشيخ نجم 
الدين كبرى. هرب إلى الغرب خخحوفا من الاجتياح المغولي بناءً على نصيحة 
معلمه . وفي الغرب أقام علاقات مع صدر الدين القونوي وجلال الدين الرومي . 

من مؤلفاته: «مرصاد العباد». كما فسّر القرآن تفسيراً صوفياً لم يكمله 
ويقال إن علاء الدولة السمناني قد أتمه من بعده. 

# ب« ف« 
١١‏ - نجويانغ كينغ وو دالا - ودستكا عمدلا - معلا 
(١لام1اام-‏ ملكا ه/ *154م-55١اه)‏ 

حياته : فيلسوف صينى دعا إلى تحديث المذهب البوذي في بلاده للاحتماء 
من وضعية الغرب وا اراد أن يبرّر الإيمان بالعقل فانتقد كل موقف مُحافظ 
مؤكّداً على وجوب استبدال الواحدية التقليدية بتعدّدية شخصانية تبرز قيمة الوعي 
الفردي» فتبعث بذلك الحكمة التقليدية القائلة بأنه ولا شيء سوى الوعي». وإذا قبل 
بالصفة الوهميّة للظاهرات التى سبّبها جهل العقل البشري فقد رفض الفكرة القائلة 
بالوحد: الجوهرية للنومينات والظاهرات وبانبثاق هذه الأخيرة من الروح المُظْلّق 
مؤكداً أن العالم الفينوميني ليس سوى نتاج ذاتي للروح الفَرّدي لا يمكن أن يطابق 
العام النوميني. لقد أكد الفيلسوف أنه لا وجود للأشياء بالاستقلال عن عقلنا 
وَوَعيناء ولَئِن ظهر عالّم الظاهرات موضوعياً لِعَقلناء فليسٌ ذلك لأنه يتمائل مع 


60:5 


العالم الواقعي ‏ بل لأنّ عقلنا خللقه بفضل إواليّة لاشعورية ضفي على تصوّرات 
العقل الوهمية: صفة الخارجية . 
#ك#ا* 
١‏ - نجيب الدين رضا ذه مل لوطتزدلا 
(توفي 1717١‏ م-80١31ه)‏ 
حياته : متصوّف إيراني من تبريزء عاش حياته في أصفهان. تبع في تصوفه 
الطريقة الذهبية التي هي فرع من فروع الكبروية . 
من مؤلفاته : «نور الهداية». 
##ا# 
١ 64‏ النخصوانى. بابا نعمة 2)01185د«ذاة هطد8 رتصةة زطادلا 
الله بن 00 د لناتصطة]11 ن«ط] 
(توفي 1601١4‏ م-١975ه)‏ 
حياته : ولد في القفقاس وعاش حياته في الأناضول. عرف بالشيخ علوان 
ومات بتركيا بمدينة آقشهر. تفسيره على الطريقة الصوفية. عنوانه «الفواتح الإلهية 
والمفاتيح الغيبية الموضحة للكلم القرآنية والحكم الفرقانية». 
#6« 
65 النراقى. مهدي أنلطه]ة أوقمدلا 
(توفي 4 م-4١٠١1ه)‏ 
حياته: إيراني الأصل تتلمذ على يد إسماعيل الخوجائي ؛ فيلسوف كبير 
بعيد النظر. عمل د كبير وثبت أقدامه فى الفلسفة والأاخلاق والرياضيات 
والعلوم القانونية» اتخذ جانب الأصوليين النقديين ضد الأخباريين الثقليين. 
طبع أعماله بطابع شخصي حتى في المسائل العادية مثل مسألة الوجود 
والماهية . 
له أكثر من عشرة مصنفات وأكبر مؤلفاته في الأخلاق وجامع السعادات»؛ 
الذي ما يزال متداولا إلى اليوم . 


160 نسطور‎ ١615 
م)‎ 150١ (مرعش في سورياء نهاية القرن الرابع الميلادي/ صعيد في مصر‎ 
بطريرك القسطنطينية» وأحد أكبر الهراطقة في تاريخ الكنيسة. كان‎ : 

0 ا في إنطاكياء فتلّقى تعليمه اللاهوتي الذي كان يركز على صفة 
الإنسان ‏ الله. وذلك على خلاف التعليم اللاهوتي الذي عرفته مدرسة الإسكندرية 
التي كانت تُعتبر ولا «الكلمة الإلهية؛ التي صارت جسداً. كان نسطور يتحلى 
بموهبة. خطابية فاستدعاه تيودوسيوس الثاني إلى. القنسطنطينية». لكن تيُشيره.خناك 
0 0 لأن الرجل كان نيرفن تسية مرجم آم الله حيث أنه كان يرى فيها 

أم المسيح . ألبين هذا ها لوخده + 4 شخص المسيح؟ بالطبع نعم 

الحقيقة أن سيريل الإسكندري وعى هذا الخطر فعَمل جاهداً ليحصل على 
إدانة زميله . 

إن عدم التفاهم بين مدرستين لاهوتيتين وإرادة الحط من قيمة القسطنطينية 
بساهمان في شرح الرغبة الجامحة الني دفعت بالإسكندراني إلى ملاحقة خصمه 
في أفسس . في النهاية نُفي نسطور إلى مصر حيث مات عام ١‏ لكن مذهبه 
بقي خا بفضل انفتاح الكنيسة الفارسية عليه. أمّا التصورات الأساسية للنسطورية 
فيمكن تلخيصها كالآتي : 

١‏ هناك طبيعتان في يسوع المسيح. طبيعة الكلمة الإلهية وطبيعة الإنسان. 

؟ - إن وحدة الطبيعتين لا تحدث بطريقة جوهرية وأقنومية, لأنها ليست 
سوى عَرَضية وأخلاقية. 

 *“‏ خلاصة القول أن مريم هي أم المسيح (5ه15)0]0!0ط؟1) وليست أم الله 
(و6010)ه0غط)) . 

د #د ب#ا 
 ١١81/‏ النظامء إبراهيم بن ص٠طآ‏ ستطوعطآ يسدجدجدار 
سيار اذ عنهة2زد5 
(توفي 845 م- 75١‏ ه) 


حياته: خطيب ومتكلم معتزلي. عمل بصناعة نظم الخرز في أيام شبابه 


كمم 


عندما كان فقيراً وهذا ما جعل الناس يلقبونه بالنظام . ورث الاعتزال عن خاله أبي 
الهذيل العلاف. غرف بأنه منطقي في تحليلاته . كان أستاذاً لخط انتقد 1 
الفقهاء والجبرية والمرجئة, كما يعتبر النظّام شاعراً . 
لم يبِقّ من مؤلفاته وكتاباته ومصنفاته سوى شذرات يسيرة. وكان أهم ما 
فقد. «كتاب الحركة», «كتاب العالم» و «الرد على المانوية». توفي في بغداد. 
 #‏ ف 


' نعمة الله ولي. أمير نور عتدصة ,تلدلاآ طقلاو تمسح‎ - ١4 
الدين 001 سر‎ 
م-1لم ه)‎ 111١ (1579ام-]"الاه/‎ 

حياته : عاش ما يقارب المئة عام وقبر في ماهان محجة. ولد في حلب 
وعاش بضع سنوات في مكة حيث درس على يد الشيخ عبد الله اليافعي. عاش 
حياته متنقلا بين سمرقند وهراة وأحبه نعمة شاه رخ ابن تيمور لنك فقربه منه. كان 
متصوفا أمضى آخخر أيام حياته في ماهان قرب كرمان وتبعه الكثير من 
التلاميذو الا نصار. 

من مؤلفاته : ديوان في «الأشعار الصوفية». وحوالي مئة رسالة في التصوف. 
أسبغ عليه لقب الشاه من قِبّل أتباعه النعمتلاهيين . 


#د ا 


848 - نعومنكوء. ل.ك. >] .نآ ر معلمع سس مواد 
حياته: من أصل قازاخستاني, يعتبر نعومنكو من كبار الفلاسفة السوفيات 
المعاصرين, اهتم خاصة بنظرية المعرفة. 
من مؤلفاته: «الواحدية كمبدأ للمنطق الجدلي» )١918(‏ وله أيضاً: 
«مشكلات منطق المعرفة وجدلها» )١1977(‏ ألفه بالاشتراك مع عبد الدين 
وقاسمجانوف وباكانيدره . 


١‏ - نغاي سسوكي أءع1 - ناء55 نوع[ 
(1900م 598لالاهم/...) 

حياته : أحد الفلاسفة الصينيين» اتَخذ مبدأ له الخط القديم للعقيدة في 
الفلبيقة الماركسية الفبيدة :. عر شارجا ومجادلاً اكتردمن فبلسوف: أشهر كه 
«الفلسفة الشعبية» )١974(‏ كتبه بلغة بسيطة شرح فيها أن الفلسفة لا ترمي إلى 
معرفة العالم بل إلى تحويره وتغييره. كتب لغة سهلة فهِمَها الجمهور الصبني 
الواسع ووضع في كتابه أمثلة وحكايات مستقاة من الحياة الاجتماعية الصينية مما 
أكسبه احتراماً ويحبّة وتقديراً مهمأ وكان له نفوذ وتأثير على الجمهور الصيني, وله يعود 
الفضل الكبير في غرز الأفكار الماركسية في الصين. 

ونف بقوة بوجه المثالية والذرائعية اللتين كانتا متداولتين لدى بعض 
المفكربن الصينيين» وذلك لأنهما تحتاجان إلى الدينامية وتهملان المعيار 
المعصوم للفلسفة الصحيحة الذي يشكل بنظره التجربة الثورية. ويعتبر نغاي 
سسوكي أحد أكبر خصوم الماركسي الكبير التحرري بي تسينغ . 

* # #*# 
1١10١‏ النفر يي محمد بن لتلطةصط1 ل2سستسمطنس311 نكر 
عيد الحبار اذ عتقططول 
(توفي 170 م - 04 ه) 

حياته : ولد النفري في بلدة النفر قرب الكوفة, جال أقطار العالم ولم يحظ 
بأية شهرة تذكر لأنه كان يعيش كل يوم بيومه كمغامر تائه ويعتقد أنه أراد أن يعيش 
هكذا لأنه خاف على نفسه وعلى الآخرين من آرائه» وهو يعتبر متصوّفاً. ليس فى 
امتقو لا ند ]تنا بجو سرض لمتكا آنت و الدرائفت :رهبا مرا جهياك :وميك نات 
لله اعتبر أن عامة الناس من المحجوبين لهم الحق فقط بالشريعة التي وُجدت 
من أجلهم. وإن العالم بالأمور هو الذي يتوافق مع المشاهدة حتى ولو خالف 
الشريعة. من أهم أقواله «المسجد الحق يقوم في قلب طاهر مقدس. فدع الناس 
يعبدون الله حيث يقيم لاا فى مسجد من حجارة» والنفري متصوف يعتبر مدرسة 
الحلاج امتداداً لتصوّفه ومقدمة لمدرسة ابن عربي . توفي في القاهرة. 

ييا ا نا 


لمم 


7 7 النقشبندي., بهاء الدين 20تستسقطن]3 سنل0مقطدظ ,نلمةطمطكوه3 
محمد بن أحييل اذ 130ططة درط 
(توفي 1788 م -١11لاه)‏ 
حياته : متصوف من بخارى .2 طريقته المنتشرة والمعروفة بالصين عرفت 
بالطريقة النقشيندية» تبعه عدد هائل من سكان تركستان والهند وتركيا. 
من مؤلفاته : «الأوراد البهائية». «مسلك الأنوار» و «هدية السالكين». 


* ## ا 
١١‏ - نوبختى, أبو إسحاق وقطك1 نط4 , تطعلهط جروج 
إبر اهيم مس٠تطةط1‏ 


(توفي ١5م‏ 0” ه) 
حياته : إمام خطيب ومتكلم كبير. من الأوائل الذين مذهبوا الفكر الإسلامي 


في رسالة وضحها في كتابه «أنوار الملكوت » . 
خا 
١14‏ - نوراثء أوتو 0 رطضن ل 


(فيينا 18817 م - ١1194‏ ه/ أوكسفورد ١955‏ م-755١‏ ه) 
حياته : فيلسوف من أصل نمساوي يعتبر أحد ممثلى حلقة قيينا والوضعية 
المحدثة . 
أدار في شيكاغو مع ر. كارنات وش . موريس «أنترناشونال أنسكلوبيديا أوف 
يونيفايد ساينز» أي «الموسوعة العالمية للعلوم الموحدة». 
نذين له أيضاً بمؤلفقات مهمة تذكر متها : 
«تطوير حلقة قيينا». 


«مستقبل المادية المنطقية» .)١9175(‏ 
* #0 


6 تور يخش 2 سيد محمك > 20«سصسقطبط8 لعنزرو5 رطعطعلةطعنل 
(توفي 1١5516‏ م-8554 ه) 


حياته : من مواليد قوهستان. واسمه يعني «واهب النور» أسس الطريقة 


4ه 


النوربخشية. وهومن المشايخ الصوفيين ويُعتبر أنه أسّس مذهباً وسطاً بين تعاليم 
السنة والشيعة. حاول أن يقنع الناس به إماماً ومهدياً وخليفة. ومن أهم تلاميذه 
شمس الدين محمد الجيلاني اللاحيجي . 
من مؤّلفاته : «الرسالة الاعتقادية». توفي في الري . 
#6« 
65 نور على شاه طقطك تلن عسلح 
(حهلاام ‏ 06 ه/ ١/90‏ م-1١1١اه)‏ 
حياته : شاعر ومتصوف جميل الوجه شخصيته جذابة جمع حوله عدداً كبيراً 
من التلامذة. ولد في أصفهان وتزوج من شقيقة روناق علي شاه التي كانت تعتبر 
شاعرة روحية موهوبة. سافر مع أبيه إلى شيراز ليلتقي معصوم على شاه الذي كان 
يحاول إنجاح الطريقة «النعمتلاهية» . 
حاربه أصحاب الورع وأهل الظاهر. بقي لنا من مؤلفاته حوالى عشرة 
مؤلفات أبرزها «جنة الوصال» وهو كتاب في حوالى ألف ومئة صفحة تطرق فيه 
إلى المواضيع الكبرى للعرفان والتصوّف العملي. مات في أصفهان شاباً في 
حوالى الأربعين من العمر قبل أن ينجز السِفْر الذي كان من المفروض أن يتألف 
من ثمانية كتب (كرمز للأبواب الثمانية للجنة). وأكمل الكتاب الثالث من «جنة 
الوصال». من بعد موته خلفه أخو زوجته روناق على شاه وبعده نظام علي شاه 
كرماني . 
# # «# 
١7‏ - نوزيفائس ممم ةل 
حباته : فيلسوف من اليونان عاش في القرن الرابع قبل الميلاد. يعتبر من 
ضمن المدرسة الذرية. تعمق بفلسيفة ديموقريطس . وهو من أكبر معلّمي ابيقور. 
# 0#« 
١6‏ نوفيكوف. قسطنطين عستاسطاعهه0 ,جمع210711 


حباته: من الفلاسفة السوفيات المعاصرين. مرشح في العلوم الفلسفية 
عميد جامعة كوبان له كتابات ومؤلفات عديدة منها: 


6ه 


«في فاعلية الفرد وحرية اختياره لدوره الاجتماعي» . 
«الفلسفة الوجودية وحرية الفرد) . 
«تأويل حرية الاختيار في الفلسفة قبل ماركس» . 


كا 
68 نونتزو بيدزه , شالفا , 026أطناه2)نام0لج 
عيساكوفتش طء ]155101 


(حمحمام-١٠٠5اهم/‏ 19509م-118اه) 

حياته : فيلسوف سوفياتي أنهى دروسه الجامعية في سان بطرسبورغ سنة 
وأصبح أستاذا في جامعة تبيليسي سنة 21914 دافع في البداية عن النظرية 
الواقعية المنطقية الكلية» وبعدها انتقل إلى الماركسية. نال الدكتوراه سنة ١917‏ 
ثم كرس وقته للاهتمام بتاريخ الفلسفة الجيورجيةء ونسب إلى بطرس الايبيري 
مؤلفات محاكي ديونيسيوس, وبما أنه جيورجي الأصل نشر باللغة الجيورجية : 

وأسين المنطق الكلي» .)١1977(‏ 

«نظرية الفنون» .)١19579(‏ 

كما نشر باللغة الألمانية : 

«الحقيقة وبنية الفهم» .)١1957(‏ 

«الفلسفة والحكمة» (191). 

سنة ١9441‏ 141759 نشر بالجيورجية في تبيليسي دراستين عن مسألة 
محاكي ديونيسيوس . 


كد تنم تنا 


٠‏ نيبور ريغبولد [1للطصاع1 رعطسطءتلح 
(189417م-14١زاه/‏ لاوا م-91١اه)‏ 
حياته: قس بروتستانتي. أميركي الجنسية: كان أستاذاً للأخلاق في كلية 
اللاهوت البروتستانتى فى رك رف وقتاً 0 للعمال والنقابات كما شارك 
فى اللشدال شين مرف الحزب الاشتراكي . 


ميك 


تتلمذ على يد كارل بارث وأكد أن الإنسان يجب أن يلتزم في العالم 
الاجتماعي . 

من كتاباته: «الإنسان الأخلاقي والمجتمع اللاأخلاقي» (19757).» «تأريل 
للأخلاق المسيحية» .)١1975(‏ «طبيعة ومصير الإنسان» (جزءان  ١94١‏ 
١943‏ «الإيمان والتاريخ» )١959(‏ و«الواقعية المسيحية والمشكلات السياسية» 


.)١965( 
*## > 


١‏ -لنيتشه» فريدريك أسع60ع؟ , عطءكجماء ك1 
(1845م-5506اهم/600٠19م-6ا#اه)‏ 

حياته : فيلسوف ألماني ولد في الخامس عشر من تشرين الأول عام 1844» 
تيتم باكرا من والده الذي كان قسيسا بروتستانتيا فتولت تربيته نسوة العائلة 
الفاضلات اللواتي طبعن شخصيته بميزتين أنثويتين دفعتاه إلى البحث عن وسيلة 
تخشنه ونجعله فلا وهما الحساسية والرقة. فقد إيمانه في الثامنة عشرة من عمره 
فمر بمرحلة من الشك والتشنّت. ثم خرج منها مشمئزاً وكارها. اكتشف الفلسفة 
بقراءته لكتاب شوينهور «العالم كإرادة وتمثل»» ثم نال شهادة الدكتوراه في 
الفيلولوجيا في جامعة بال وتعرف على فاغنر الذي بدأ تحت تأثيره تحرير تاريخ 
للفن, ولم يشارك في حرب 1817١‏ . 

ثم اختلف مع فاغنر وصار في وحدة متزايدة إثر نشره لكتاب ما وراء الخير 
والشر سنة ١18857‏ وإثر صراعه واختلافه مع معاصريه, مما أدى به إلى فقدان عقله 
والعيش في اختلال عقلي تام استمر إحدى عشرة سنة انتهت بوفاته عام .19٠٠‏ 

من مؤلفاته : 

. أصل المأساة(141757)حيث تأمل نيتشه في الثقافة اليونانية وأول الدراما الغنائية‎ - ١ 

” - إنساني مجاوز للحد في إنسانيته (181/8) . 

5 اناق وظله 144 بيّن نيتشه فى هذا الكتاب أن المشاعر الخلقية 
الأساسية كالشفقة واحتقار الذات والغيرية حك التفسير غير العلمى والكاذب 
الذي فسر به الإنسان أفعاله ومشاعره . 1 


ه١‎ 


+ - هكذا تكلم زرادشت شت (887١ا)‏ وهو أهم مؤلفات نيتشه. ألّفه بأسلوب 
شعري تكون من صور جياشة شابهت صور المفكرين الرومنطيقيين وعبرت عن 
الفكر الذي بشر به نيتشه . 

- الفجر )١188١(‏ وهو مؤلف عارض فيه نيتشه روسو الذي رد فساد 
الأخلاق إلى فعل الحضارة. فأكد أن الحضارة الفاسدة نتجت عن الأخلاقية 
الصالحة . 

المعرفة المرحة .)١18485(‏ 

7 - فيما وراء الخير والشر )١1887(‏ نقد نيتشه في هذا المؤلف القيم معتبراً 
أن التحليل الفكري يقتاد صاحبه إلى تعيين الحيوية الصاعدة أو النازلة وهي جوهر 
الأحكام التي يصدرها كل واحد على الواقع . 

4- - في أصل الأخلاق (/ا848م1) ركز بدشه دراسته في هذا الكتاب على 
الزهد فاعتبره شكلاً أقصى يتكوّن مظهره غالباً من العلم والأخلاق» وحدد الزاهد 
بكونه محتقراً لكل صحة وقوة» ولكل ما هو شرس وجامح, ويكونه كائناً رهيفاً 
يزدري بأسهل مما يكرهء وهو كائن تفع على عاتقه ضرورة شن الحرب على كواسر 
الحيوان وهي حرب خدعة أكثر منها حرب عنف . 

.)١9٠ ١( إرادة القوة‎ -4 

.)1888( -غروب الآلهة‎ ٠ 

١‏ - هوذا الإنسان )11١08(‏ وهو كتاب نشر بعد وفاة مؤْلّفهِ. بشر نيتشه في 
هذا الكتاب بإنسان يتجاوز الإنسان العادي ويكون إنساناً أعلى يحب المجازفة 
والأخطار. وتتمائل فيه إرادة الحياة مع إرادة القوة . 

فلسفته: بدأ نيتشه بدراسة المأساة فروى قصتين إلهيتين خرافيتين تحولتا 
إلى رمز ميتافيزيقي وهما باخوس - ديونيسيوس إله الخمر والخلاعة والغريزة والوحي 
والحماس للحياة. وأبولون إله القياس والراحة والنظام والتأمل العقلي . اعتبر نيتشه 
في دراسته هذه أن نبل الفن متأت عن تصادم هذين المثالين: وأن الفن يعبر في 
المأساة عن مأساوية الحياة لأن الفائق والجليل ينتجان عن التركيب بين القدرة 
الديونيسية والجمال الأبولوني . 


؟اه 


والمقاوبة. والتفاؤل الذي هو رفض للتفكير. والرجل القوي هو الرجل الذي يلتزم 
بالتفاؤل المأساوي ويبحث عن التجربة الشديدة وإن أذى به ذلك إلى التعاسة. 
وفي عرضه للتفاؤل المأساوي التقى نيتشه بفلسفة سقراط عدو الولع وقوة الجسد. 
وصديق العقل والحكمة. وهاجم فلسفته بعنف واصفا إياه بالمنحط النموذجي . 
ونفى نينشه عن المسيحية صفتي الجمال والحق لأنها ليست أبولونية ولا ديونيسية 
وواجهها بصمت عميق وعدائي , مقترحاً تجاوزها لأنها تشكل إطفاءً وانقراضاً 
للحياة رمتمنياً انبعاث الديونيسية في الفن فمدح الموسيقى مركزا على موسيقى 
فاغنر الذي ما لبث أن تخلى عنه متهم إياه بالتحول والانعطاف إلى المسيحية . 

تابع نيتشه دراسته الفلسفية فتوصل إلى إنسان يختلف عن الناس العاديين» 
بشر به وهو زرادشت البطل الذي ينزل من الجبل الذي تأمل فيه موت الله ليبشر 
الناس بأخلاق الإنسان المجاوز للحدّ في إنسانيته. وليدعوهم إلى العيش في 
الخطر وإلى بناء مدنهم بالقرب من فيزوف وإلى إرسال زوارقهم إلى البحر الذي لم 
يكتشفه تبلهم أحد. وهي دعوات يمكن اختصارها بدعوة واحدة هي الدعوة للعيش 
في حالة الحرب وللوفاء للأرض وعدم تصديق مسممي العقول الذين يتكلمون عن 
آمال تجارز الأرض وتعلو فوقها. 

أوجب نيتشه بعد ذلك على كل من يريد أن يبدع ويخلق أن يحطم القيم 
فدفع بزرادشت (بطل أحد مؤلفاته) إلى تحطيم كل ما يمكن أن يؤمن به الإنسان 
لأن الإيمان نفى للخلق ولأن التقليد هو رفض الإنسان لأن يكون ذاته. وعاد نيتشه 
انطلاقاً من آرائه هذه وباسم قدرات الحياة إلى مهاجمة المسيحية التي هي تعبير 
عن امتعاض وحقد على الحياة. وأكمل نيتشه تفكيره ضمن السياق عينه فمجد 
الغريزة المتجذرة في الحياة؛ فالغريزة عنده هي القدرة اللامتناهية على التجدّد 
ومخزن القوى الخلاقة والوحي والحماس . 

وأشار نيتشه إلى أن الغريزة التي هي فيض الحياة تناقض الأنانية التي هي 
واقع الذكاء الحسابي . 

ودعا نيتشه الناس أيضاً على لسان زرادشت إلى تجاوز ذواتهم لأن الإنسان 
هو شيء يجب تجاوزهء بعد أن بشر بالإنسان الفوقي المجاوز للحد. ودمر نيتشه 
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من خلال تبشيره هذا صورة التعالي الخالص الذي يغوي الناس بدل أن ينشطهم. 
لأن الحقيقة لا تكمن في قبول الواقع بل في أصالة الخلق والإبداع الشخصيين. 

عاد نيتشه بعد ذلك إلى اهتماماته الفيلولوجية الأولى فأكد وجود وحدة تقع 
في ما وراء الخير والشر وتجمع بين الشرير والخير المسالم وتتجسد في إرادة 
القوة. وهي الفضيلة في أخلاق الأسياد التي تعارض أخلاق القطيع؛ فذهنية 
القطيع وهو يشمل سلالة الضحايا والعاجزين والضعفاء, أحلّت الحيلة مكان القوة 
والاستياء المتكتم مكان القدرة الثائرة والمنتقمة. كما ابتكرت الحق والخير 
والتواضع والمحبة والمساواة ومحبة القريب لتمتلك الأقوياء الذين ينتابهم عند ذلك 
خجل من قوتهم وصحتهم اللتين تسبّبان لهم عذاب الضمير. 

ويضيف نيتشه ان الضحايا يعبرون عن إرادتهم في السيطرة على الأقوياء 
الخلاقين في إرادة قوة متكتمة ممنوعة من الظهور ومكبوتة . خلص نيتشه من كل 
ذلك إلى صرخة وجهها إلى الإنسانية داعيا إياها إلى تجاوز ذاتها وإدراك ما يجاوز 
الإنسانية ويقع فوقها وهو المنصور الذي يملك على حواسه ويكون سيداً لِقيَمه 
ويتحلى بإرادة حادة فيتعالى فوق ذاته لأنه لم يعد يسعد بذاته وبالعالم. ويأمر هذا 
الإنسان المجاوز للحد في إنسانيته غيره من الناس لأن الأمر هو تحمل للمسؤولية 
والخطر والمجازفة. وطبق نيتشه دعوته هذه في فكره الخاص فسبر الأغوار في 
طلب الحقيقة غير مبال بمااعترض سبيله من المصاعب ودون أن يخاف من 
الاصطدام بالفجائع أو من الانتهاء إلى اللاشيء أو العدم الناشىء عن تهديم وإزالة 


القيم والدين وعن إماتة الله . 
د د 


١‏ نيجيديوس ., فيغيلوس ودلناعز! , كناذأل نمألا 


(3948.م/ هو ق.م) 


حياته : شيخ روماني, نفي عام ”5 ق.م لأنه ناصر ووقف مع بومبايوس» 
يعتبر كاتباً وفيلسوفاً أسَس الفيثاغورية المحدثة في روما. 


هزه 


١٠١ *‏ - نيشيدا. كيتارو عمال ردلتطكتلح 
(ديشيكاوا 181١‏ م-741١‏ ه/ 19445م-1554 ه) 
حياته : فيلسوف ياباني أستاذ في جامعة كيوتو. أسس فلسفة مميزة» رغم 
أنها مستقاة من المنهج والفكر الغربيين. 
مؤلّفه الأساسي «تحديد اللاوجود بواسطة الذهن» ونذكر أيضاً: «الذات 
الفاعلة إلى الذات الرائية» )١9717(‏ و«مباحث فلسفية» (سبعة أجزاء ه91١1‏ 
.)١545‏ 
#* ## *ا 


15 -نيغرن». أندر س 5 , معرع ول 
(1890م-800اهم/...) 
حياته : من أتباع اللوثرية» زعيم الحركة اللاهوتية السويدية. لاهوتي كبير 
يستند مذهبه على المقارنة بين الشهوة (الايروس) وهي شهوة الإنسان المتناهي إلى 
المطلق. وبين الحب (أغابيه) كنعمة من الله للإنسان. من أجل هذا اشتهر كتابه 


«ايروس وأغابيه» . 
#ب# ف« 


- نيفو أغو سطينو 0م , كلا 
(1459 م "لالم ه/ 1:5١١1م-55وه)‏ 

حياته : إيطالي المولد. كتب باللاتينية» فيلسوف كبير وطبيب» مثل فلسفة 
عصر النهضة . أعاد طبع أعمال ابن رشد ورصد الطبيعة . لم يؤمن بالجنّ, وهاجم 
العقلية الخرافية. ورغم ذلك انتحل مكيامنلي وكاستليونه في كتابيه الأمير وحياة 
البلاط . كتب رسائل في الخلود. في الجمال» في الحب» ف العقل والجن. كما 

#6 ا 
٠١7‏ - نيقولااوس الأمياني كل نصح ”1 كدامء أل[ 

حياته : لاهوتي فرنسي عاش في النصف الثاني من القرن الثاني عشر» 

تلميذ جلبير دي لابوريه. 


كله 


له مؤلفات عديدة منها كتاب في «المذهب المسيحي وعقائد الإيمان» الذي 
كان الباحثون يعتبرونه من تأليف آلان الليلى. وبما أنه تلميذ جلبير دي لابوريه 
كتب والذفاع عن العقيدة القويمة بجلبير دي لابوزيه» : 

* *# ا #* 
7 -نيقولااوس الأوتركوري ا"تنامعء انق ' (1 كدامء زل8 
10 م-9ؤوده/ 16م ٠١هلاه)‏ 

حياته : أستاذ في الفنون ومجاز في اللاهوت,. فيلسوف ولاهوتي فرنسي 
كتب باللغة اللاتينية اتهم بأنه هيوم العصر الوسيط وحكم عليه سنة /41 1 بحرق 
بعض كتاباته أمام الناس في جامعة باريس . 

انتقد المعنى الأرسطي عن الجوهر. ووضع نظرية في المعرفة تعتمد على 
مبادىء تبدو مشابهة لمبادىء وليم الأوكاني ولكنها أكثر تطرفاً . 

اعترف بنوع واحد من المعارف اليقينية أي المعرفة البديهية المباشرة. 
والبديهة. المباشرة لها مصدران: الملاحظة التجريبية وتوكيد مطابقة الشىء لذاته . 
وهذا ما دفعه إلى الاستنتاج أن مذهب أرسطو قد لا يكون فيه أية رهق عن 


# # ا ا 
- لنيقولاوس تريفث طاء جع كدامط فلح 


(توفي 1770 م الال ه) 
حياته : أستاذ في جامعة أوكسفورد. مؤرخ ولاهوتي إنكليزي كتب مؤلفاته 
باللإنكليزية . خالف وجهة نظر توما الأكريني في بعض النقاط رغم تأثره بالتوماوية . 
1 شرح مدينة الله لأوغسطينوس . يعتقد البعض أن كتاب تصحيح أخطاء توما 
أيضا له؛ أما شروحاته ففيها بعض الشك إزاء الأفلاطونية . 
*# #40 
69 نيقولاوس الدمشقى كقصة 2 5قامعتلا 
(40ق.م./ 70 ق.م) 
حياته : فيلسوف يوناني مؤْرّخ وكاتب. أحد الذين أحيوا الفلسفة الأرسطية 
وشروحها. 


لاله 


٠‏ -نيقولاوس الكوزي ع5نه0) ع1 كقامءأل] 
(كوز في إقليم تيير ١5٠ ١‏ م- 8١7‏ ه/ فورليء إيطاليا ١554‏ م-858 ه) 
حياته: لاهوتي وأنسى ألماني؛ ابن بورجوازي غني ء درس الحقوق 
والفلسفة والرياضيات في هايد لبرغ وبادوفا وكولونيا. تخرّج ماي ثم سيم كاهناً 
وقبل في مجمع بال ليدافعم عن قضية حامية أولريك دي ماندرشيد. 
رفي الممجمع قدّم اقتراحاً لإصلاح الرزنامة» كما عرض بحثه في «المطابقة 
الكاثولبكية» )١577(‏ الذي اقترح فيه لخير الأمبراطورية والكنيسة معا بنية جديدة 
مبنية على التمثيل الانتخابي وعلى التوافق . 
ذكر من جهة ثانية أن أسقف روماء رئيس المدرسة البابوية» هو بطريرك 
الغرب فقطء ففتح بذلك المجال إلى مفاوّضات مع كنائس الشرق. دافع 
نيقولاوس الكوزي عن قضية البابا. ذهب إلى القسطنطينية عام ١4737‏ وعيين من 
بين المبعوثين الذين قادوا اللاهوتيين التودالين: إلى إيطاليا بغية المشاركة 
بمجمع الوحدة في فلورانس. ويُقال إِنّْهِ تَلقى نوعاً من الإشراق العقلي وهو في 
2 إيطاليا على متن السفينة. » فتصور منهجه منهجه الشهير المعروف بمنهج «توافق 
المضادات» المبني على تعدّي المنطق الأرسطوطاليسي . عام »١444‏ أصبح 
كاردينالاء وفي تلك السنة حامت حوله شيهات الحلولية. لكنه دافع عن نفسه في 
كتاب : «دفاع عن الجهل المتفقه». وأعلن بالوقت نفسه تقارب أفكاره مع أفكار 
إكهارت . 
عيّنه البابا نيقولاوس الخامس لقصادةٍ في ألمانيا حيث بشر اللاهوتي بإصلاح 
التقاليد والأخلاق وشجع قيام التنشئة الشعبية» وحارب الخرافات بعنف. عام 
»؛ عين أسقف بريغسن في بريسانوني فصادف متاعب جمة واصطدم 
بمقاومة عنيفة غذّاها سيغسموند وهو كونت تيرول (تيرول هي المقاطعة التي تضم 
بريغسن) الذي أراد أن يضم الأرض المجاورة» للأسقفية. عام 2١461/‏ احتدم 
الصراع. فاستعملت الأسلحة؛ فاختب نيقولاوس الكوزي فى حصن ليحمي نفسه 
من الموت . ْ 1 ١‏ 
عام ممع 3ق اليك صديق الكوزي» بيكولوميني را أعظم تحت أسم 
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بيوس الثاني , فاستقرٌ نيقولاوس في روما. وأمام التهديد التركي حضر مفاوضات 
طاطط ايع الوييس المخادى لقره بيد أنه رأى ضرورة فحص القرآن من وجهة نظر 
تقاربية, فأسبغ على النبي العربي فضلاً كبيراً لأنه استطاع أن لور لحرت 
الصحراء القنا تسن فوط يفي كما حاول أن يُظهر بعد ريمون لول أن التثليث 
والتجمّد هما معطيان فلسفيان موجودان باطنياً في الوحي الإسلامي . 


من مؤلفاته : 
١‏ - التطابق الكاثوليكي ٠ .)١577(‏ -التكميلات اللاهوتية 8079 .)١‏ 
الجهل المتفقّه ١ .)١541١(‏ - التكميلات الرياضية. 
الدفاع عن الجهل المتفقه ١١ .)١41/4(‏ - رباعية الدائرة. 
التخمينات ١1 .)١5141١(‏ - الكائن المقدّرة .)١55(‏ 
الإله الخفى (5 .)١55‏ 5 -اللاآخر .)١5757(‏ 
5 - البشارة (1543). 6 - صيب الجكمة. 
/' - محاورة فى التكوين .)١41417(‏ 5 -لعبة الكرة. 
8 - سلام الإيمان. ١٠١‏ - المختصّر .)١577(‏ 
9 -رؤية الله .)١507(‏ - قمة التأمل .)١45(‏ 


فلسفته : صنف الكوزي في الميتافيزيقا فارتدّت فلسفته ثوباً صوفياً. وتعررض 
لمسألتي الواحد والمتعدّد. عرض اللاهوتي مذهباً في المعرفة وهو عبارة 
عن نظرية تتلخص في أن كل معرفة هي نسبية للموضوع العارف وحاجاته)؛ 
فشكل كتابه «سلام الإيمان» مقارنة خيالية لمختّلف الديانات التي جمعها الكوزي 
ووخدها ضمن مسيحية فلسفية قادرة على 0-0 كلل المعتقدات وعلى تأمين 
مصالحة الشعوب . له على المستوى العلمي عرض مميّز لعل ميكانيكي جديد 
يتميز بتوغلٍ . دقيق في مسائل علم الفلّك . وإذا كان تأثره لول يكعفل تمه مقكرا 
مرتبطاً بتقاليد العصر الوسيط, فهذا لا يعني أنه كان مقَلّداً لأنه 00 الأحيان 
عن إمكانية قيام طريقة جديدة للشعور والتفكيرء ورغم أن أفلاطونيته هي 
أبروقلوسية. فقد وَعى أهمية نص فى «مينون» يَجد فيه عبدٌ شاب بنفسه حل مسألة 


أمّا الأهم من كل ذلك فهو «الجهل المتفقه» الذي خَلّف ثورة كوسمولوجية 
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زفقت الفصل الراديكالي بين ما هو فوق القمر وبين ما هو تحته. والجدير بالذكر 
أن الكاتب طبّق في مؤْلّفه هذا على آلة العالّم. صورة الكرة اللامتناهية التي وسْطها 
في كل مكان, أمَا دائرتها فليست في أي مكان» مؤكداً أن المراقِب أينما وجد فإنه 
سيظن نفسه ثابتاً في وَسْط الكون. 
* # ا * 
5 - تيكول. بير عسععنط رعامعتلر 
(شارتر ١7765‏ م ٠١75‏ ه/ باريس 15946١1م-5١١١ه)‏ 

حياته : عالم أخلاق فرنسي جذبه تيار بور رويال فنذر نفسه في البداية 
للمدارس الصغيرة )١164 - ١1749(‏ ثم استعمل آرنو معارفه الواسعة واستعان به 
في انتقاداته. أعطى بسكال معلومات قيمة لدى «القرويات» ثم ما لبث أن نقل هذا 
الكتاب إلى اللاتينية باسم وندروك المستعار. عطشه للانتقاد ألهمه لكتابة مؤلفات 
عديدة هاجم فيها البروتستانتيين واليسوعيين والمتصوفين. 

عام 17174 التجأ إلى هولندا بيد أنه لم يحتمل النفي فحصل على إذن من 
الحكومة الفرنسية بالعودة إلى البلاد فبدت خطوته هذه خيانة للجانسينيين 
المتشدّدين . 

في باريس صادق بوسويهء بوالو وراسين واشتهر كثيراً في زمانه بفضل 
مصئُّف أخلاقي هو «المحاولات الأخلاقية»(17171 -13174). 


#6 
7 -نيومان. جون هنري إسسعط] مطمل بممسجعر 
(لندن١ 18١‏ م - ١71١6‏ ه/ أدغاستن ٠189م-17١1‏ ه) 
حياته : لاهوتي إنكليزي وعى دعوته الدينية منذ نعومة أظفاره. جار على 
البكالوريوس من أوكسفورد عام 8٠‏ . درس الللاهوت وعين مساعداً لراعي 
أبرشية أركسفورد ثم مدرّساً في أورييل كوليج (1855). 
قصد نيومان صقلية حيث ألم به مرض خطير لم يخمد نار إيمانه . 


ترك في نهاية حياته أبرشيته واعتزل في ليتلمور وفي عام 1845 اعتنق 


ه٠‎ 


الكاثوليكية وقصد روما حيث سيم كاهناً عام ١841‏ ثم أقام بعد ذلك في أدغابستن 
قرب برمنغهام . 

في تلك الفترة تولى عمدة جامعة دبلن ورقاه البابا إلى رتبة كاردينال كما عيّن 
عضواً فخرياً في ترينيتي كوليج بأوكسفورد . 

من مؤّلفاته : 

.)١870( الأريوسيون في القرن الرابع‎ - ١ 

" - في تطور المذهب المسيحي . 

“* - الخسارة والكسب .)١847(‏ 

4 - هدف التعليم الجامعي وطبيعته أو ما هي الجامعة. 

© قواعد التصديق . 

5 - الدفاع أو قصة آرائي الشخصية . 

فلسفته : إن فلسفة نيومان هى مثال الفلسفة الشخصانية : انعزال الأناء تبادل 
الأذهان» التصديق الشخصىء معنى السلطة والواجب .ملاقاة الله فى قلب الذهن, 

هذه المواضيع موسّعة في مؤلفات نيومان. وعلى الأخص في كتاب «قواعد 
التصديق» الذي يشكل تأملا في مسألة التصديق وليس في مسألة اليقين التي قادت 
الحركة الفكرية للعقل منذ ديكارت وكانط ؛ والسؤال المطروح هو التالي : «على ماذا 
يُبنى تصديق كهذا؟» عرض نيومان أولاً التمييز بين القضية المفهومية والقضية 
الواقعية والشروط المتوجة التي تجعل من القضية (المفهومية بحد ذاتها) قضية 
واقعية للفكر. 1 

إن شرط كل خطاب وكل حوار هو أن يُهجر مجال القضايا المفهومية وأن 
تكتّنه القضية الواقعية. والوعي يحكم هذا المجال الثاني وانطلاقاً من هنا فقط 
يصبح من الممكن أن نتحدث عن «برهان عن الله». ينتج عن هذا أن الاستدلال 
أي التفكير الشفهي والتصديق, هما فعلان مختلفان يضطلع بهما الفكر. 

وفي الاستدلال. يكون الانتباه مشتّتاً على عدد من القضايا وعلى علاقاتها 
المتبادلة بينما نجد في التصديق أن الانتباه هذا يتركز على قضية واحدة دون 


"ىه 


الرجوع إلى أي واحدة أخرى. هنا يصبح الاستنتاج نتيجة الاحتمالات المتعددة 
مما يجعلنا عاجزين عن جمعها وإعطائها صورة البرهان. إِنْ القّة الجمعية والموحدة 
لهذه الأسباب المحتملة التى جمعتها ذاكرة متنبهة هى التى أنجبت تصديق العقل 
فيما يخص هذه القضية أو تلك . هذا يعني أن التفكير العقلي وليس الشفهي هو 
الذي يسبب الموافقة واليقين ومن أجل هذا يجب أن يُوضع تاريخ عقلي موضع 
التنفيذ وأن يُعرض كل ما تعلّمه الإنسان وما حفظه. ليس بصورة معارف بل بصورة 
مباديء. وأحكام محصول عليها بالتجربة. بالتربية وبالاستماع إلى الآخر. والقسم 
الأخير من «القواعد» مخصص للمعنى «المقتحم» 111318) الذي يهب تكملة 
لليقين» غير موجودة في البراهين الاحتمالية؛. والمعنى «المقتحم» هو الملكة التي 
نستعملها بثقة كلما أردنا أن ننشىء حكماً بالاعتماد على عدد معيّن من المعطيات. 

إن المعنى «المقتحم» هو بكل بساطة الشيء الذي يسمح لنا أن نورد حكما 
بالاعتماد على عقلنا. وباللغة المحكية. إنه الحس المرهف المختلف عن الحس 
المشترك؛ والذي يقترب من حدس العبقرية واليقين الروحي . 

ولكن هل نستطيع اعتبار المعنى المقتحم معصوماً عن الخطأ؟ بالطبع لا لأن 
التجربة تعطينا البرهان. ولكن هل أن خطأي يعني عدم مقدرتي على الإتيان بأي 

إنَ الخطا يمكن أن يشكل بحدّ ذاته مصدراً للحكمة وهو بالتالي لا يحكم 
على كل حركة العقل بالإفلاس ولا يُهلك الذاكرة بكليتها. 

إن سوء استعمال التحكم .هو دغوة لاستعماله على تحو أفضل وليس سبي 
للتخلى عن هذا الاستعمال. من خلال هذه الثقة بملكات العقل تعتبر فلسفة 
يومان قلائئة شضانة يكل مفتى الكلمة: 


#4 # # 





١١١‏ -هابرماس . يورغن لاعع نال ر ممستضعط12] 
(1419م-407 1 ه/) 

حياته : فيلسوف يُعَد من أبرّز ممثلى مدرسة فرانكفورت وأكثر المنطقيين 
ينهم عالم اجماع برضن الفلنقة وعلم الامتتساع في اطي اناسع 
وفراتكفورت. حاول مع فلاسفة آخرين بينهم ماركوز وهوركهايمر وأدورنو» انتقاد 
المجتمع وأشكال الاستلاب الحديث تيمَناًبماركس. لأنه فهم الماركسية على أنها 
نظرية نقدية كبرى بشرط أن تكون جدلية. وجد أن الفلسفة لها مهمة محدّدة وهي 
المحافظة على إمكانية خطاب عقلاني بدونه لا تشتغل الديموقراطية» ودعا إلى 
فلسفة أنوار جديدة . 

أهم ما كتب: 

«البنية السلوكية للحياة العامة» .)1١94717(‏ 

«النظرية والممارسة» (14717). 

«التقنية والعلم من حيث هما إيديولوجيا؛ . 

«وجوه فلسفية وسياسية) .)١91/١(‏ 

# ع * 

١64‏ -هاتشيسون, فرئسيس كأعصةع! ردمععطءان1]1 
(دورهاليغ , إرلندا 4 769١م‏ -5١١١ه/‏ غلاسكوء اسكتلندة ١/45‏ م- 1١10‏ ه) 

حياته : فيلسوف وناقد إرلندي درس في جامعة غلاسكو في اسكتلندة. وبعد 


رفك 


أن تخرّج من الجامعة بنجاح, أسّس معهداً تعليمياً في دَبْلن . عام 1714 أصبح 
أستاذ الفلسفة الأخلاقية في جامعة غلاسكو فبرع في التعليم وذاع صيته . 

من مؤّلفاته : 

.)1975( الفحص عن أصل أفكارنا في الجمال والفضيلة‎ ١ 

؟ - محاولة فى طبيعة الأهواء والانفعالات وتطورها .)١778(‏ 

* - نظام القلكزة الأخلاقية (4ه/9ا١).‏ 

فلسفته : في المجال الأخلاقي أكد هاتشيسون وجود معنى أخلاقي يقرّر بين 
استعداداتنا المتناقضة. برهن عن أهمية غريزة حسن الالتفات التي تشكل الدفاع 
الجوهري للسلوك. وعلى المستوى الجمالي تحدّث عن معنى للجمال الذي 
يشكل مبدأ اللذة الخالية من كلّ مصلحة. 

#6 ود 
6 هارتمان, إدوارد فون ده ه1019 رمسمساءة1]1 

(برلين 1847 م ١١58-‏ ه/ في ضاحية غروسو- ليشترفلد 1405 م - 1774 ه) 

حياته : فيلسوف ألماني. انخرط في المؤسسة العسكرية لكتّه لم يَلْبَثْ أن 
غادّرها بسبب وَهَن صحتّه فانّجه نحو الفلسفة التي حاز فيها على شهادة دكتوراه 
عام /1851. 

من مؤلفاته : 

)١859( فلسفة اللاشعور‎ - ١ 

" - ديانة المستقبل (1885). 

الأساس النقدي للواقعية المتعالية .)١1481/9(‏ 

5 - الكانطية المحدثة, الشوبنهاورية والهيغلية (لالا41١).‏ 

© - فينومينولوجيا الضمير (1817/9). 

5- فلسفة الدين (184851). 

17 الجمالية الألمانية .)١8/85(‏ 

8- نظرية المقولاات (1895). 

9- تاريخ الميتافيزيقا (1900-1899). 


637315 


.)1901( في السّيكولوجيا الحديثة‎ - ٠ 
-مذهب الفلسفة.‎ ١ 
فلسقته: قال هارتمان إن «الفكر» المنطقي و«الإرادة» اللامنطقية يمتزجان‎ 
. في مبدأ لاشعوري يحرّك العالّم‎ 
حارب هارتمان تشاؤمية شوبنهاور وتفاؤلية لايبنتز وهيغل» ورأى أن قيمة‎ 
ع ب«‎ 
هارتمان. نيقولاى فهامء 1ل رمسمسنعءدل]‎ - 7 
(ريغا 1845م-194١ ه/ غوتنغن ٠1960م-54١1١ ه)‎ 
حياته : فيلسوف ألماني, علّم في جامعة ماربورغ, ثم تركها ليُعَلّم في برلين‎ 
. م في غوتنغن‎ 
: من مؤلفاته‎ 
.)١917١( مبادىء ميتافيزيقا المعرفة‎ - ١ 
.)1١5959( مسألة الوجود الروحي‎ - * 
مختصر المذهب العام لمقولات بنية العالم‎  “ 
.)١1945( الواقعي‎ 
.)1977( الأخلاق‎  ؛‎ 
.)١9794 19177 ( فلسفة المثالية الألمانية‎ © 
.)١9659( فلسفة الطبيعة‎ - 5 
»)١98557( النظامية الفلسفية‎ - ١ 





فلسفته : * الميتافيزيقا والأونتولوجيا. 

أكد هارتمان على خلاف كل الفلسفة السابقة أن المسائل الأساسية فى كل 
ميادين البحث التي يعمل فيها الفكر الفلسفي هي ذات طبيعة أونتولوجية . حتى 
المثالية والذاتانية الأكثر تطرفاً لا يمكنها الامتناع عن شرح «ظاهر» الوجود: إن 
فكرة نظرية غير أونتولوجية العمق. أي تلك التي لا تطرح سؤال «الوجود بما هو 
وجود» لا يمكن أن تكون موجودة ولا في أي حال من الأحوال. 


مه 


من جوهر الفكر ألا يستطيع التفكير سوى «بشيء ما» وليس «بلا شيء» وهذا 
«الشيء ما» يقود حتما إلى مسألةالوجود. 

من جهة أخرى نرى أن علوم الطبيعة لا يمكن إلا أن يكون لها جوهر 
ميتافيزيقي . 
إن العنصر الميتافيزيقي يظهر في أعجوبة الحياة التي لا يمكننا أن نفسرها لا 
بالوسيلة الميكانيكية ولا باللاهوتية . 

والحقيقة أن المسائل نفسها تطرح على السيكولوجيا وفلسفة التاريخ 
والمنطق والاستطيقا وخصوصا على نظرية المعرفة والأخلاق. 

إن الميتافيزيقا القديمة كانت تهيم في وجهتين للنظرء فهي كانت تدّعي من 
جهة أنها تعطي حلولاً للذي لا حلّ له. حيث أن «الميتافيزيقي» يعني اللاعقلي 
واللاعقلي يعني حتماً غير المعروف . 

والحال أن كل وجود له دائماً مظهر قابل للمعرفة» والبرهان على ذلك هو 
وجود مسائل لا تُحصّى وتناقضات نصادفها في كل مكان (الحرية والجبرية, 
المثولية والتعالي الخ). وليس يُسمح لنا أن نفتش عن حل لهذه المسائل بيد أننا 
نستطيع بالاعتماد على مناهج مناسبة أن نفسر ونقلص حدود غير المعروف. 

من جهة أخرى. نلاحظ أن الميتافيزيقا القديمة ارتكبت خطأ إقرار 
المذاهب المغلقة فأخضعت الواقع لهذه المذاهب. 

حسب هارتمان» إن المذاهب خدمت بما فيه الكفاية وهي أصبحت من 
الماضي ؛ أما المفيد في مؤلفات الفلاسفة الكبار فليس مذاهبهم بل المسائل التي 
عالجوها في آثارهم. كل المذاهب تحتفل بانتصارات في فضاء التأمل الخالي من 
الهواء. كل ما فعلته هذه المذاهب هى أنها وضعت بعض المبادىء «قبليا) 
وتقدمت بطريقة الاستنتاج يلما بالميادىء 5 

ولكن إذا اعتبرنا أن وحدة العالم معطية, فإننا سنجهل في الواقع ما هو 
مبدأها السامى . 

إن المنهج المستعمل, عليه أن يكون مخالفاً تماماً لمناهج هذه المذاهب 
التي ذكرناها . 


كلاه 


إن «الفلسفة الأولى» التى يجب استخراجهاء لا يمكن أن تكون بالمقارنة مع 
وسائل معرفتنا إلا «فلسفة نهائية». 

بدأنا نفهم. من خلال نقد هذه الميتافيزيقا القديمة كي يفهم هارتمان 
لفظني «ميتافيزيقا» و «أونتولوجيا». فبالتعارض مع المعنى التقليدي للكلمة. 
ليست الميتافيزيقا علماً. بل هي مجموعة مسائل لا يمكن أن تُعطى لها أية أجوبة 
شافية؛ إن الجانب غير المعروف من الوجود يسقط في ميدان الأونتولوجيا. 

هذه الأونتولوجيا هي علم بحق. وهي لا تمتزج مع الفينومينولوجياء فهذه 
الأخيرة رغم أنها تتمتع بقيمة كبيرة» لا يمكنها أن تؤسس الأونتولوجيا. إنها تنزلق 
بطريقة حتمية على سطح المسائل ولا تتعدّى الظاهرات البسيطة أي الانعكاس 
الخارجي للواقع . 

لقد نقب هارتمان ببراعة في طبيعة «المسألة» التي تفترض دائماً مزجا بين 
المعروف وغير المعروف. وبما أننا نميز المشاكل عن بعضها فهذا يبرهن أننا نعرف 
شيئاً ما عن القضية التي تبقى بالوقت نفسه غير معروفة كونها موضوع البحث. إن 
مهمة الفيلسوف الأساسية تكمن في طرح المسائل . 

* الوجود الواقعي كمعطى . 

إن التصورات الأساسية لنظرية المعرفة ليست سوى الوجود في ذاته 
(1©ءنوصة) والتعالي. أن يكون الشيء شيئاً «في ذاته» فهذا يعني أنه موجود 
ليس فقط «بالنسبة لنا». ١‏ 

إن فعلاً متعالياً. هو فعل لا يتم فقط في الذهن كالفكرة والتمثل الخ. بل 
يتعدى الذهن ويصلها بما هو موجود في ذاته بالاستقلال عنها. إن المعرفة فعل 
متعال يملك صفة يتفرد بها عن سائر الأفعال المتعالية وهى كونه فعل التقاط 
قاض ١‏ 

إن علاقة الذات مع موضوعه ‏ في - ذاته هي في هذه الحال أحادية الجانب 
وقابلة للانفعال. أن نعرف؛ هو أن نلتقط وجوداً في ذاته. هناك أيضاً فطرية في 
المعرفة بيد أنها ليست نشاطاً موجّهاً على الموضوع, لأنها تضمحل في خلاصة 
التمثيل. إن علاقة المعرفة هي علاقة بين الذات الواقعية والموضوع في ذاته . 
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والحقيقة أن الشكية والنقدية وبعض أشكال المثالية عارضت وجودٌ وجودٍ فى 
ذاته . ْ 

ولس من الصعب أن نرد هذه النظريات. إنها تعرض دائماً مواضيع ثلاثة : 
الأول هر مبدأ الذهن (الموضوع موجود في الذهن فلا يمكنه أن يكون إذن موجودا 
في ذاته). الثاني هو الحكم المسبق المتلازم(ليس هناك وجود إلآ هو موضوع 
الذات) . 

والثالث يستند على افتراض أن قيمة ومعنى العالم لا يمكن تفسيرهما إلا 
بالذاتية . إن النظرية التي تتمتع بأعلى نسبة من المصداقية هي تلك التي تقول أن 
الموجود في ذاته لا يحتاج لأن يقام عليه دليل لأن ميزته «المعطاة») موجودة في 
الظاهر الأساسي للوجود ‏ المعطى في العالم. إن ظاهر المعرفة مكون بحيث 
يتعدى صفته الظاهرية الخاصة . 

غبر أن تحليل المعرفة لا يكفي لإلغاء كل شك. إن تعالي الظاهر يتوقف 
عند حدود تعدي الظاهر فوق ذاته. أن لا يكون هناك وجود في ذاته في مواضيع 
المعرفة نهذا يبقي إمكانية مبدئية محضة. في هذه الحال لا يمكن لما نسميه 
«معرفة» أن يكون معرفة. إن الأهمية النظرية لهذا النوع من الشك ضعيفة لأن 
شحنة البرهان تؤول إلى القسم المقابل. 

إن الأفعال الانفعالية المتعالية هي التي تمحو كل شك حول الوجود في 
ذاته. ونستطيع تمييز الأفعال الانفعالية (الاختيار» الشعور, التألم) التي فيها تصيبنا 
قساوة الواقع . والأفعال الانفعالية ‏ المستقبلية (الانتظارء الفضول, الاستعداد, 
التأمل, الخ) التي فيها ننتظر شيئاً ما واقعياًء ثم أخيراً الأفعال الانفعالية ‏ العفوية 
(الرغبة. الإرادة. الفعل. الخ). 

إن تعالي هذه الأفعال الأخيرة موجود في الميل لإنتاج الواقع. كل هذه 
الأفعال تشترك في مسألة أن هناك شيئاً «يتعارض» (70طة4:ء10ا) مع الذات. 
وليس المقصود هنا فعلاً التقاطياً. غير أن الأفعال تشهد على موضوعها الموجود في 
ذاته. إن واقع أهمية وجود الأشخاص المحسوس به بطريقة أكثر فورية يعتمد على 
الصلة الانفعالية بين الشخص والشخص . إن معرفتنا لاستعدادات الآخرين هو أمر 
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فيه لغز ولكنه ليس أقل يقيناً والحال أن موضوع المعرفة والأفعال الانفعالية المتعالية 
هو نفسه . إن معرفة منفصلة هي تجريد, لذا يجب علينا أن نعتمد لكل شيء ترابطاً 
حياء والعمل والحياة في الترابط الكوني يشكلان الأمثلة . 

التعالي الظاهراتي للمعرفة, غير المؤكدة في ذاتهاء يصبح يقيناً من خلال 
التعالي الظاهراتي للأفعال الانفعالية المؤْسّسة على الترابط الواقعي للحياة. 

نستطيع إذن أن نؤكد ضد ديكارت. أن تجربة واقع خارجي ما فوري, تماماً 
كفورية أناي الداخلي . 

* أبعاد وأشكال الوجود. 

إذا كان واضحاً حتى الآن أن هارتمان يهتم قبل كل شيء «بالوجود بما هو 
وجود). يصبح من الأهمية بمكان أن نعتبر الآن الصفات والتحديدات التي يطلقها 
الفيلسوف على الوجود. إننا نتوغل الآن في أبحاث واسعة جداً ضِمّها مؤلّفه 
الرئيسي ؛ أبحاث لا نستطيع سوى أن نعرض أهم جوانبها فقط. إن النظرية 
الأساسية لمذهب الوجود عند هارتمان هي أن الوجود يبنى على بعدين؛ في أربع 
دوائر للوجود مميزة بوضوح وفي درجات للوجود خاصة بهذه الدوائر. وفيما يختص 
بدوائر الوجود. ميز هارتمان بين دائرتين أوليتين؛ الوجود الواقعي والوجود المثالي 
الذي أسماه انها طرق في الوجود (1615628نا5م1ء2)5 وبين دائرتين ثانويتين هما 
دائرة المعرفة ودائرة المنطق . 

الوجود الواقعي (50 5هاهءع) لا يجب أن يخلط مع الواقع 
(1نععططءةاء171/1:1) لأن هناك إمكانية واقعية بالإضافة إلى وجود واقع مثالي . 

أما عن العلاقات بين الدائرة الأولى والثانية» فنلاحظ وجود علاقة وثيقة تربط 
دائرة المعرفة بطريقة الوجود الواقعية, والدائرة المنطقية بالوجود المثالي . 

ويؤكد هارتمان أن الوجود المثالي موجود. تماما كوجود الوجود الواقعي. 
لأننا نستطيع اكتناهه ولأن المعرفة هي ا التقاط وجود ‏ في - ذاته . 

إن أنواع الوجود المثالي المعروفة أكثر من غيرها هي ميدان القيم والوجود 
الرياضيء وهذا الوجود الأخير يظهر في الواقع كبنية أساسية. دون أن يتحول إلى 
الحالة المذكورة. 


هناك محتويات للوجود المثالي ليست محققة كالحيّزات التي تتعدى الحيّزات 
الثلاثية الأبعاد. من جهة أخرى. هناك وجود واقعي غير خاضع لقوانين الوجود 
المثالي : اللامنطق, اللاقيمة والمتناقض الواقعي . كل وجود مثاليى هو وجود 
كوني شامل وهو يعود إلى القوانين والعلاقات. وإذا ما قارنا هذا الوجود بالواقع, 
نلاحظ أنه الوجود الأقل أهمية: يجب أن نتخلى عن التصور الأفلاطوني الذي 
مفاده أن رذ مثالياً هو وجود متفوق وسام . إن الوجود المثالي لا ماد مع 
الوجود العقلي لأن اللاعقلي يدخل في ميدانه. وهذا ما يشكل برهانا على أنه 
وجود في ذاته حيث أن الفومعقول يمتنع على قدرة العقل. 

حلل هارتمان أيضاً. وبطريقة ممائلة» الدوائر الأخرى» أي طبقات الوجود 
أو «درجات الوجود» (5500465ه561). فى الوجود الواقعى. تشكل الدرجات هذه 
المادة. الحياة والذهن. وفى وجود النعرة تشكل الترحينات نفسهاء الإدراك, 
الخسن لفن ١‏ 

يكرا فإن الوجود المنطقي مُشْيّد طبقاً للتقليد. أي بالتصور والحكم 
والتفكير. هذه الدرجات الخاصة يجب أن تُحدّد كل مرّة بواسطة المقولات التي 
تشكل مبادىء طبقة الوجود المعتي بالدراسة؛ ويميز هارتمان بين نوعين من 
المقولات: المقولات الموجّهة التي تشكل موضوع فحص خاصء. والمقولات 
الأساسية التي تظهر بشكل أزواج متعارضة. وعلى خلاف كانط وألكسندر. لا 
تشكل هذه المقولات جزءاً من نظام محدد بل هي مرتبة بحرية في جدول 
يعار لات للوجود. ومن بين الأزواج الاثني عشر التي ورد ذكرها نستطيع أن نجد 
مثلا: الصورة ‏ المادة, الداخلى ‏ الخارجى, الارتباط ‏ التعيين ‏ النوعية 
اليك ْ ْ 

لقد خصص هارتمان دراسات عميقة في سبيل دراسة مسألة المقولات في 
مؤلّفه العظيم : «مختصر المذهب العام لمقولات بنية العالم الواقعي», فبعد فحص 
معمّق للتصورات السابقة. حدّد الفيلسوف في قمة مؤلفه عدداً معيناً من القوانين 
المقولاتية. ومن بين أهم هذه القوانين نجد قانون القوة (الأسفل هو الأقوى) 
وتضاده. قانون الحرية (الطبقة العليا تتمتع بالسيادة لأنها أغنى بالنسبة إلى الطبقة 
السفلى ). وإذا كانت كل طبقة عليا مدعومة بأخرى سفلى فهذا يعني أن العلاقات 
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ليست نفسها حيث كان. إن العضوي الذي يشكل طبقة الحياة ليس سوى «تكوين 
فوفقي» (88ا40::0:ء1166]) للطبقة الجسمية ‏ الحيزية العائدة للمادة بينما نرى أن 
درجات الوعي والعقل ترتفع فوق الحياة من خلال «بناء فوقي» (165676282088آ) 
أما القسم الثاني الكبير من المقولات. أي نظرية «صيغ الوجود» فيشكل 
أحد الأجزاء الأهم من الميتافيزيقا الهارتمانية . والجديد في هذه النظرية هو في 


أنها تؤكد أن تحليل تحليل الصيغ في دوائر الوجود الأربع يقود إلى نتائج مختلفة عيذ 
هناك أذن, في كل دائرة. صيغ مختلفة للوجود أهمها القوانين 298 للوجود 
الواقعي . 


والصيغ تنقسم إلى صيغ بعلي (الواقع واللاواقع) وعلائقية (الإمكانية . 
اللاإمكانية والضرورة). ويزاد أيضا صيغة الضرورة المعاكسة والسالبة (الصدفة) 
والضرورة المطلقة كونها أيضاً الصدفة المطلقة. ويجب التنويه إلى أن أبحاث 
هارتمان حول الضرورة التي بموجبها يصبح ممكناً في الوجود الواقعي. فقط ذلك 
الذي تحققت فيه كل الشروط . 

هكذا فإن كل ما هو ممكن هو بنفس الوقت واقعي وضروري؛ كل ما هو 
ممكن سلباً هو أيضاً غير واقعي وغير ممكن . لكن هذا لا يعني أن الصيغ نفسها 
متطابقة, فالعلاقة التضمينية ليست تمائلا . 

إن التمييز بين الإمكانية الإيجابية والسلبية يعتمد على قانون تفرع إمكانية 
الشرطية المنفصلة التي تصلح للوجود الواقعي. على عكس الوجود المنطقي . 
بإقرار أونتولوجيته . درس هارتمان التمييز الكلاسيكي بين الجوهر والوجود. وهو 
يسمي هذه الآونات في الوجود: سوزين (5أ5056) أي ما هو الشيء عليه. 
و(ماعوةط) أي واقع أنها موجودة . والشيء المهم هو أن آونات الوجود تبدو 
مختلفة في دائري الوجود الأوّليتين. هكذا فإن الدازين والسوزين المثاليين يمكن أن 
يعرفا فقط بطريقة «قبلية». 

أما الدازين ن الواقعي فيُعرّف فقط بطريقة «بعدية» ليس من الممكن دمج 
السوزين بالوجود المثالي والدازين بالوجود الواقعي 
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وعلى خلاف ذلك. ليس هناك في علاقات الوجود داخل العالم. أي فرف 
مطلق يبن الدازين والسوزين لأن المقصود هو آونات نسبية . (إن دازين الورقة 
ينتمي لسوزين الشجرة. ودازين الشجرة ينتمي لسوزين الغابة, الخ) . 

وني النهاية عندما يخص الأمر كلية الكون, فإن التمييز لا يُطبّق أبداً 

#* الوجود الروحي . 

إذا كان للروح مدلول طبقة في الوجود فإن هذه الدرجة بالغة الأهمية بحيث 
بحت كريس أنحاث مقملة لتوضهديا ‏ والأبعاف الهارتماية لير ارلا أن 
الوجود الروحي يتميز بوضوح عن الوجود النفسي (السيكولوجي) وعن درجة الوعي 
الحعظاة أيضًا إلى الحيوانات. لقد قدّم التنتمزف عسرا مفولانا شديدا عدن 
عقلاني لا نستطيع أن نلتقطه إلآ جزئياً بفضل أبحاث خاصة ودقيقة . 

نستنتج إذن أن الروح يشكل طبقة وجود فريدة تنقسم إلى ثلاثة أنواع خاصة 
بالوجود: الروح الشخصية., الروح الموضوعية والروح والموضّعة. الروح 
الشخصبة والموضوعية هما الروح الحيّة. كل الروح واقعية» فردية» زمنية وممتلكة 
للوجود . أما زمنيتها فليست سوى زمنية العالم (بخلاف أفلاطون وفلاسفة الوجود), 
بيد أن الروح تمتلك مقولات وصفات خاصة, فهي لا تخضع فقط للصيرورة؛ بل 
هي لنسهاء هذه الصيرورة. ليس هناك 0 مادة فيها (كما في صيرورة الطبيعة) 
وهي لا تصلح نفسها بنفسها (كالحياة): عليها أن تمائل نفسها مع نفسها. وهي 
ليست حيزية رغم ارتباطها بالحيز. إنها في العالم الواقعي ومرتبطة به. بيد أن هذا 
الارتباط هو كذلك الذي يربط الملك بالقوى التي يحكمها. 

إن الروح الفردية تتصف بالوعي الروحي . هذه الروح وحدها هي ذات بكل 

معنى الكلمة ووعيّها هو مُمرَكز. ومن هنا بالذات نستنتج أنها وعيّ للأشياء. ولكنّ 
5 هي ارم هد إنها ملتزمة في الكليّة الفعلية للحياة. وكقطب لتعددية 
هذه الكلية» تُسَمّى الروح «شخصاً». 

إن الشخصية هي الصفة الأساسية للفرد الروحي. وككلٌ شيء روحي, لا 
يمكن أن تعرفها بالشخصية. بل نستطيع فقط أن نصفها. إن الصفة الأولى 
للروح الشخصية هي أنها تتحقق بذاتها فورياً. وبهذه المناسبة يتحدّث هارتمان عن 
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نوع من وفاء يذكرنا بنظريّات غبريال مارسيل. والصفة الثانية للروح الشخصية 
تتمحوّر حول تعالي أفعالها. ولا غرر أن الووج فوخود داخل الجرففت» “كنا 
الحيوان. ولكن بفضل وغيها للموضوع فإِنَ الموقف ليس أبدا للشخص وجوداً 
معروفا يحيطا» او حلا بل هودائماً حك علق الفعل. إن الشخص هو الوجود 
الذي لا يتعالى عن نفسه :فقط: في انعاله بل الذي يعيكن: فوق ذالة وتجعل مرجعه 
شيئاً أعلى . إن الروح هي بجوهرها متفتحة» إنْها حرّة . 

أمَا الروح الموضوعية فهي معروفة على نحو أفضل من الروح الشخصية . إن 
الصفة الأساسية للحياة الروحية هي صفة الانسلاخ عن المحتويات بالتسبة إلى 
الشخص . إِنْ الذي وضعه الشخص بواسطة التعبير لا يمكن أن يُحتَمَظ به. لذا فهو 
(ايسافر» من شخصٍ إلى شخص . هذه هي الظاهرة الأساسية للروح الموضوعية . 
إن كلّ محتويات هذا النوع ‏ الحقوق, التقاليد اللغة» الثقافة» الفن ‏ تنتمي إلى 
ميدان الروح التاريخية. بيد أن التاريخانية تُظهر أنَّ المحتويات لا تتلخص في 
صفة بسيطة للمحتوى. ذلك لأنها تعرف الحياة والصيرورة والموت الذين يشكلون 
نوعاً معيّناً من الوجود. في هذا المعنى نتكلّم عن «الروح الهيغلية» وعن «روح 
شعب».ء الخ . 

هذه الروح لا تتمائل مع الأفراد ولا حتى مع مجموعهم؛ إنها مُغايرة 
للجماعة رغم أنها لا يمكن أن تنوجد أبداً إلا في الجماعة. 

هارتمان يؤككد بعكس هيغل أن الروح الموضوعية ليست مادّة بل هي -حياة 
الروح في كليتهاء كما تتطور بتأثير جماعةٍ إنسانية ما. الروح وحيدة» فردية تاريخية 
مستقلة. وبكلمة واحدة إنها واقعية بكل معنى الكلمة. إِنْ العلاقة بين الموضوعية 
والروح الشخصية تشبه علاقة الحايل بالمحمول والعكس بالعكس. فمن جهة ينمو 
الفرد في الروح الموضوعية؛ ومن جهة أخرى تعيش الروح الموضوعية في الأفراد 
وبهم. والروح المُوضوعية لا يمكن أن نتوارّثها لأنها تنقل (16201650) فقط (قانون 
التقاليد). وهي لا يمكن أن تختزل من قبل أي محتوى يمثلها. من أجل هذا 
السبب يجب أن نسبغ عليها دينامية خاصة. ما المميّر فيها فهو أنه ينقصها الوعي 
المناسبء. ذلك لأن الروح الموضوغة احمث زعا جناعنا ولاشيته) اع ا ولا 

هي هي أيضاً روحاً لا «شعورية» و «فوشعورية». إن وعي الروح الموضوعية ليس 


يفك 


موجودآ فيهاء بل في الأشخاص الفرديين . بتوضح الروح الموضوعية والشخصية» 
تتكوّن الروح الموَضعة. . 

وهذه الأخيرة تطرح أسئلة في غاية الصعوبة. فحيث تظهر نلاحظ دائماً 
وجود طبقتين : البُنية الواقعية الجسّية كطبقة حاملة و «المحتوى الروحي». كيف 
تتوحد هاتيّنْ الطبّقتين المختلفتين وكيف تستمرٌ الروح الموضعة بالحياة غم 
انسلاخها عن الروح الحيّة؟ ها هنابعض من مسائل متعدّدة دَرَسها هارتمان في 
قسم من كتابه. يحتوي على أفكار قيمة حول الإستطيقا والتاريخ والعلم وميادين 
الثقافة الأحرى. 

* الأخلاق وحريّة الإرادة. 

إن أخلاق هارتمان تشكل مَؤْلّفاً أساسياً ترك أثرأً عظيماً في ألمانيا وفي البلاد 
الأنغلو ساكسونية . في القسم الأول بحث الفيلسوف عن بنية الظاهرة الأخلاقية, 
واعتمد نبل كلّ شيء الأفكار الأساسية لأخلاق القِيّم عند شِلرء بيد أنه طوّرها في 
مذهب جديد, وأدخل عليها بعض التعديلات. هكذا فهو يقبل وجود القيم 
الأخلاقية كمَيّدانٍ مستقل. ويرفض مذهب الشخص الجَمعي : الإنسان الفردي 
فقط هو شخص . والإنسان بتمتّعه بهذه الصفة الخاصة ككائن أخلاقي. يمتلك 
سيادة خلاقية . ليس هناك فوق الإنسان أي مبدأ لاهوتي يتعدّاه ليُحدّد العالم» ولو 
كان الأمر هكذا لتعرّض الإنسان ككائن أخلاقي للاممكن ولزال كشخص. في 
الواقع لا يمكن لأحد أن يبرهن عن وجود عناية غائية لله (نظرية تقول بأن كلّ شيء 
في الطبيعة موجهة لغاية معيّنة) بالقرب من غائية الإنسان. 

لقد شيّد هارتمان في القسم الثاني من كتابه. مملكة القِيّم الأخلاقية في 
مذهب راع ومتكامل , استند فيه على أرسطو وسيّد) (5662اعم41) البحث 
الأخلاقي. مُعْمُقاً تصوّره للفضيلة. التي أكد على وجوب كونها «وسَطأً» من الناحية 
الأونتولوجية . وفي القسم الثالث من الكتاب عرض الفيلسوف نظرزيته في الحرية 
فابتدع مذهباً مميّزاً تتداخل فيه الأفكار الأرسطوطاليسية والتوماوية والكانطية 
المحدّئة (كوهين) وخصوصاً الكانطية (المطهّرة من المثالية) . 

وبميز هارتمان مع كانط بين الحرية السلبية (اللاحتمية) والحرية الويجابية 


يرن 


(حتمية من نوع خاص). وفي مواجّهة عالّم محدّدٍ علّياً. لا يمكن أن يكون هناك 
أيّ حرية سلبية, أي لا حتمية. ولكنَّ مشكلة الحرية موجودة فوق الصراع بين 
الحتمية واللاحتمية. إِنَْ الحتمية الني تستمد هويّتها من قوانين الطبيعة» لا تؤثر 
بأي شكل من الأشكال بالحرية الإيجابية» طالّما أننا لا ننظر إلى الحتمية العللية 
بمنظور واحديٌ. لقد تبيّن أن واحدّية طَبّقات الوجود وقوانين الوجود مغلوطة في 
الأونتولوجيا ولكنْ حرية الإرادة لا تتكون كظاهرة فريدة في عالم متعدّد الطبقات: 
إن قانون السيادة يجد تطبيقه فى علاقة كلّ الطبقات العُليا بالطبقات السفلى . إن 
حرية الإرادة ليست انتقاصاً بالنسبة للحتميّة بل هي إضافة. وهي لا تزيل الحتمية 
الي تعمل بالقوالان العلية ...بل :تبعدها فقط بفضل تحتميّة خالية آلا وهي, التعرية.. 
ولكنّ حرية الإرادة تعني أيضاً الحرية تجاه المبدأ الأخلاقي ذاته (القِيّم). وحرية 
الإرادة تظهر كحرية سلبية لأن الواقع الأخلانقي ليس قابلا للتحديد ولا يخضع 
للحتمية . بخلاف العالّم الواقعي الخاضع كليّا للتحديد والحتمية. إن الشخص 
يحدّد ذاته ليحدّد بعد ذلك العالم الواقعي . هكذا يظهر الإنسان كنقطة تقاطع بين 
قوتين متنافرتين: العالّم الواقعي والعالم المثالي. بالإنسان فقط. وبحريته تؤثر 


القِيمَ على العالّم الواقعي . 
عد د 
7 -هارناك, أدو لف فون ده 0011 راع مس112 


(دوربات. إستونيا 186١‏ م-11517 ه/ هايدلبرغ 1م-348١‏ ه) 


حياته : لاهوتي ألماني لوثري» مارس مهنة التعليم ابتداءً من سنة 181/5 . 
عام ,.184٠‏ انتخب عضرا في أكاديمية العلوم في برلين. عام 1105 أصبح مدير 
المكتبة الملكية في نفس المدينة. 

من مؤلفاته : 

.)1889 - 18485 الوجيز في تاريخ العقائد (ثلاثة أجزاء‎ - ١ 

؟ -رمز الرَسُّل (1847). 

“ - تاريخ الأدب المسيحي الأول حتى أوسابيوس (1897 - 1895). 

4 - ماهية المسيحية .)١15*(‏ 

© رسالة الكنيسة وتطورها خلال القرون الثلاثة الأولى (؟ .)19١‏ 


ناركن 


. دراسات في تاريخ العهد الجديد والكنيسة الأولى‎ - ١ 


نلسفته: رأى هارناك أن جوهر الإيمان موجود في التقوى والورع والتدين. 
واعتبر أن المسيحي يملك الحرية فيما يخص انتقاد العقيدة التي ليست سوى 
ترجمة عقلية للإنجيلء, مرتبطة بحقبة من التطور التاريخي للفكر ومتأثرة 
بالأفلاطونية والأرسطوطاليسية . 

0#« 
هامان. يوهان جورج 220158 لتتةتأ0ل ,لاسمسسد1]1 


(كونيغسبرغ . بروسيا الشرقية *”/ا١‏ م-847١١‏ ه/ مونسترء وستفاليا 7784 م - 
٠ه)‏ 

حياته : فيلسوف ألماني بورجوازي. تعلّم في جامعة كونيغسبرغ فتعمّق 
باللاهوت والحقوق والفلسفة. كان هوائي المزاج ولم يثابر أبدا في حياته العملية . 
جال في أنحاء أوروبا بعد أن كلف بمهامٍ تجارية من قِبَل آل بيرنز التجار»ء فزار 
الفيلسوف برلين. وهامبورغ. وإنكلتراء وألمانيا الغربية» وهولنداء ولندن وأهمل 
الأعمال التي أوكلّت إليه . 

بعد فشله التجاري الاريخ عاد بخفي حنين إلى كونيغس برغ وهناك درس 
الآداب القديمة والشرقية . ٠‏ تزوج هامان من إحدى خادمات والندم وأنجب منها 
ولدين وعمل على التوالي تاسظا وقتدررا مدنا وفنا وترجنيا : 

من مؤلفاته : 

١‏ الجمالية في النواة: ربسودة في النثر القبالي 
.)١ 7359‏ ْ 

"- صليبيات الفقيه اللّغَوي (1751). 

- الرأي الأخير لفارس كروا حول المصدر 
الإلهي والإنساني للغة (*/ا/ا١).‏ 


5 - ميتانقدية لصفائية العقل المحض .)١985(‏ 
فلسفته: سمي هامان ماجوسي الشمال بسبب نزعاته الصوفية» وكان تأثيره 
عميقا على تطور الفكر الألماني في نهاية القرن الثامن عشر. 





كاه 


لقد قاد الفيلسوف باسم الدين والشعرء الحركة الشورية ضد العقلانية 
والكلاسيكية اللتين صَدَّرتا من فرنساء فعبّد الطريق أمام هردر وغوته . 
خا د 
84 -هاملان., أوكتاف 0620 لتلعصوك] 
(ليون دانجه ١865‏ م-717١‏ ه/ هوشه /ا1901م-750١‏ ه) 
حياته : فيلسوف فرنسي نال شهادة التبريز في الفلسفة وعلّم في كليّة الآداب 
ببوردو ثم في دار المعلّمين العليا والسوربون. 
مات هاملان غرقاً فيها كان يحاول أن ينقذ من الغرق إحدى قريباته . 
من مؤلفاته : 
١‏ - محاولة فى العناصر الأساسية للتمثل (/19*1). 
؟ ‏ مذهب ديكارت (1411). 
 *‏ مذهب أرسطو(١97١).‏ 
؟ - مذهب رينوفييه .)١911/(‏ 
فلسفته: انطلق هاملان من تمائل الوّعي والوجود فنكر إمكانية وجود أي 
شيء تخارج عن نطاق الوعي . إنَّ الوعي يحمل في طيّاته الانا واللاأنا معء لذا من 
المستحيل أن يوجّد وجود لتميبز جوهري بين الموجود العاقِل والموجود المعقول. 
ولابدٌ أن يكون هناك تركيب قبّْليّ موجود قبل التحاليل العقلية يشكل شرطأ للعالّم 
والعلم . 
د 6 
-هاملتون. وليم بارت أعدظ سمتللة ]ا رسمالتنسدك] 
(غلاسكو ١,84‏ م-7١١1ه/‏ أدنبره 1805م -7ا7١‏ ه) 
حياته : فيلسوف اسكتلندي» مارس المحاماة ثم درس عام 181794 في جامعة 
أدنبره مادة تاريخ العالم. عام 18*5. أوكل إليه كرسي المنطق والميتافيزيقا في 
الجاجة عينيا. 
من مؤلفاته : 
١‏ - مناقشات حول الفلسفةوالأدب وحول إصلاح التربية والجامعة (؟ .)١814‏ 


يمشن 


.)181١ ١868 دروس في الميتافيزيقا والمنطق (أربعة مجلّدات‎ - ١ 

" - فلسفة اللامشروط .)١879(‏ 

فلسفته: فلسفة هاملتون تنبئق من فلسفتي ريد وكانط. وهو يُعتبّر أن نطاق 
الإيمان أَوْسَع من نطاق المعرفة لأن المطلق الذي لا نستطيع الآ تومن برحودف 
ليس فقط غير قابل للمعرفة بل غير قابل للتصوّر أيضاً. كان لهاملتون تأثير على 
المنطق الرمزي, أمًا نظريّاته فحملّت جون ستيوارت مل على كتابة «نقض فلسفة 
هاملتون». 


*»  #* 
-هانيو قلا ه11‎ ١١1١ 
(4كلام 107 ه/ :مم-5186اه)‎ 
حياته : فيلسوف وأحد كبار أدباء الصين» معارض كبير للبوذية كما يظهر من‎ 
كتاباته وهذا ما دفع النظام إلى نفيهء أحد الفلاسفة الذين دعوا إلى الاحتفاظ بالتقاليد‎ 
.١١884 سنة‎ 
*0# * 
هاياشي رازان سقعة]] تطافة(113‎ - ١7" 
ه/ /اه١١ م-/ا1١٠١ ه22‎ 000 ١587( 
بها إخضاع الشف لقواعد سلوكية ارس تأثر كير بكتابات‎ . 
شوهسي حنى اعثبر كونفوشياً جديدا . مؤلفاته أكثرها تدور حول كونفوشية الدولة,‎ 
. وكان من أنصار استبدادية الشوغون‎ 
#*# # # 
هايدغر,. مارتن سناعهة11 , ععععءل11»1‎ - ١١19 
.(باد 18486 م-5١7١ ه/ 1515م-895١ ه)‎ 
حياته : فيلسوف ألمانى . بدأ دروسه عند الآباء اليسوعيين وتابعها في‎ 
. 515 فريبورغ - بريسلاو فدرس اللاهوت والفلسفة ونال شهادة الدكتوراه سئة‎ 


4ه 


عيّنَ سنة ١477‏ أستاذاً في جامعة ماربورغ. ثم حل مكان هوسرل في جامعة 
فريبورغ سنة 1974. اضطرته أحداث عام ١977‏ إلى الانتماء إلى الحزب النازي» 
فتولى رئاسة جامعة فريبورغ. ولكنه استقال من منصبه احتجاجاً على الحملة 
المعادية للسامية في الجامعة وعلى عزل عميدين معاديين للنظام. فمنع عن التعليم 
الذي لم يعاوده إلا سنة 2.1455 فتناول في محاضراته فلسفة نيتشهء وانتقد 
استعمال النازيين لها. 

استدعي سنة ١1584‏ للخدمة العمالية فتوقفت 
محاضراته التي ما لبث الحلفاء أن أطالوا مدة إيقافها 
حتى سنة ١96٠‏ التي استعاد فيها وظيفته ومركزه 
التعليمي . 

من مؤلفاته : 

.)١91١5( نظرية الحكم في النفسانية‎ - ١ 

" - نظرية المقولات عند رانزسكوت )١1917(‏ وهي أطروحته التي نال بها 
شهادة الدكتوراه. 

*- الوجود والزمان )١9717(‏ وهو مؤلفه الرئيسي الذي أذاع شهرته. والذي 
تناول فيه هايدغر موضوع الوجود فأجرى تحليلات وجودية للإنسان ثم انتقل منها 
إلى الزمان مبينا علاقته بالوجود . 

4 - كانط ومسألة الميتافيزيقا .)١979(‏ 

ما الميتافيزيقا )١974(‏ حلل هايدغر في هذا الكتاب مفهومي القلق 
والعدم: ْ 

5" - في ماهية الحقيقة .)١1517(‏ 

- رسالة حول المذهب الإنساني (19151). 

- دروب لا تفضي إلى أي مكان .)١9650(‏ 

4 الدرب الضيّق .)١19457(‏ 

.)١967( -مقدمة الميتافيزيقا‎ ٠ 

.)١1465( -هاالمقصود بالتفكير‎ ١ 

.)١965( -ماالفلسفة‎ 7 





.)١9651/( التمائل والفرق‎ - ١١ 
.)1951/( مبدأ العقل‎ - 46 
.)١19659( المسار نحو الكلام‎ 6 
.)1951( نيتشه‎ - 5 
.)١197١( ندوة حول هراقليطس‎ - ١ 
.)1975( مسائل أساسية في الميتافيزيقا‎ - 8 

فلسفته : تندرج فلسفة هايدغر ضمن إطار الفلسفة المثالية الألمانية» وتسعى 
إلى إظهار إمكانية استمرار الفكر الفلسفي بعد أن أنجز هيغل مهمة الفكر الفلسفي 
بتحقيقه لكليّة الوجود. عبر محاولة قام بها هايدغر لفهم الوجود في ذاته بدلاً من أن 
يتحققه في ظواهره اللامتناهية واللا محددة . واتبع هايدغر في محاولته هذه منهجية. 
فينومينولوجية تقوم بتحليل ظاهرة الحضور وتسعى عبر تحليلها لأن تتجاوز في 
العمق كل فلسفة جدلية تنجز أشكال الحضور وتحققها. ولتحقيق مشروعه 
الفلسفي هذا نظر هايدغر إلى مجمل الفكر الفلسفي فوجد أن الفلسفة التي سبقت 
سقراط لامست المسألة الفلسفية الأساسية. عو الوجود.ء وهي مسألة ما 
ليث الفكر الفلسفي عبر التاريخ أن تركها للنسيان الذي غمرها في طياته» فأبرزٌ 
واجبا هر إنقاذ معنى الوجود من النسيان. وهو واجب أدركه هايدغرء فاتَّحْذْ لفلسفته 
هدفاً أوانا اساسا هو تحديد معنى الوجود الذي يتجلى عبر الإنسان الذي سماه 
هايدغر بالوجود ‏ هنا (مأء1235) لأنه يطرح مسألة الوجود وفق ضرورة كينونية في 
جوهره فيؤدي إلى كشف الوجود عبر تساؤله وفي مجمل تصرفاته . لذلك رأى هايدغر 
أن واجبه يقضي بالبدء بتحليل سلوك الإنسان وتجاربه ووجوده وقلقه ومشاريعه 
وََمئيْته تحليلا وجودياً أنطولوجياً. يدرك كون الإنسان كاثناً لأجل الموت ويدرك 
حضوره لذاته وفي العالمء متوصلا في, نهايتة: إلى إظهاز مبيرات وجودية يتميز بها 
الوجود ني الإنسان وتوضح المعنى الذي يهدف هايدغر أساسا إلى تو ضيه وهو 
معنى الوجود. وتطور هايدغر بأنطولوجيته الفينومينولوجية المنهج هذه لتصير تساؤلاً 
حول اللغة التي تشكل عرقييا للوجود وليحدد الدازاين بالقدرة على تجاوز ذاته في 
تعال تتشكل بنيته من الزمنية التي هي بنية يستبق فيها الوجود في العالم مقدوره 
الأقصى وهو الموت. ويشير هايدغر إلى أن هذه البنية الزمنية المتناهية تهب 


64+ 


للدازاين قَدَرأْ هو تاريخ لا يتشكل من تتابع الأحداث في الزمان» بل من مجيء 
الحرية وارتقائها. ويتم تجاوز هذه ال حالة بتجربة القلق التى يظهر فيها العدم الذي 
يبين الوجود ذاته فيه ومن خلاله للدازاين (الوجود ‏ هنا) 
راعياً للوجود بحريته التي يتجه إليها الوجود والذي يكون له الإنسان 
(دازاين) ملازماً أول مما يسمح له بأن يكون في الإنسان كزمان يسمح بالتمييز بين 
الوجود والموجود أو بين الوجود والكائن. وخلص هايدغر من خلال ذلك إلى التأكيد 
بأن الميتافيزيقا هي تاريخ خ الوجود ادي يتخلى عن السؤال التقليدي حول ماهية 
الحقيقة ويستبدله بالسؤال حول حقيقة الماهية يشرط أن يكون التفكير بالحقيقة 
1 عو إن نوا مجن كزين مفييياة وذلك لأنْ الميتافيزيقا لا تتمكن من 
كشف الوجود عند تحديدها له بالموجود أو الكائن غ688 إلا إذا نسيت بنيتها الزمنية 
الأصل. أي إذا نسيت وجود العدم فيهاء مما يوجب على قراءة المأثور 
الميتافيزيقي أن تصير ترداداً يفكك البناء الميتافيزيقي عن طريق الإكباب على 
دراسة المأثور للتحرر منه وإدراك القوة التى تجعله ا وهذا ما فعله هايدغر 
فاكب على دراسة نيتشه الذي اعتبره فيلسوف العدم الذي يشكل النتائج القصوى 
للميتافيزيقا التي هو مبدأها. ودرس هايدغر من ل 
التي أظهر فيها أفلاطون الحقيقة كصراع قائم بين الاكتشاف والاخفاء. وأشار أيضاً 
في دراسته للماثور الميتافيز يقي إلى أن فلسفة ديكارت حددت الحقيقة بكونها يقين 
الإنسان لذاته ككائن مفكر. وإلى أن نيتشه أتم المشروع الميتافيزيقي بتحديده معنى 
الوجود بكونه إرادة القوة التي يتكون مبدأها من الإنسان الأعلى ومن الهدف والعودة 
الدائمة» والتي يكون موت الله نتيجة لها وإفلاساً لإبدال موقع الرغبات وإقصائها إلى 
ما يتجاوز المحسوس؛ ولأن فلسفة نيتشهء التي هي شكل منجز من أشكال 
الميتافيزيقا الذاتية؛ تعبر عن الماهية العدمية للميتافيزيقاء أوجب هايدغر على 
الفكر الفلسفي أن يتجاوز مرحلة إنشاء فلسفات جديدة بخطوة تخرجه من 
الميتافيزيقا. ولتحقيق هذه الخطوة, اهتم هايدغر بقراءة نتاج الفلاسفة الذين 
سبقوا سقراط. وأقام رار بين الفكر والشعر أكد معه أن بؤس العصر يكمن في 
عدم تراجع سلطان التقنية التي تنظر إلى الأشياء وتمثلها كمواضيع يقين وأمان. 
والتي تَقَصرٌ اللغة محولة إِيّاها إلى أداة إعلام, وهو بؤسٌ دعا هايدغر الإنسان إلى 


ه١‎ 


معارضته بالتخلي عن السيادة التي يخال أنه يحكم اللغة بها ليتفرغ للشعر الأولي 
عاد د 
71 هايريك الأوسيرى علعع ناخ 1 عتعاء1] 
(١484م-76؟‏ ه/ كلامم -557 ه) 
حياته: لاهوتي فرنسي كتب باللاتينية» علّم اللاهوت في أوسير وتعمّق 
بالأويجانية. فسرٌ المقولاات العشر المنسوبة لأوغسطينوس وشرحها وأظهر توجها 


اسماً قبل هون الأسمية: 
اع 
26 هحجسياس 1216065 


حياته: فيلسوف يوناني من القرن الرابع قبل الميلاد. التحق بالمدرسة 
القورينائية. وطبع مذهبه فى اللذة بطابع التشاؤم , دعوته إلى الانتحار تظهر بوضوح 
من خلال شكه في قدرة الإنسان على بلوغ السعادة وهذا ما جعله يستحق لقب 
«مستشار الموت». 

منع بطليموس الأول تداول كتبه لأن حاللات انتحار كثيرةٍ ظهرت بعد قراءتها 


حميوون) اذ كان كان : «الحكيم هومن يدع نفسه يموت جوعاً» . 
* * *# 


١7‏ - هراقليدس البنطى خصو ندل علتاعدمء1] 
(80؟ ق.م/ 37 ق.م) 

حياته :فيلسوف وعالم فلك يوناني , انضم إلى المدرسة 

الذرّية وأحد أعضاء الأكاديمية وتلميذ أفلاطون؛, اعتبر أن 

بإمكان الذرات أن يؤلفها عقل كلي . تأثر بالفيثاغورية . 

دراساته الفلكية اعتمدت على نظرية أن الشمس في مركز 

العالم» وأن الأرض تدور حول نفسها . نظرياته الموسيقية 
أرسطية . 
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من مؤلفاته: «رسالة في عصر هوميروس وهزيودوس» . 
# اد 
١7‏ - هراقليطس الأفسسئ عكقطم1” 2 عاتاعدءة116 
(أواخر القرن السادس أو في أوائل القرن الخامس ق.م) 

حياته : فيلسوف يونانى يتحدر من عائلة عريقة حكمت أفسس. وقد ورث 
الفيلسوف المهمات الكهنوتية عن أجداده فقدّم إلى إلهة أفسس مؤلفه الذي لخص 
فيه عقيدته , 

ويقال إنه دخل في مساجلة مع داريوس؛ أفسس فقط لم تشارك في الثورة 
ضد الفرس عام 148 . 

إن غموض شعر هراقليطس أسبغ عليه لقب «الغامض». كان أسلوبه قوياً 
ومستوحى من بعض النصوص الشرقية الدينية . 

نمتلك اليوم شذرات من كتابه «في الطبيعة» وهو عبارة عن نثر ايوني رائع 
لقد تقيد هراقليطس بالفلاسفة الأيونيين. فاعتبر أن العنصر الأساسى هو النار: «إن 
العالم واحد. لم يخلقه أي إله وأي إنسان, بيد أنه كان وسيكون ناراً أبدية حية 
تشتعل وفق قانون وتنطفىء وفق آخر)». 

انطلاقاً من هذا العنصر الأول تظهر. من خلال سلسلة تغيّرات» المياه 
والأرض وكل الأشياء ثم يعود كل شيء وبطريقة معاكسة إلى النار وينمحق في 

هكذ فإن كل شيء منذور للتغير المستمرء كل شيء ينهار. كل الى عر 
صيرورة (تعط1 2)؛؟ كل شىء يتحول إلى ضصضذه : البرد يصبح حراء النهار 


يصبح ليلاء الكبير يصغر والصغير يكبر. الحي يموت . الخ . . 


إن صراع الأضداد ووحدتها الأساسية هما مبدأ كل شيء. 


676 هربرت الشربوري. اللورد لإسنتطععط) ع1 امعراعء11 
إدوارد 0 100 


1689م -١1ؤووه/15:4م-8١١٠ه)‏ 


حياته : كاتب إنكليزي. وأحد وجهاء البلاط الإنكليزي؛ عمل في السلك 
الدبلوماسي وأصبح ا لبلاده في باريس. من أوائل الإنكليز الذين وضعوا 
دراسة حول الميتافيزيقا: «في الحقيقة من حيث أنها متميزة عن الوحى والمحتمل 
والممكن والكاذب». لقى نقداً من باكستر ولوك ومدحه غاسندي تمكارت اعتبر 
أبا مذهب التأليه الظبيتي الإنكليزي . تقرب من أفلاطونبي كامبردج. من مؤلفاته 
«ديانة الأثم» «تاريخ هنري الثامن» و«مذكرات مهمة تاريخيا» تمتد حتى سئة 
51 . 

#* # # 


04 0 هرفويس ناتاليس >1اء71»0 ع1 6م11 
(توفي 1377 م - 77 ه) 

حياته :لاهوتي فرنسي كتب باللاتينية . درس اللاهوت في باريس عام /7701. 
سنة ١718‏ أصبح مديرا عاما لرهبانية الدومينيكان . 

من مؤلفاته : 

. الخلاصة في كل المنطق الأرسطي‎ ١ . -الرد على هنري الغنتي‎ ١ 

فلسفته : دافع عن التوماوية وتأثر بها. مذهبه في الوجود الموضوعي للعقول 
قريب من مذهب دوران دي سان بورسان. أما قوله بالتطابق الواقعي وبالوحدة 
العددية للنوع فيتقارب مع أقوال دنيس سكوت في هذا الموضوع. ورغم تأثره 
بالتوماوبة حاد هرفويس عنها في جوانب متعدّدة من فكره فصحيح أنه رفض قطعيا 
أن تكون الكليات كائنات واقعية فأكد أن وحدتها ليست موجودة إلا في العقل بيد 
أن التطابق الذي يبنى هذه الوحدة موجود بالنسبة له فى الأشياء نفسها وهذا ما 
يشكل طريقة لتحقيق الوحدة. ويبدو اختلاف ثانٍ مع التوماوية يختص بمسألة 
التفردية» فهرفويس لم يقبل بالتفردية عن طريقة المادة المكممة (ء56ناهةد©) 
التي قال بها الاكويني . 


لقد رأى هرفويس أن العلة الخارجية لتعدّدية الأنواع والأفراد هي العلة 
الفاعلة . 
في داخل كل فرد. تكون العلة التي تميزه عن الآخرين. جومّرَه الخاص. 
أما عوارض كل فرد فتتميز من خلال الأفراد أنفسهم . 
والاختلاف الثالث مع التوماوية يتضح من خلال التمبيز الواقعي بين الجوهر 
والوجود. 
# ا د 
١‏ هرمياس ا 
حياته : فيلسوف عاش بين القرن الثاني والسادس وربما بين القرنين الثاني 
والثالث. المعلومات التاريخية عنه قليلة جداً غير أن المؤكد هو أنه مؤلف «هجاء 
الفلاسفة الوثنيين» . 
* با 
١١‏ هرمياس الإسكندري عأسلسووء الى ”2 ممتسعء11 
حياته : فيلسوف وخطيب يؤناني من القرن الخامس ميلادي تبع أفلاطون بعد 
أن تتلمذ على سيريانوس وأبروقلس. زعيم مدرسة أثينا الفلسفية» له شروحات 
على طيماوس وفيدروس لأفلاطون وعلى إيساغوجي لفورفوريوس . 
* #*# د 
”7 الهروى. عبد الله بن 720تسقطن]18 دطآ طهلاملطة ,تسوعه11 
م الأنصار يِ لذ أعدكدة 
٠٠١6١‏ م-946اه/ 84 م١4:8‏ ه) 
حياته : متصوّف كبير يُعد فيلسوف التصوّف السلفي, اهتم كثيراً بالجدال مع 
المتكلمين الذين كان يعتبرهم أعداء الله. اشتكاه الكثيرون لدى السلطان مسعود 
فأمر بنفيه . 
دون الصيغ النهائية لتعاليمه الصوفية في كتاب «منازل السائرين إلى رب 
العالمين»» وفي كتابه «ذم الكلام وأهله» هاجم بقوة علم الكلام ومذاهبه. كتب 
أيضاً «طبقات الصوفية» الذي نقله أو كتب مثله الجامي في اللغة الفارسية ودعاه 


هه 


«نفحات الأنس». آراؤه تدور حول الصوفيين ويقول إن المتصوفين هم المؤمنون الذين 
استيقظوا من نوم الغفلات فقاموا والناس نيام . 

أخذ منحىّ فئوياً عندما فرّق بين العامة أو أهل الأسباب وأهل الغفلة وأهل 
التفرقة» وبين الخاصة الذين مضوا في طريق اليقظة إلى أولى مراحلهاء وبين 
خواص الخواص الذين سعدوا بمكاشفة الحقائق. كثيرون شرحوا الهروي فيما 
بعد وفسروا كتابه «منازل السائرين». 

#6 * 
١7#‏ هلدين » جون سكوت م56 مطول ,عصهللن11 
(أدنبره ٠187م-715١1‏ ه/ أوكسفورد 1975 م 1100 ه) 

حباته : فيزيولوجي وفيلسوف بريطاني . درّس في جامعة أوكسفورد ثم في 
جامعة بيرمينغهام . له أبحاث عديدة ومميزة عن فيزيولوجيا التنفس وغازات الدم . 
استنتاجاته أوصلته إلى موقف قريب من المذهب الحيوي. 

من مؤلفاته : 

.)191١5؟( أساليب تحليل الهواء‎ - ١ 

.)1955( فلسفة عالم إحياء‎  ” 

“ - العلوم والفلسفة (9؟95١).‏ 

4 - الميكانيكية. الحياة وشخصية الإنسان .)١1931(‏ 

* #0« 
؛ -١7*‏ هماشاندرا مط مس11 
٠١88(‏ م_- 8١‏ ه/ ؟لال1ام-لاكهه) 

تدور حول الدين والفلسفة وهو يعدٌ أحد أكبر وأعظم فقهاء الديانة الجاينية التي 
تعتمد على تنقية الروح بنبذ العنف والاحترام المطلق للكائنات الحية وتزكية 
الأخلاق والامتناع عن تقديم فرائض العبادة إلى أي إله. ويتمحور لاهوت 
هماشاندرا على إحلال أنبياء الديانة الجاينية الأربعة والعشرين . 


* # ا 


6045 


١‏ همستروي . فرانسسكوس كناءسأعضقع1 , عتتاتطىء)كممع1] 
(نرانكر ١؟/ا١‏ م - 1١8‏ ه/ لاهاي 1194١‏ م-5١١١1-)‏ 


حياته: كاتب وفيلسوف هولندي كتب بالفرنسية «رسالة في النحت» 
(779١1)؛‏ «رسالة في الرغبة» »)١79/1/0(‏ «رسالة في الإنسان وعلاقاته» (؟/ا/1١),‏ 
«صوفيل أو في الفلسفة». «أرستايوس أو في الألوهية» (8/الا١).‏ 

أفكاره وتصوراته عن الفن والجمال وفلسفته عن العاطفة والشعور تأثر بها 


الروماسسون: 
* 3# #د 


5 - هنري الغنتي لدي ع1 دعل 
(توفي سنة ١1791‏ م-591 ه) 
حياته : لاهوتي حائز على الأستاذية في الفنون واللاهوت ومن خريجي 
جامعة باريس. علّم في هذه الجامعة من ١7175‏ إلى ١747‏ وكان أحد مستشاري 
أتيين تامبيي خلال إدانة الرشدية عام لالا1١‏ م. 
من مؤلفاته : 
١‏ - مسائل مختلف عليها. ٠‏ الخلاصة اللاهونية 
فلسفته : إن الوسيلة الأكثر أماناً التي تسمح لنا بدراسة هنري الغنتي دون أن 
نضيع مبنية على التخطيط (5086703) الميتافيزيقى الذي وضعه ابن سينا والذي 
اعتبر فيه الميتافيزيقا علماً للوجود كوجود . 
إن الوجود هو ما يتمثل أولاً للعقل الإنساني . هذا يعني أننا نعجز عن 
تحليده. بيد أن الجميع على علم بمايعنيه هذا اللفظ : الوجود هو ما هو موجود. 
وهناك لمفظان يرافقان لفظ الوجود وهما: الشىء زوعخ1) والواجب (ع5وعع26) 5 
الشىء هو الوجود الذي نلتقطه أو الجوهر. أما الواجب فهو الوجود الواجب 
وجوده كما هو. 
من هنا نستنتج التقسيم الأول للوجود. الذي يميز «الواجب» و«الممكن». 
وبتفحصنا لعلاقات الواجب بالممكن. نستنتج حتماً أنه لا يمكن أن نفهم 
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الممكن إلا بالواجب. ويبقى لنا فقط أن نتصور كيف تنبثق الكائنات الممكنة 
بالتسلسل بدءاً بالواجب الذي هو «الأوّل», وذلك بفضل سلسلة أفعال واجبة بحد 
ذاتها . 

لقد انطلق هنري الغنتى حتماً من فكرة الوجود. بيد أنه أراد أن يتجنب 
«الواجبية» 0 اليونانية التي تأثر بها ابن سينا فأعطى أونتولوجيا 
الفيلسوف العربي منحى مسيحياً. فعوض أن يقسم الوجود إلى واجب وممكن, 
عمد الفيلسوف إلى تمبيزه معتمداً المقارنة وليس التقسيم فتحدّث عن «شيء ما هو 
الوجود ذاته» و «الذي هو شيء يتناسب معه الوجود أو يمكن أن يتناسب». الأول 
هو الكائن الغير مخلوق والثاني يحتوي على كل شيء مخلوق وانطلاقاً من هاتين 
الفكرتين يمكن أن نشيّد الصرح الميتافيزيقي . 

إن الوجود الذي هو شيء يتناسب معه الوجود أو يمكن أن يتناسب. يحتوي 
عَلَى كن بها يدحل فييعداد' المقولات + وهذا .نا فيز عن الركرة الإلهي .يح 
أن تلاط هذا كيف حتت الغنتتى مذهب الاشتراك في الوجود الذي قال به ابن سينا 
وقبله من بعده دئيس سكوت. - 

إن لفظة «556©» يمكن أن تطيق على الوجودين معأ ولكن لا يمكن أن تكون 
دالة على الوثنين 7 إنها تدلّ فقط على أحد الوجودين . 

# عد *د 
-١/‏ هنرى2» ميشيل لعدطء 11 روعمع11 
1417 م 1740اهم/) 

حياته : فيلسوف فرنسى. لديه محاولات لإنشاء فينومينولوجيا مخضة تهدف 
إلى إعادة النظر بجميع مغترضات الفلسفة الغربية. 

له: «ماهية التظاهر» .)١951(‏ 

١فينومينولوجيا‏ الجسم وفلسفته» .)١19564(‏ 

«ماركس : فلسفة في الاقتصاد» (1919/6). 


* ا *#* 


١٠‏ - هويس . توماس 5 ,, 5ع6طط10] 
(حمحدام -ككوه/ 6/ا5١‏ م-١9١1ه)‏ 

حياته : فيلسوف إنكليزي درس في جامعة أوكسفورد وتخرج منها ليصير 
مؤدبا لأحد أبناء عائلة كافنديش التي تتولى كونتية دفنشير. سافر لفترة إلى إيطاليا ثم 
إلى فرنسا فتعرف على غاليلي ومرسين وغاسندي . وعاد إلى بلاده التي ما لبث أن 
غادرها سنة ١514٠‏ بسبب خوفه من المشاكل السياسية التي انذرت بقيام حرب 
أهلية. فاستقر في باريس؛ وعاد سنة ١5١‏ إلى بلاده التي أصدر فيها عام ١757177‏ 
قانون يدين الإلحاد ويحكم ضمنيا على كتاب هوبس التنين 6012888.آ عل 
فحماه الملك بشرط الاينشر أي مؤلف جديد. فانصرف إلى كتابة مؤلفاته دون أن 
ينشرها وإلى جدالات ناقش فيها علماء الرياضيات . 

اتهمه الإكليروس الإنكليزي بمناهضة الدين فلجأ إلى كونتية دفنشير وبقي 
فيها حتى وفاته سنة ١71/94‏ . 

من مؤلفاته : 

)١514٠( مبادىء القانون الطبيعي والسياسي‎ - ١ 
وهو مؤلف أعاد هوبس نشره في جزأين عنون أولهما‎ 
بعنوان هو «في الطبيعة الإنسانية». وثانيهما بعنوان هو‎ 
. «الحسم السياسي»‎ 

؟ - في المواطن .)١517(‏ 

“ - التنين )١15١(‏ وهو الكتاب الذي أذاع شهرة مؤلفه وتضمن نظرياته 
السياسية التي دافعت عن الحكم المطلق. 

4 - في الجسم .)١500(‏ 

© - في الإنسان )١1154(‏ وهو مؤلف شكل مع المؤلف السابق ومع مؤلف 
في المواطن ثلائية تناولت مواضيع علم الطبيعيات وعلم النفس والسياسة. 

5 - تساؤلاات حول الحرية والضرورة والحظ .)١1565(‏ 

- البهيموث. أي البرلمان الطويل. وهو مؤلف حرّره هوبس سنة ١717١‏ 
وأرخ فيه للحرب الأهلية . ولم ينشر هذا الكتاب إلا بعد وفاة مؤلفه . 
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عام 1580١‏ بعد وفاة مؤلقه . 


1- السيرة الذاتية» وهو مؤلف شعري نظم فيه هويس سيرته الذاتية. 


فلسفته: التزم هوبس بالمذهب الحسيء فأكد أن كلا من علم النفس 
ونظرية المعرفة وعلم الطبيعيات يسعى إلى غاية واحدة هي بناء نظرية آلية حول 
الإدراك الحسي والعقل. وذلك لأن المعرفة بكليتها تتأتى عن الإحساس المصدر 
الذي تنأتى عنه المعرفة بكليّتهاء كما أنه مبدأ معرفة المبادىء. ونظرهوبس إلى 
المعرفة العقلية بالمنظار عينه ففسرٌ وجودها وأكد أنها تكمن في استعمال الرموز 
وفي فن التأليف بينهاء وهي رموز تتكون من الكلمات إذ أن كل اسم هو في نظر 
هوبس كلمة فرضتها الإنسانية» دون تبريرء كرمز يوحي في العقول مفهوماً للشيء 
فرض عليها اعتباطياً أن ترمز إليه. واللغة هي المصدر الوحيد لمعنى كلمات 
الصحة والتعقل والخطأ. فالحقيقة أن الصحة ليست في نظر هوبس حدسا لطبيعة 
ظاهرة من الظواهر ولا حدساً لطبيعة موضوع رياضي » بل هي توافق لغوي ينتج عن 
تسمية الشيء الواحد بعدد من الأسماء المختلفة. وهو توافق يمائل التوافق حول 
تخديه المدلك .كوه ريا له فلكة رانب .ولك هذا الفعديد لطر نافنة 
المثلث بوجود الجوانب الثلاثة» بل يقتصر على القول بأن الشىء الذي يملك ثلاث 
زوانا/هرغائل "لكوع الذي غلك كلدت بحراتت :وغلتن الآشارة هنا إل ان كله 
ماهية الني سبق ذكرها لا تعني شيئا بالنسبة إلى هوبس الذي لا يؤمن بوجود 
الماهيات والجواهر. ويؤكد هوبس أن عملية التعقل تتم كلها في اللغة وضمنها 
بحساب للكلمات لا يجاوز الإحساس الذي لا يوجد خارجه أي شيء آخر. والذي 
يحدّده هوبس بكونه ترجمة داخلية للحركة التي يخلقها التنبيه المتولد في العقل 
عن الجسم المادي ومنه. ويضيف هوبس أن الصفات الحسية كالأصوات والروائح 
والطعم والألوان. ليست مميزات للشيء المحسوس. بل هي تغيرات في الشخص 
الذي يتأثر بالإحساسات المتأتية من الخارج والذي يجب تحديد ذاكرته وربطه بين 
الأفكار وسروره وأوجاعه عن طريق الإحساس», فتكون الذاكرة استمراراً للإاحساس 
بعد غياب موضوعه. ويكون ربط الأفكار وتداعيها رابطة تخلقها التجرية بين 


إحساسين» ويكون بذلك كل من السرور والأوجاع نتيجة لمؤاتاة الإحساسات أو 
إخلالها بالتوازن النفسي . وذلك لأن توجه الشخص المحس نحو موضوع إحساسه 
هو حركة طاردة من المركز يسببها الإحساس الذي ينتج عن ارتجاج الدماغ وعن 
بداية الانفعال العاطفي. ويتركب هذا الميل». الذي هو حركة المحس المتوجهة 
إلى موضوع الإحساس في تآليف مختلفة مع الأفكار التي هي ذكريات إحساسات 
ليشكل ما يسمى بالميول والأهواء التي نذكر منها الخجل وهو مزيج يتألف من الآلم 
ومن فكرة الانحطاط. وتمائل الإرادة الأهواء والميول فتكون تسجيلا واعيا للميل 
الذي يظهر وينتصر دون أن يكون للإرادة قدرة للسيطرة على الجسد والرغبات. 


نظر هوبس إلى الأخلاق من خلال مذهبه الحسي فردها إلى توافق الطبيعة مع 
الفعل والحركة. وهي طبيعة تحكمها غريزة البقاء الذي يوحي العقل بوسيلة وحيدة 
للحفاظ عليه وهي السلام الذي يشكل مقياس الخير والشر فيكون الخير كل ما 
يساعد على إحقاقه ويكون الشر كل ما يناقضه ويؤدي إلى الخلافات ويؤدي 
العقل الذي يوضح السلام كوسيلة وحيدة تحافظ على الحياة» بالناس إلى إقامة 
اتفاقيات تؤسس المجتمع وتنطلب فضيلة أخلاقية تقضي باحترام الاتفاقيات 
والعهود والعقود وهي العدالة التي تشكل فضيلة أخلاقية رئيسية وأولى تتأتى عنها 
الفضائل الأخرى التي هي وسائل يبْغْى من خلالها الحفاظ على السلام . 


انتقل هوبس بعد ذلك إلى السياسة فأعطى فيها نظرية كان لها دور كبير في 
إذاعة صيته. واعتبر أن لكل إنسان في حال الطبيعة حقاً في كل شيء؛ وهو حق 
يحدده هوبس بكونه حرية كل إنسان في القيام بكل ما يبدو له أنه يساهم في 
الحفاظ على حياته ؛ أي أنها حرية امتلاك وفعل كل ما يحلو له. لأن ميوله تسعى 
طبيعياً نحو الغايات التي تحقق إشباعها فتحافظ على حياة صاحبها. ولكن سعي 
كل فرد إلى تحقيق كل ما يحلو له. يؤدي إلى تصادم الشهوات فيخلق حرباً تقوم 
بين الجميع وتحرمهم من الاستمتاع بأي شيءء وتدفعهم إلى البحث عما يعيد 
السلام فيقيمون اتفاقا أو عقدا يقيم المجتمع الذي يتخلى فيه الأفراد عن حقوقهم 
الطبيعية في كل شيء ويفوضونها إلى سلطة سياسية يؤسسونها ويجسدونها 
بالجماعة أو بالرئيمس الذي يمثل الجماعة ويجمع السلطة في ذاته بهدف تحقيق 


أهه 


رسالة مُنُلى وواجب أعلى هو إحلال الخير العام وهو السلام. ويكون هذا 
الرئيس الشخص الأقرى الذي يتجمع حوله أعضاء المجتمع فيصير ملكا مطلق 
الصلاحية. يتحكم بجميع الحقوق ويحدد الخير والشر. ويكون هذا المجتمع 
الناتج عن العقد الاجتماعي مجتمعا يرتكز فيه الحق على القوة وتتحدد العدالة فيه 
بالقوانين الوضعية دون غيرها وهي قوانين عادلة يفرضها الملك ولا يمكن معارضتها 
لأن أفراد المجتمع تخلوا عن حقهم بالمعارضة عندما تخلوا عن حقوقهم الطبيعية 
ليقيموا مجتمعاً يخضع فيه الدين. الذي يعترف به الملك. للدولة التوتاليتارية 
المطلقة التي يفضل هوبس الاقتصار في الخضوع إلى قوانينها دون غيرهاءمن 
القوانين 
# كد 
١49‏ هوفان. أدولف فريدريش طاعتسلعم1 اولخ , ممسككمك 
117١‏ م-54١١11ه/11741م-4١٠١اه)‏ 

حياته : فيلسوف ألماني علّم في جامعة لايبتزغ حوالى سنة 27771١‏ هاجم 
نظرية الفيلسوف كريستيان فولف . ألّف «المنطق» (1737) وحال موته المبكر دون 
استكمال تطوره الفكري والفلسفي . 

8# جد د 
١٠‏ هولكوت . روبرت 2 ,110110 
(توفيى 119 م -44/اه) 

حياته : لاهوتي بريطاني كتب باللاتينية» هاجم بقوة الأرسطوطاليسية وأنكر 
إمكانية استخدامها في اللاهوت. أيقن أن سر اللاهوت لا يعتمد أبداً على اد 
وعزا ذلك إلى وجود منطق لاهوتي خاص بالفاهعوت اما زا حانيا عن الفلاسفة 


شرح كتاب «الأحكام». 
عاو 
١‏ - هيار وقلس وغاعومء1]11 
حياته : فيلسوف أفلاطوني . خط خطيب ومتفوه كبير كتب باليونانية. تمسكلك 


الوق با سي له ايان كيرا قي اطي ولد ومات في الإسكندرية في 


”همه 


القرن الخامس ميلادي» وعلّم في مدرستها. من مؤلفاته: 
١‏ - «شروح على أشعار فيثاغورس المذهّبة». 
؟ - رسالة فى «العناية الإلهية والقدر» . 
* #د ا * 
١١7‏ -هيبائيا عنطعهم 111 
(0ام-/5١ةم)‏ 
حياتها: فيلسوفة محدثة ورياضية» تعتبر من أتباع أفلاطون. أسست مدرسة 
فى الإسكندرية حيث كانت تبث أفكار أفلاطون وأرسطو باللغة اليونانية» كذلك عن 
القورينائي . والفضل في معرفتنا عن شخصيتها هي الرسائل التي أرسلها لها والتي 
كانت تفيض محبة ورقة» قام ضدها الرهبان وأوعزوا للغوغاء بقتلهاء فاغتالوها عام 
065 م. 
* #6 
١7‏ -هيبوليت. جان ددعل عاأتاممم2نآ1] 
1900 م-55١ه/‏ 9048١1م-588اه)‏ 
حياته : فيلسوف فرنسي علّم في جامعة السوربون عام 1444 ثم أصبح مدير 
دار المعلمين العليا عام ١4606‏ . 
من مؤلفاته : 
١‏ - نشوء وبنية فيلومينولوجيا الروح .)١9151/(‏ 
؟ - مدخل إلى فلسفة هيغل في التاريخ .)١95/(‏ 
“ - المنطق والوجود .)١967(‏ 
: - دراسة حول ماركس وهيغل )١9655(‏ 
كما نقل إلى الفرنسية كتاب هيغل الشهير فينومينولوجيا الروح -١9759(‏ 
.)1١‏ 
فلسفته: دعا إلى إضفاء حلة جديدة على أبحاث هيغل من وجهة نظر 


وفك 


وجودية؛ ذلك أنه تيقن أهمية فلسفته في عصرنا بالمقارنة مع أهمية فلسفة أرسطو 
في القرون الوسطى . 
د ند 
١14‏ -هوي ننغ 8 أعنا1]10 
(7م-كاه/ *الام -”وه) 
حياته : فيلسوف صينى أحد زعماء مدرسة «اليقظة» البوذية فى الصين. 
لخص هذه اليقظة بانعتاق الروح من كل شرطه وبأيلولته إلى ما هو كائن عليه 
مطابقا لذاته وفارغا من كل تعيين. عارض شن سيو عندما رفض أن تكون طبيعة 
بوذا أو الروح الطاهرة قابلة للاتساخ بغبار الوجود العادي . 
* # ا يا 
6 - هوايتهد, ألفرد نورث طاول لععكلى ,لمعطء 1 ن711 
(رامزجيت في جزيرة انت في شرقي كنت بإنكلترا ١185م‏ لال11اه/ 
/141م-55اه) 
حياته : فيلسوف إنكليزي أنهى دروسه في كامبردج حيث كرّس نفسه 
للرياضيات, ثم علّم علمُ هندسة الميكانيكا مدة ثلاثين سنة. 
عام 141١‏ سمي قارئا في جامعة كوليدج في لندن. علم من 1414 حتى 
4 الرياضيات التطبيقية في الأمبريال كوليج في لندن أيضا. 
عام 19474 أصبح أستاذاً للفلسفة في هارفرد حيث علّم حتى /1917 . 
من مؤلفاته : 
-١‏ أسس الرياضة إثلاثة مجلدات). 
 "‏ رسالة في الجبر العام .)١95٠7(‏ 
” - المفاهيم الرياضية للعالم المادي .)19٠0(‏ 
5 - أصول المعرفة الطبيعية .)١919(‏ 
ه ‏ فكرة الطبيعة .)١979(‏ 
5 - مبدأ النسبية .)١9575(‏ 
العلم والعالم الحديث .)١١55(‏ 





هه 


- التطور وعالم الواقع (1979). 

- مغامرات الأفكار .)١197*(‏ 

فلسفته: قال هوايتهد أن كل فكر هو حكماً مجرّد, فنحن بحاجة للتجريد في 
كل نشاطاتنا الفكرية :ك3 الجر رذات قن تكو عفد وجي ينفس الرقت انها 
غالباً ما تُستَْتَج من قاعدة ضيقة مثل العلم الحديث للطبيعة» ؛ مما يفضي بنا إلى 
تعصبية عقلية تنغلق بسببها على كل عناصر الواقع التي لا تندمج مع التخطيط 
المجرد. ما إن يتحقق التجريد حتى نميل إلى اعتبار مبادئه كعقائد» وتجريداته 
كواقع . 

إن هذه السفسطة في الانتقال من الملموس لع22امدنم 06 نزء2113؟) 
(00265618659© يهدد بتجميد وتيبيس الثقافة. ومهمة الفيلسوف الأولى تتمحور إذن 
حول «نقد التجريدات». 

يجب أن نفحص الأفكار الموضوعة كمبادىء سامية والتي يقبلها العلماء دون 
نقاش وأن نعمد إلى المقارنة فيها بين مختلف التخطيطات المجردة (العائدة للعلوم 
المختلفة. للعلوم والدين). من جهة أخرى نلاحظ أن الفلسفة تبني مذهبها 
الخاص فتستند على حدسيات ملموسة أكثر من الحدسيات المقبولة في العلوم . 
ا الفنانين والعباقرة الدينيين مضيفة عليها حدسيّاتها 
الخاصة. هذا يعني أن الفلسفة ليست علماً جديداً بجانب العلوم الأخرى بل هي 
تتعداها كلها. إن ضرورة الفلسفة هي أمر يقيني لأنه دون هذا النوع من الفحص 
العقلي يبني البشر بطريقة لا شعورية مذاهب دون مراقبة العقل. 

هذا يعني أن منهج الفلسفة يجب أن يكون عقلانياً. وهوايتهد يرفض 
استسلام العقل أمام الوقائع التي تميز عصرنا ويأمل بحلول زمن العقلانية 
الحقيقية. إن تطلب العقلانية مبنىّ على الحدس الفوري لعقلية (صفة ماهو 
عقلي) العالم . ولا تستطيع أن تبيّن غقلية العالم هذه لا بالاستحاج ولا 
بالاستقراء. إن رؤية مباشرة فقط. تسمح لنا بالتيقن. إن العالم يخضع للقوانين 
المنطقية والتناغم الجمالي. وحدها القناعة (661161) المبنية على هذا الحدس 
يمكن أن تجعل العلم ممكناً. 


لقد أكد هوايتهد فى تأملات رائعة كيف تفتحت هذه القناعة بفضل الدراما 
اليونانية ومفكري الأزمنة القديمة والعصور الوسطى . ونوه إلى أن هذا الإيمان لم 
يكن أعمى : الوجود عقلي وليس معقولاً . 

إلا أن هوايتهد ليس عقلانياً بالمعنى التقليدي والضيق للكلمة. وحده 
الاتضال بالفلموس يدو له«مصجا . أما اناسل الاشياء فبَجِ أن يفش عنه فق 
طبيعة الكائنات الواقعية المحدّدة. وحدها التجربة تكشف لنا عن الحقيقة, 
والتجربة هذه لا تتوقف عند حدود المعرفة الحسيّة . هوايتهد يغذَّي مادّيته أكثر 
فأكثر بتاكيده أن الميتافيزيقا لا يمكنها أن تكون وضّعية. وهو يحذَّر الفلاسفة من 
مغبة استعمال مناهج علوم الطبيعة. لا يمكن التوصل إلى نقد التجريدات من 
خلال التعميمات المادية ولا تأسيس الميتافيزيقا على التاريخ لأن كل تفسير 
للتاريخ يستوجب ميتافيزيقا مجهزة . 

* نقد المادية . 

إن المادية مبنية ة على المذهب القائل بأن المادة موجودة وهي تستاثر بالوجود 
وحدها. 50 المادة في المادية كشيء ء يتميز بتمركز بسيط (ممغدع10 عامسنة), 
تمركز بسيط للمكان في الحيّز والزمن. وإذا كانت هذه النظرية صحيحة لوجب أن 
يكون الزمن شيئاً عارضاً في المادة ولوجب أن تكون المادة ثابتة لا تتغيّر وللزم أن 
تكون البرهة (105]886) خالية من كل مدة. 

ولكن الظاهر هو أن المادة تجريد مزدوج: لا تعتبر الكائن الموجود إلا 
بالنسبة إلى علاقاته مع الكائنات الأخرى ولا تحتفظ من بين هذه العلاقات إلا 
بالعلاقات الحيزية ‏ الزمانية . منذ غاليلي. أصبح التخطيط المادي» تبخطيطا 
مسَيْظرا فاستغل تطور العلم لينهي تكونه. بيد أن هذا التخطيط المادي مغلوط. 
فالمادية توصل يا إلى سلب الوجود الموضوعي للصفات الثانوية وهذا ما يشكل 
عموض] وستخافة وثاقفان كل درج والخططل هذا وهنا عتما إن سلب 
(21653100) مسؤولية الإنسانية ويهدم يرا أساسه الخاص أي الاستقراء ذلك أنه 
إذا كانت جزيئيات المادة منفصلة تماما ومرتبطة فقط بالعلاقات الحيزية ‏ الزمنية» 
فمن المستحيل., إذا ما استندنا على ما يصيب الكائن. أن نستنتج ما سيحدث إلى 
كائن آخر 


لا يمكن للمادية اليوم أن تستعين بعلوم الطبيعة. إن الفطرية التموجية 
للنورء وتلك الخاصة بالذرة وباحتفاظ الطاقة وبالتطورية, أظهرت وقائع تكسر إطار 
المادية. إن هذه الفلسفة السطحية تصبح مستحيلة إذا ما تأملنا بنظرية الكوانتا 
عع دان الطاقة يمكن أن يوجد مستقلاً) التي تفترض اتصوراً عضوياً للمادة 

نفسها. ولكن البرهان الأساسي ضد المادية يبقى دائماً برهاناً ا : من السهل 
أن نبرهن أن هذه العقيدة تستند على المزج بين الواقع وتجريد مريح ومنتج أنضا: 
إن الجسم. كا كان يتصوره غاليلي وديكارت لم يعد له وجود, إنه ليس سوى 
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تجريد . 

#انقلرية المكانية العفيوة: 

إن نظرية حقيقية للطبيعة» يجب أن تقبل الوقائع التالية التي تميز التجربة: 
التغيير» الثبات, التداخل» القيمة. الجهاز العضوي المنظم, الأشياء الأبدية . 

إن الأشياء ليست معزولة في الطبيعة بل هي تتداخل؛ هناك أيضاً في 
العالم قيم وهيئات كما أننا نجد أخيراً أشياء لا تدوم رغم أنها أبدية كلون معين 
مثلاً. إذا ما اختفى جبلء لا يمكنه أن يقوم من جديد وإذا قام لن يكون الجبل 
نفسه. بالمقابل فإن اللون الأخضر يبقى دائماً اللون نفسه. فوق هذه المقولات 
علق التصور الهوايتهادي الأساسي الذي يضم المقولات بأسرها وهو الحدث . 

العالم لا يتكون من أشياء بل من أحداث. ثما يحدث (كمعءممهط). إن 
شنطرا زمنا من "الخذف: ‏ ونقطة تجرية» وفعلا فرديا للمعيوفن الور 2غ861) 
(84عتلاهزدعء. هو مناسية (06025108). وكل حدث هو أخذ أو إمساك 
(ممأكمعطعمم) لأنه يكتنه في ذاته الكون بكليته . 

إن الحدث هو باختصار الوحدة التركيبية الملتقطة كواحد. وهو من جهة 
أخرى جهاز عضوي منظّم لآن أقسامه لا تتواجد فقط بالقرب من بعضها البعض بل 
تشكل كلا حيث يؤثر كل قسم على الكل والعكس بالعكس . هكذا مثلاء إذا دحل 
الالكترون في ذرة. والذرة إذا دخلت في نسيج حي فكلاهما يخضعان لتحولات 
عميقة. إن كل حدث هوء كالموناد عند لايبنتزء مرآة للكون» ووجهة النظر هذه 
تسمح بتنظيم نتائج الفيزياء الحديثة والبيولوجيا ولوم العقل. كما تسمح بإظهار 


اهمه 


خطأ المادية وضعتها التجريدية بشكل واضح وصريح. هكذا مثل. 
بالمنظور المادي يصبح الحيّز تجريداً لبعض علاقات التداخل المتبادل للأحداث 
والزمن نجريدا لمدة الأحداث المتتالية. إن هوايتهد يشاطر تحت هذا المنظار. 
أفكار برغسون بيد أنه يرفض نهائياً موقف هذا الأخير المناهض للتعفّلية. 

* نظرية المعرفة : 

لفد قبل هوايتهد بالموضوعانية حيث أنه اعتبر أن العالم يحتوي». في 
الحقيقة؛ أفعال معرفة وليس أفعالاً فقط. وهو يعطى فى هذا السياق ثلاثة أسباب: 
إن تجربتنا الادراكية ل لنا أننا موجودون في عالم 1 أبعد من ذواتناء ثم إن 
التاريخ يعلمنا بوجود ماض طويل سبق وجودنا الخاص, وأخيراً فإن حركتنا 
الإنسانية تفترض تعالياً. ورغم هذا فإننا لا نعرف بعد أي مذهب يستأثر بالحقيقة, 
الواقعي أو المثالي؟ ورغم كل شيء فقد قال هوايتهد كلمته بتطبيقه نظرية الإمساك 
فرفض كل الاعتراضات المثالية. إن مبدأ المثولية الذي مفاده أننا لا نعرف سوى ما 
هو «فى) داخلنا تخطاه الزمن لأنه يستند على التصور المادي القائل بانعزال 
الأشياء . 

في الواقع. إن كل حدث يتعدى ذاته بفضل «الإمساك». نحن نعرف جيداً 
الأشياء «هنا» ولكن هذا لا يجعل معرفتنا بها متدنية. أن يكون هناك عاهات في 
المعرفة» وأن نخضع لتأثير الشروط الذاتية. فهذا شيء طبيعي لأننا نتعرف 
الأحداث الأخرى كونها جزءا من ذواتنا. 

لنكمل هذا العرض المختصر لنظرية المعرفة الهوايتهادية؛ على الأقل 
بتوضيح حول مذهبه في الاستقراء والسببية. فالاستقراء يعني انتقالاً من الصفات 
الفردية إلى تمييز عام لتجمع مناسبات. الاستقراء ليس خطوة عقلانية بلنوعا من 
التأليه. وهو لا يكشف النقاب عن قوانين ثابتة للكون. بل عن صفات خاصة 
لتجمع محدود في الحيز والزمن. 

وفيما يختص بالسببية. يجب التنويه أننا نمتلك معرفة فورية مزدوجة 
للمعطيات الحسية (028 - 56م56) التى يسميها هوايتهد 31مهأ]ة)مءدع,5) 
(0إ12060136» وللسببية . إن المذهمب التقليدي لا يعترف إلا بالمعرفة الأولى ويعتبر 


مهمه 


السببية كنتيجة وفرضية. ولكن في الحقيقة فإن الفاعلية السببية (إه6هءقء [52ده0) 
تدرك مباشرةء أنها بنية فوقية عقلية ولكنها تبنى المعرفة بفضل ال 21002[1]هءدء:5) 
(لاعة الع 10 . 

السيكولوجيا 

إن أحد أخطر الأوهام وأكبرها في العصر الحديث تمثلت بانقسام الطبيعة 
إلى مادة وروح. إن وجود الروح أمر لا شك فيهء فهو يقيني ولكننا لا يمكننا اعتباره 
مادة أو ماهية فهو ليس سوى سالسلة أحداث تماما كالجسد. إن الوعي وظيفة . 

في هذا المجال» استشهد هوايتهد بجايمس ومقاله الشهير حول وجود 
الوعي وقبل التصور النفعي المعروض فيه. 

على أنه ليس من الممكن, قال الفيلسوف. اعتبار الروح ظاهرة عارضة للمادة. 

إنه لمن الصعب أن نحدد الروح والمادة» بيد أننا نستطيع القول أن كل 
حدث هو ثنائي القطب وهو وعي إذا نُظِرَ إليه من الداخل . 

ل ل 0 

حت 1 د لم إلا على قاعدة تجربة خاصة كالتجربة 
الدينية . 

* الميتافيزيقا 

الميتافيزيقا (التي لا يفرقها هوايتهد عن الأونتولوجيا) هي وصف للواقع. إن 
النظرية الرئيسية لمذهب هوايتهد في هذا المجال هو التأكيد أن اكتناه الحالي 

ومن تحليل المعطى ينتج أن الحالي هو نهر من الأحداث». وصيرورة لا مواد 
فيها ولا ثبات واقعي . لقد بشر هوايتهد بدينامية راديكالية ولكنه يعتبر أن ظهور 
هذا الحادث أو ذاك: يتطلب قرحا لهذا الليب بجي القتول بوجود عوافِل 
ميتافيزيقية متعدّدة ليست كائنات. يجب أن يكون هناك أولا أشياء أبدية 665881ع) 
(45ءء(مه. أي إمكانيات لما قد يصير؛ إنها أفكار أفلاطون متصورة كإمكانات 
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موضوعية بحتة. وثانيًء يكتشف التحليل دفعاً إبداعياً أعمى. هو «الإبداعية» 
(02]39319)) التى تبدو بنفس الوقت علة فاعلة ومادة للصيرورة. كل شيء يتحول 
بفضل دفع هذه «المادة» (بالمعنى السبينوزي) غير مجدد فى ذاته. 

أخيراً» وبما أن الأشياء الأبدية والإبداعية ليست محدّدة ولا تستطيع أن تفسّر 
ظهور الملموس» يجب قبول وجود عامل ثالث. حالي وزمني. هو مبدأ التحديد, 
(ه0هاتسنا ذه عاماعمةءط) الذي يحدّد ما يصير. 

هذا المبدأ هو الله. إن الصيرورة تكتمل بحيث أنها تولّد وحدة تركيبية جديدة 
تحت تأثير الدفع الإبداعي للمادة المشاركة للحدث الموجود مسبقاً. هذه الوحدة 
مزدوجة: الحدث المخلوق يجمع فى حصيلة واحدة الأشياء الأبدية ومظاهر 
الأحداث الواقعية الأخرى. الله يحدد الذي يجب أن يظهر مُقِراً تحديدات وجاعلا 

إن الحدث هو الفرد الواقعى, الحالى. الذي يشكل قيمة لأن كل حالية 
ملموسة هى قيمة. هكذا فإن كل حدث يشكل في ذاته حصيلة موحٌدة للكون 
ويلتقط كل مظاهر العالم الواقعي, وكل الأشياء الأبدية والدفع الإبداعي والله . بيد 
أن الحدث هو دائماً شيء ما زائد عن العالم الذي سبقه. فهو يتميّز بفرديّة خاصة 
ويخلق حالية وقيمة جديدتين . 

* الله 


لقد وضع هوايتهد ثلاثة متطلبات بالنسبة إلى المنهج المؤدي إلى الله . يجب 
على هذا الطريق أن يكون عقليا وهو لا يتكون لا من الحدس بالله وهو حدس لا 
نملكه. ولا من برهان القديس أنسلم . 

إن البرهان الكوسمولوجي الأرسطوطاليسي لا يدخل في الحسبان أيضاً لأنه 
يستند على فيزياء تخطاها الزمن ولأنه لا يتكلّم إلاعن إله متعال غريب عن الأهداف 
الدينية . يجب علينا أن نقبل وجود الله لنفسر الظواهر. ذلك ان الله ضروري كمبدأ 
تكثيفي («مناءعمعههن) 4ه عامنعمةرط) وذلك على مستويين: بدونه لا يمكننا أن 
نفهم لا«كيف» (110]) ولا «ماذا» (18/536) الأحداث . إذا أنكرنا الله لن يبقى أمامنا 
سوى نكران وجود الكائنات الملموسة. 


مذ«٠‎ 


لقد بنى هوايتهد نظريته اللاهوتية على التمييز بين مظهرين للَّه هما: الطبيعة 
الأولية (22150:0181) والطبيعة المطابقة (106046وع6025) . 

من خلال طبيعته الأولية» يكون الله ثابتاً وغير زمني» ويتمتّع بحالية لا 
متناهية وكاملة . 

الله أبدي, بيد أن أبدّيته هي أبدية ميتة. وكون الله يتسم بالصفات التي ذكرنا 
فهو ليس سوى شقة للاتداغية ووذ التخلق يوققله-على الحياة.ولكن لله ايض 
طبيعة مطابقة. ومن خلالها يصبح الله إدراكا (ه15و5معطء؟م) واعيا وتصوريا شاملاء 
ويصبح كلي العلم لا يشكل العالم المثالي سوى وصفب له . 

وفي الرؤيا اللامتناهية التي تكتنه الله. يجب أن تتعاون وتتناسق كل 
خاصيات العالم. ولكن الله. في 5 المطابقة محدود وخاضع للصيرورة وهو 
يغتني باستمرار بفضل إدراك (5108مء5عم) عناصر جديدة. والله ماثل في العالم 
ومتعال عنه بنفس الوقت. إنه ماثل من جهة وجوده في كل كائن ومتعال, ككل 
حدث يتعالى على آخر. 

ويحلو للفيلسوف هنا أن يكدّس التناقضات مستعملاً لغة مختلفة عن تلك 
التي كتب فيها بقية تآليفه وهي اللغة الصوفية الأفلاطونية المحدثة. ودون التوغل 
في تفاصيل لاهوته. نذكر أن الشر بالنسبة له هو في ذاته شيء إيجابي لكنه يفضي 
في العالم إلى الفوضى والتقهقر. وبما أن الله هو مبدأ التناغم والنظام والقيم 
والسلام فالشر لا يمكن أن ينبثق منه. واستنتج هوايتهد من هنا أن الله خير بالمعنى 
الأخلاقي وأنه سبب التطور النوعي في العالم . 

أما هدف الله فيتجسّد في المثالات الجزئية للوضعية الحالية في العالم؛ 
بهذا المعنى يصبح الله تقييماً للعالم. يناضل ضد الشر ويرافق أولئك الذين يشقون 
ويناضلون معه. 

* * ا * 
65 هوسرل. أدمو ند ل مناصرلك؟ ,امعودوسا؟ 
(بروسنيتز 18694 م ١71/5‏ ه/ فرايبورغ 1978 م -/اه1 ه) 


اكة 


الرياضيات على الألماني فاير شتراوس. وانتقل إلى فيينا عام ١8815‏ ليتتلمذ في 
جامعتها على فرانش برنتانو الذي حثه على دراسة الفلسفة؛ اعتنق المسيحية 
البروتستانتية سنة ١8417‏ وهي السنة التي عيّن خلالها في جامعة هال كأستاذ مساعد 
لفاير شتراوس» ثم صار أستاذاً في جامعة غوتنغن» 
وعلّم يها ابتداء من عام 140١‏ كما علّم في جامعة 
فرايبورغ من سئنة ١417‏ حتى سنة 1477 التي أبعده 
فيها الحكم النازي بسبب أصله اليهودي , فانصرف 
إلى دراسة تاريخ الفلسفة. وإلى تحرير مؤلفاته التي 
تركزت حول فكرة أساسية أقرٌ فيها بأن العقلانية الغربية 
هي العاقبة المنطقية الوحيدة لتاريخ الفلسفة . 





من مؤلفاته: ترك هوسرل عدداً كبيراً من المؤلفات التي نشرت ومن 
المخطرطات التي لم تنشر والتي حفظت في أرشيف يحمل اسم هوسرل في 
لوفان» وفي مكتبة جامعة كولونيا الألمانية» ويُعمل في هولندة على نشر ما يمكن 
نشره من هذه المخطوطات عند الناشر نيجمهوف, ومن المؤلفات التي تُثيرت نذكر: 

أبحاث منطقية ,.140١- ١94٠٠‏ هاجم هوسرل في هذا المؤلف المذهب 
النفسي في المنطق. وضمُّنه التصورات الأساسية لعلم القواعد المنطقي الصرف. 

فكرة الفينومينولوجياء وهي مجموع محاضرات ألقاها هوسرل في غوتنغن 
عام لا .19٠0‏ 

الفلسفة علم دقيق ١‏ وهومقال نشره هوسرل في مجلة لوغوس . 

-أفكار موجهة في الفينومينولوجيا ١41‏ ويتضمن هذا المؤلف الأفكار 
الموجهة لفلسفة هوسرل ومنهج الوضع بين قوسين أو الاختزال. كما يتضمن تصور 
القصدية. 

المدخل العام إلى الفينومينولوجيا الخالصة ١9417‏ حيث بين هوسرل أن 


؟كه 


الفينومينولوجيا هي علم فلسفي أساسي قادر بمنهجه الجديد على تحويل الفلسفة 
إلى علم دقيق. 

- دروس في فينومينولوجيا وعي الزمان الباطني »١1478‏ استعمل هوسرل في 
هذا المؤلف مفهوميٌ اهمع ووزكوءغ26 لبناء نظريته حول الوعي 
والإحساس بالزمان. وهي نظرية ناقض فيها هوسرل النظرية العقلانية. 
التعالي وهي أفق أشارت إليها فلسفة ديكارت . 


المنطق الصوري والمنطق الاستعلائي ١4374‏ وهو مؤلف تناول فيه هوسرل 
مسائل المنطق فدرس التطور المعاصر للمنطق ونقده. ودافع دفاعاً برهانياً عن 
التأسيس الاستعلائي للمنطق . 

أزمة العلوم الأوروبية والظاهرات المتعالية 1975. حيث حاول هوسرل 
توضيح موقفه تاريخيا. 

التجربة والحكم 19478. 

فلسفته : تأثر هوسرل بفلسفة برانتانو وستومبف وبالفلسفة الكانطية المحدثة 
فبنى مذهباً فلسفياً ووسع به فلسفة مناقضة لفلسفة كانط. وهي فلسفة اعتمد فيها 
على المنهج الفينومينولوجي الذي ابتكره وأظهر من خلاله مضمون الموضوع 
وماهيته . ليصير واحدا من أهم مؤسسى الفلسفة الجديدة . وقد انتقد هوسرل في 
مذهبه الفلسفي المذهب الفلسفي الوضعي, والمذهب الاسمي المسيطر باسم 
إلى اقتصار العمومية ا2106756لاعلى التقييم الصوري., وإلى تحول القوانين 
المنطقية إلى تعميمات حسية واستنباطية مماثلة لقوانين ن العلوم الفيزيائية والطبيعية, 
وهي قوانين نفى عنها هوسرل كونها تواعدة كما نفى عن المنطق, الذي هو أساس 
العقيدة القاعدية 8101102119, كونه علما قاعديا ؛ثاةه:2107. فالقانون المنطقي لا 

يعنى بالواجب وإنما يهتم بالكائن فيعبر عنهء فقانون التناقض مثلاً لايعني أن 
عر اس ا اح م وإنما يعني أنه لا يمكن 
للشيء ذاته أن يتصف بصفات متناقضة . 


جه 


ثم انتقل هوسرل إلى المذهب النفساني الذي يحول المنطق إلى فرع من 
0 وانتقده معتبراً أنه يخطىء في أمرين هما: 
تمييز القوانين المنطقية إذا كان المذهب النفساني ينا بالوبهام الذي 
1 0 النفتبية » وها إل قرانك عله تريظ: روصرة القلراهر اللفدنيقة 
وهو أمر محال لأن القوانين المنطقية هي قوانين قبلية 4851011 وتصورية فكرية . 


الأمر الثاني هو تحريف وتشويه المذهب النفساني لمعنى القوانين المنطقية 
التي لا علاقة لها بالفكر والحكم لأنها لا تتعلق بغير الموجود الموضوعي». 
فموضوع المنطق لا يتشكل من الحكم الحسي عند الإنسان بل من مضمون 
الحكم ومدلوله الفكري النوع والصنف. 

رعارض هوسر ل المذهب الاسمي أيضاً بنظريته حول التجريد, وهي نظرية 
أظهر فيها أن لا علاقة للعام بالتمثيل ممع هم رو المعمم » وذلك لأنه لا أهمية 
البتة لما نتمثله عندما نتعقل مثلاً عبارة رياضية» وأشار أيضاً هوسرل إلى أن العام 
اء0615نهنا".1 الذي حوله هيوم ولوك واتباعهما لعدم قدرتهم على فهم الأشياء ‏ 
الأفكار 5ع116 - 5اءزطه إلى صورة بسيطة هو في حقيقته وواقعه شيء من نوع 
خاص هو المضمون الفكري العام. اعتمد هوسرل على نقده هذا للمذهبين 
الحسي والاسمي ليركز نظريته التي اعتبر فيها أن للمنطق نطاقاً خاصاً هو نطاق 
الدلالات؛ فالمعنى الذي ندركه في اسم من الأسماء أو خاصة من الخاصيات 
ليبس جزءا من الفعل الذهني الملائم له بل هو الدلالة التي انتقل منها هوسرل ليقر 
بأن التجارب الفردية المتنوعة تعبر دائماً عن شىء فيها هو «الممائل» هنآ 
عناوغم6ل1 بكل ما في الكلمة من معنى . ولك كلئية «تعبير» هي كلمة ملتبسة 
أوجب هوسرل التمييز فيها بين ثلاثة أشياء معبر عنها هي : 

-ما تعبر عنه الكلمة كالتجارب المعيوشة والحالة النفسية . 

-المعنى الذي تدل عليه كلمة تعبير والذي ميز فيه هوسرل بين مضمون 
المفهوم وما يدل عليه هذا المفهوم . فتوصل إلى اكتشاف ثلاثة عناصر في فعل 
التجريد وهي : 

أرلاًء نوعية الفعل كالشك والاعتقاد والإثبات . 
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ثانياً مادة الفعل أي مضمونه الذي يمكن له أن يتأثر بنوعيات الفعل 
التخلنة» وعوتائر اغطى عوسرل مغلا لتوضيحه وهو تضورنا لمعيمرن غبارة مغينة 
ثم شكنا فيها ثم إثباتنا لها. . . 

ثالثا موضوع الفعل وهوما تدل عليه اللفظة أو العبارة وهو مدلول يختلف عن 
المضمون الذي هو معن العبارة أو اللفظة . 

ميز هوسرل أيضاً بين الأفعال التي تخصص الدلالة وتنسبها وبين الأفعال التي تملا 
الذلالة بالمضمون معتبراً أن الأفعال الأولى لا تحتوي إلا على المبدأ البنيوي 
للفظة. كما أنها لا تعطي قصد الدلالة مضمونه الكامل. وإن الأفعال الثانية تعطي 
الفعل ملء مضمونه الذهني . 

ربط هوسرل بنظريته المنطقية في الدلالة نظرية فلسفية خاصة به في علم 
القواعد الخالص الذي أغناه بآراء جديدة أقر لها المنطق الرياضي بقيمة كبيرة 
وأخذ عنها مفاهيم عدة نذكر منها مفهوم المقالة الدلالية . ثم انتقل هوسرل من 
أبحاثه المنطقية التي تناول فيها أمور الدلالة معطيا نظرية خاصة به في القواعد 
ونظرية مميزة حول الجزء والكل. إلى هدف آخر سعى إليه وهو إقامة أساس متين 
وأكيد للعلوم بشكل عام وللفلسفة بشكل خاص » فاعتبر أن المصدر الأول والأهم, 
للإثباتات العقلية هو الرؤية التى سماها الوعى الأصلى الواجب عه٠مء‏ 0025 
عكتقمتواءه ع6 أوممل وأوجب العودة إلى الأشياء في ذاتها والاهتمام بها اهتماماً 
شكل قاعدة أولى وأساسية لمنهج ابتكره هوسرل هو المنهج الفينومينولوجي أو 
الظاهراتي. وأشار فيه إلى أن الأشياء هى ما يظهر لوعينا الذي يراها فسماها 
بالظاهرات وهي ظاهرات لا تدل على وجود شيء مجهول وراءها. وهو شيء لا 
تهتم به الفينومينولوجيا التي تركز اهتمامها بالمعطى 1002066 دون غيره مكتفية 
بوجوده دون أن تتفحص كونه واقعا أو مظهرا. 

والمنهج الفينومينولوجي ليس منهجاً استقرائياً ولا منهجاً حسياً بل هو منهج 
يقضي بإظهار المعطى وإنارته. دون أن يشرحه بقوانين معينة. ودون أن يستنبط 
انطلاقاً من بعض المبادىء. والمنهج الفينومينولوجي لا يركز اهتمامه إل بما هو 
موضوعي2, وهو اهتمام يتأمل فيه بالموضوع إءزاه الذي يبدو مباشرة للوعي. 
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والموضوع هذا ليس فكرة ذاتية ولا نتيجة لفعل الوعي العارف له. بل هوما يعرف 
ويحب ويكره ويشك به. وأوجب هوسرل في منهجه الفينومينولوجي عندما يتعلق 
الأمر بتمثيل خالص عءدناط 68108مء265م156 التمييز بين المُتصَو أمقماعقتهآ 
وَالمْتِصورٌ 46 لكي لا مخلط ند بين الشيء + المتكل أو المتصصور وبين فعل 
التضور التفسى .. 

وانتقد هوسرل في منهجه الفينومينولوجي الفكر الأفلاطوني الذي لا يكون 
صحيحاً. إلا إذا كان كل شيء أو موضوع واقعاً. ولا يعني وصف بعض المفكرين 
لفكر هوسرل. بالوضعية التزامه بهاء فقد انتقد هوسرل المفكرين الوضعيين معتبرا 
أنهم تسببوا بأخطاء فادحة يجب عليناء إذا أردنا التوصل إلى الواقع الحقيقي؛ أن 
نتخلص منهاء وهي أخطاء تكمن في عدم تمبيز الوضعبين بين الرؤية بشكل عامء 
وبين الرؤية الحسية والتجريبية لأنهم لا يفهمون أن لكل شيء حسي وفردي جوهراً 
أو ماهية يمتلكها؛ فقد أقر هوسرل بوجود جوهر يتواجد في قلب عرضية الواقع 
الفردي. وهو جوهر سمه بالماهية 21005 التي أوجب إدراكها وفهمها مباشرة. وقد 
انطلق هوسرل في إقراره بوجود الماهية أو الايدوس إلى التمبيز بين نوعين من 
العلوم وهما: علوم الوقائع التي ترتكز على التجربة الحسية. وعلوم الماهية أو 
العلوم (الماهوية) التي تشكل رؤية الايدوس (الماهية) موضوعهاء وأشار هوسرل 
إلى أن علوم الوقائع ترتكز على علوم الماهيات لسببين هما: 

أولاً إن لكل واقعة جوهراً أو ماهية ثابتة . 

وثانياً استعمال علوم الوقائع للمنطق والرياضيات التي هي علوم ماهوية 
تنتمي الفلسفة الفينومينولوجية إلى عائلتها؛ والفلسفة الفينومينولوجية هي فلسفة 
وصفية تهتم بالعلاقات الجوهرية الماهوية بمنهج يقضي بوصف الماهية في 
أسلوب هو الإنارة التدرجية التي تتقدم درجة درجة بواسطة الحدس العقلي 
إلى الماهية.» لذلك فإن المنبج الفينومينولوجي الذي يهتم بأسس المعرفة هو فلسفة 
أولى تعمل بثبات وأمان كاملين» وهو علم دقيق ويقيني يشكل تطبيقه صعوبة أظهر 
هوسرل واتباعه أنها ليست مستحيلة التجاوز وأن المنهج الفينومينولوجي يفسح 
مجالاً واسعاً أمام الأبحاث الفائقة الخصب والغنى. ولكي يدرك المنهج 
الفينومينرلوجي موضوعه الذي هو الماهية يتوجب عليه أن يتبع طريقة تعليق الحكم 
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81011 نال ع0 2510م كناك التي سماها هوسرل بالابوخية 6 وهي تقضي يألا 
تهتم الفينومينولوجيا ببعض عناصر المعطى فتضعها بين قوسين مطبقة ما يسمى 
بالاختزال الذي يجب التمييز بين عدة أنواع منه. فالابوخية التاريخية تختزل كل 
النظريات الفلسفية التي لا يهتم بها الفيلسوف الملتزم بالفاعوين ترجا ممتطي ا على 
الاهتمام بالأشياء في ذواتها. ويتبع الاختزال أو الرد الماهوي دمناءنالء8 
عنالوناءل1ء., الاحتزال التاريخي, فيضع الوجود الفردي لموضوع دراسته بين 
قوسين لأن الفينومينولوجيا لا تهتم ولا تهدف إلى غير الماهية؛ وأشار هوسرل إلى 
أن أبعاد الفردية والوجود هو غض النظر عن كل علوم الطبيعة والروح وُعن 
تجاربها وفرضياتها وإلى وجوب وضع الله الذي هو مصدر الكون والوجود بين 
قوسين2 وإلى وجوب خضوع المنطق وكافة العلوم الماهوية إلى النظام. لآن 
الفينومينولوجياء وهي لا تهتم بغير الماهية الخالصة, تستبعد كل المصادر الأخرى 
وأضاف هوسرل إلى الاختزال الماهوي اختزالاً آخر هو الاختزال 
الاستعلائي عأق اه ةلمعءكمه 13 ووناءنالء8 الذي يضع بين قوسين كل ما ليس 
مرتبطاً بالوعي الخالص» فلا يبقي من موضوع المعرفة إلا على ما يعطي أو يظهر 
لوعي 'السارف. وتتركر نظرية الاخسزال الاستسلاتي+ ,وهنو تتطييق المنهنج 
الفينومينولوجي على العارف وأفعاله. على نظرية القصدية التي هي أساسها؛ 
وذلك لأن هوسرل اعتبر أنه يتوجب على نطاق الفينومينولوجيا أن يكون مشكّلاً من 
مناطق مختلفة للوجود :]1*8 5ووزع»ع15 1265 ومنها ذكر هوسرل 
منطقة مميزة هي الوعي الخالص الذي توصل هذا الفيلسوف إلى الإقرار به عن 
طريق مفهوم القصدية الذي أخذه عن برانتانو وعن الفكر السكولائي بطريقة غير 
مباشرة. فأشار إلى أننا نلاحظ بين مختلف التجارب أن بعض التجارب تتميز 
بكونها تجربة أو اختباراً لموضوع :زمه وهي تسمى بالتجارب القصدية ,»مر 
65 6105 التي تقيم علاقة قصدية مع الشيء وهيى وعي لوجوده . 
ونتوصل بتطبيقنا للاختزال الفينومينولوجي على هذه التجارب القصدية» إلى 
إدراك كون الوعي موضع رابطة خالصة للقصدية وهو مرتكز يعطى له الموضوع 
القصدي. وإلى التوصل إلى موضوع لا يبقى له بعد الاختزال وجود غير الوجود 


/اكهة 


المرتبط بكونه معطى قصدياً للوعي العارف. ويقضي الاختزال الاستعلائي أيضاً 
بالاهتمام بالفعل الخالص في التجربة. وهو العلاقة القصدية بين الوعي الخالص 
والموضوع القصدي . 

وهكذا يبدو الواقع بكليته تيارأً من التجارب المنصَوْرة كافعال خالصة؛ وهو 
تيار يجب التأكيد على أنه لا وجود في ذاته لأي شيء نفسي وعلى أ نه يتكون من بنى 
مثالية خالصة؛ فالوعي الخالص. الذي هو في حالة الوجود الفعلي والماعل 
فيسمى كوجيتو. ليس فاعلا]ء[نا5 واقعياً كما أن أفعاله ليست سوى علاقات قصدية, 
كما أن الموضوع هو المعطى للفاعل المنطقي, وميّز هوسرل أيضاً في سيل 
التجارب بين المادة الحسية (1116) والشكل المقصود (16م8401) فسمى ما يعطي 
لمادة التجارب القصدية شكال بالنويز (7210856) أي (المضمونات الواقعية). كما 
سمى مجموع المعطيات المتنوعة القابلة للتمثل في الحدس الخالص بالنويما 
(هم3106) أي (المضمونات غير الواقعية المتواجدة في الشعور). وليشرح نظريته 
هذه أعطى هوسرل مثل الشجرة فميز بين معنى إدراكنا الحسي لها وهو النويما وبين 
معنى إدراكنا لها في ذاتها وهو النويز (80856). وميّر هوسرل أيضاً بين منطوق 
الحكم أع0معع ناآ نال 820866 وهو ماهيته» وبين الحكم المنطوق )7069ععنال 
6 الذي يمكنناء إذا لم يحتو النويما نضادٌ عن شكله المنطقي على ماهية 
مادية » تسميته بالعبارة ذات المعنى المنطقي الخالص. 

وتجدر الإشارة إلى أن التحليلات القصدية هذه أدت إلى تشكل نقطة أساسية 
تكمن ني الإثبات المتين لازدواجية ميزة التجربة القصدية وهي ازدواجية نتجت عن 
كون الفاعل يبدو مرتبطاً في جوهره بالموضوع. وعن كون الموضوع معطى في 
جوهره للفاعل الخالص . وهي ازدواجية انطلق منها هوسرل ليؤكد بأن وجود العام 
الواقمي ليس ضروري لوجود الرعي الخالص . 1 

نعالم الأشياء المتعالية 173856600324©5 080565 يتعلق كليا بالوعي الذي 
هو وعي بالفعل. ويخضع له . كما أن الواقع الذي ناخلو ييتوظره :من الاستقلال 
الذاتي؛ هو شيء أو ظاهرة ليست من حيث المبدأ إلا قصداً أو.وغيا أدى بفلسفة 
هوسرل إلى تشكيل مذهب مثالي استعلائي يشابه المذهمب الكانطي المحدث 
ولايختلف عن مذهب مدرسة مار بورغ إلا بفارق جوهري وحيد يكمن في رفض 
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هوسرل لرد الموضوع واختزاله في قوانين شكلية صورية وفي إقرار هوسرل بوجود 
تعدد فواعل يبدو أنها موجودة . 
#6 ا 

١/‏ - هيغل. جيورغ ويلهلم مساعطلة؟؟ عممء»© , اعوء11 
فريدريك 16061 
(شتوتغارت ٠/ا17‏ م - 11817 ه/ برلين 1871 م-17437اه) 

حياته : فيلسوف ألمانى. درس فى مدينة مسقط رأسه وانتقل منهاء بعد أن 
الودرانته إلى جائكة توكدن البوؤتها جه شةو ذه تضاتق ها مع هولدرليق 

وشلينغ اللدين شاركهما الحماس الرومنطيقي . 

عمل مؤدبا في برن بين سنتي 11/47و7745. لع التعل سنه /11/51. إلى 
فرانكفورت وأقام فيها حتى سنة .18٠١‏ عيّن سنة 1805 أستاذاً محاضراً في 
جامعة إيينا وشهد عام ١18٠6“‏ معركة إيينا. ترك عام ١8٠١1‏ منضنه ليعمل ونيا 

لتحرير مجلة غازيت دي بامبرغ حتى عام ١8١8‏ الذي انتقل خلاله إلى نرمبرغ . 

تزوج عام 18١١‏ من ماريا فون توشرء وعمل أستاذا في جامعة هايدلبرغ حتى سنة 

التي استدعي فيها ليحل مكان فشته في جامعة برلين» وتولّى مهام هذا 
المنصب لفترة تخلّلتها أسفار إلى كل من البلاد المنخفضة سنة 1877» وإلى قيينا 
سنة 1874 وإلى باريس سنة 1871» واستمرٌّت حتى وفاته متأثراً بمرض الكوليرا 

عام 1411 . 

من مؤلفاته : 
١‏ اختلاف مذهبي فشته وشلينغ الفلسفيين 

.)18١1( 

- الإيمان والمعرفة (؟ .)١8٠‏ 
- فينومينولوجيا العقل )18١5(‏ أنهى هيغل 
تحرير مؤلفه هذا عشية قيام معركة إيينا عام ١8٠5‏ 
وعرض فيه لتطور نمو العقل . 
؛ - المنطق الكبير )١18١5-١8١5(‏ بين هيغل في هذا الكتاب كمال 
الفينومينولوجيا ونهايتها مظهراً أن المطلق هو الفاعل الحقيقي لكل تاريخ . 
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5 - فلسفة الحق )١87١(‏ عرض هيغل في هذا الكتاب وجود تاريخ واقعي 
هو تاربخ عقل يتجاوز الفردية ويتجسد في مؤسسات المجتمع وقوانينه . 

/ا- مبادىء فلسفة الحق الخاار درس هيغل في هذا الكتاب الحق 

ضمن إطار فلسفة التاريخ الذي هو تحقيق جدلي للحرية في القانون والحق. ميز 
هيغل ني دراسته هذه بين نوعين من تطور الحرية ونموها حبر التاريخ وهما النمو 
الداخلي للحرية والنمو الخارجي, ثم انتقل إلى دراسة أسس الحرية مؤكدا أن كل 
شخص حر لأنه ذكي وواعي», وهو بذلك مصدر للحق الذي هو تحقيق الحرية التي 
يتجسد عبر الملكية ويصان بالعقد الذي يحترم . ودرس هيغل بعد ذلك الأخلاق 
التي هي تحقيق للحرية على الصعيد الفردي لينتقل بعد ذلك إلى دراسة الأخلاق 
على صعيد الجماعة وهي تحقق الحرية عبر ثلاثة كيانات أخلاقية هي العائلة, 
المجتمع المدني والدولة التي هي روح الجماعة وكمال تحقق الحرية. 

/- دروس في فلسفة التاريخ 189590). 

4- روح المسيحية وقدرها؛ وهو مؤْلّف نشر بعد وفاة هيغل بترجمة فرنسية 
عام .١9407‏ 

نلسفته: اهتم هيغل في بدء نتاجه الفلسفي بمسائل الدين والتاريخ في 
فكر ملازم للواقع الذي هو حياة الشعور وروح اليهودية والمسيحية. وسعى هيغل 
من خلال فكره هذا إلى اكتشاف الروح الديني أو روح الشعب وإلى إيجاد مفاهيم 
جديدة يترجم من خلالها حياة الإنسان التاريخية ووجوده ضمن شعب وفي تاريخ . 
ثر هيغل في دراسته هذه بالثورة الفرنسية فحلم بإصلاحات تعيد الحياة إلى 
القوانين والمؤسسات البالية . وقد أعلن هيغل عن هدفه من هذه الدراسة بالقول: 
«التفكير بالحياة هو المهمة» وأشار إلى أن كلمة حياة لا تعني الحياة البيولوجية بل 
تعني حباة الوعي الإنساني في وجه العالم وهو وعي ملتزم في التاريخ. وهي حياة 
سماها هيغل بحياة العقل. 

وتطور فكر هيغل بعد ذلك. فاعتبر الفلسفة وسيلة تعبّر عن الحياة الإنسانية 
في تاريخهاء وصار مجهوداً منطقياً يسعى لإدخال هذه التجربة الحية ضمن إطار 
تفكير دنيق هو تاربخ الوعي الملتزم في التجربة والمدرك رويداً رويداً ذاته. وقد 


ام 


عبر هيغل عن تطوره الفكري هذا بتقنية تعبيرية خاصة به هي التقنية الفينومينولوجية 
التي تقضي بممائلة الفكر الفلسفي مع نمو الوعي الواقعي باتححاء وعي الذات. 
لذلك وصف تطور الوعي الطبيعي وثقافته بادئا بالحياة الأكثر خشونة؛ ومنتقلا إلى 
المشاركة الحسية والاستطيقية في العالم وفي ما يُسمّى ب «ألهّنا والآن». وصولا 
إلى المعرفة المطلقة . 

ركز هيغل في وصفه هذا على حياة الوعي في تعرّفه على العالّم كموضوع 
للعلم؛ وفي تعرفه على ذاته كحياة. وفي تحديده لهدف يسعى إلى تحقيقه. ضمن 
دراسة تناولت كل أشكال التجربة الأخلاقية والقانونية والدينية فدفعت 
بفينومينولوجيّته إلى أن تصير درساً لكيفية إيجاد الوعي للحقيقة خلال بحثه عنها في 
الشيء, ثم في ذاته» ضمن تفكير منطفي حول كشف العقل في الإدراك الحسي» 
وقربا لكيفية تصادم الوعي لإثبات ذاته مع وعي غيره من الناس قبل أن يتصالّح 
معه في العقل المطلق. ضمن تاربخ واقعي لكشف العقل في تصادم مجموع الوعي . 

أدى هذان الدرسان بفينومينولوجية هيغل للعقل إلى تضمن جزأين أساسيين 
وهما: 

- كشف العقل في الإدراك الحسي الذي لعب فيه الوعي بادىء الأمر دورا 
سلبيا اكتفى فيه بقبول فرض الأشياء للإقرار بوجود العالم. ولكنه ما لبث أن لاحظ 
تغير صفات الأشياء فسعى إلى المحافظة على الوحدة في كل واحد من الأشياء ورد 
صفاتها إلى دور حواسه مبقياً للأشياء على وحدة لا صفات لهاء أي أنه أبقى على 
وجود شيء غير محسوس يفكر فيه ويضعه الإدراك وهو المفهوم . 


كشف العقل في تصادم الوعي مع غيره: يثبت الوعي وجود ذاته من خلال 
خطوة أولى هي نفي وجود الغير الذي تعبر عنه الحرب في التاريخ الواقعي ؛ 
فالمحارب وغضبه المدمر يجسدان وعي الذات الأول. ولكن التدمير لا يلبث أن 
يناقض ذاته بعد أن يلغي وجود كل ما يغايره فيتحول نحو عمل آخر هو الإخضاع 
الجدلي المتتالي بين السيد والعبد والمؤدي إلى نفي العقل لعلاقة التبعية في الفكر 
الرواقي. ثم إلى نفيه لذاته في الفكر الشكي الذي لا يلبث أن يُنْفَى بالدين الذي 
ينفيه بعد ذلك الفكر العالمي والتحريري الذي تعارضه البطولة الرومنطيقية وهي 


الاه 


المثالية» وهي مدينة يدرك الوعي بُعْد واقع المدينة الأرضية عنها بُعداً يدفعه إلى 
نفيها وإلى إدراك حقيقة واقعه الحزينة وهي حقيقة تفهمه السقوط وعدم الكمال 
الخلاصي الذي يشارك عبره في العقل العام . 

وبعد أن أكد هيغل وجود تواز مستمرء بين تاريخ معرفة الذات المنطقي أي 
التاريخ الفردي وبين تاريخ الإنسانية في التوصّل إلى الإدراك الكلّي للذات في 
الأخلاق والدين والمعرفة المطلقة. سعى إلى تحديد الفاعل الذي يشكل الموضوع 
الحقيقي للتاريخ ويحركه في كلية تاريخية هي الواقع العام فأقر بالعقل العام 
علاء16155ه1] ه2155 كفاعل منطقى يحرّك التاريخ » وهو عقل يتشكل جوهره من 
المطلق الذي هو الفاعل الحقيقي في كل تاريخ ء والذي شكل موضوع تكامل 
دراسة هيغل الفينومينولوجية التي تناولت المطلق في الشكل الذي يبدو فيه للوعي 
الإنساني . فالمنطق ليس معرفة شكلية بل هو الإنجاز الفائق لحياة الإنسان بكل 
قدراتها والتي تتشكل من الذكاء والإرادة والحب؛ وذلك لأن التفكير النظري يمائل 
الحياة التي هي بدورها حياة تفكيرية ولأن المطلق لا يتشكل من عالم آخر أو من ماهية لا 
يمكن النفاذ إليها أو إدراك كنهها. بل هو فاعل المعرفة الذي يدفعنا إلى الوقلاع 
عن الكلام عن الله وإبداله بالمعرفة المطلقة التي هي معرفة واقعية يعبر فيها 
المنطق عن الحركة الطبيعية التي يقوم بها كل وعي لا يدرك ذاته إلا بالتعارض معها 
في تجربة التناقض التي تتحرك فيها الحياةباستمرار. والتىي أوجب هيغل على العلم 
أن يعبر عنها بمنهجية حية هي المنهجية الجدلية معتبرا أن فلسفة التناقض هي 
الفلسفة الوحيدة الحية. والتزم هيغل بالفلسفة الجدلية التناقضية هذه في نظرته إلى 
التاريخ فميز بين تواريخ ثلاثة هي : 

التاريخ الأصلي الذي كتبه بعض الشهود كقيصر وهيرودوس وبعض 
المؤرخين فعبّروا عن ذهنيتهم الخاصة التي لا تختلف عن ذهنية مختلف الناس 
وعن الأعمال الموصوفة. ويعبّر هذا التاريخ بالرغم من نقده لها عن أفكار ومبادىء 
وثقافة شعب معين في زمان معين . 

التاريخ المتبصّر بهء وهو يكون تاريخاً عاماً إذا سعى إلى احتواء تتابع 
الفترات التاريخية في نظرة كلية تشتمل على توسيع للمعطى التاريخي يعبّر عن 


"باه 


براغماتياً إذا سعى إلى استتخلاص 5 للحاضر من لامي ويفقد هذا 
التاريخ فائدته لأن كل فترة تاريخية تعيش في أحوال خاصة بها لا يمكن إبدالها أو 
تطبيق شروط مختلفة العصر عليها. ويصير هذا التاريخ المتبّصر به تاريخاً نقدياً إذا 
المفاهيم الكبيرة كالفن والحق والدين, فهو يصير تاريخا للمفاهيم يميل نحو 
التاريخ الفلسفي بقدر ما يدرك في المفاهيم شيئاً يتجاوز الخصوصيات العرضية 
الشعرتة. 


التاريخ الفلسفي وهو فلسفة التاريخ التي تبصر فيها هيغل بالتاريخ ليلحظ 
المعنى الذي يجب استخراجه من التاريخ . وليفهم سياقه الضروري. رفض هيغل 
في فلسفته .التاريخية كون التاريخ تتابعاً من الصّدّف فاكّد أن رجال التاريخ العظام 
ليسوا الرجال الذين يحققون بمشاريعهم أشياء وأفعال غير متوقعة بل هم رجال 
حققوا ما توقعه التاريخ منهم عندما شعروا أن الظرف التاريخي الملائم لتدخلهم 
وفعلهم قد حان: فنحن لا نستطيع أن نقوم بما نريد في الوقت الذي نشاء لأن 
التاريخ هو الآمر الحقيقي في سياق هو بامتياز الضرورة العقلية التي تفرض على 
عقلنا أن يصير فهماً لعقل التاريخ وسره الذي هو إدراك الشعوب لحريتها التي هي 
الطبيعة الخاصة بالإنسان والتي كانت مجهولة عند الشعوب الشرقية التي حصرت 
الكيرية بالقاثة وقلت» بوعوة القييده م البرك جيم ان الصكد كد بي 
العصر الحديث إلى الوضع البشري العالمي ود تتحقق في دساتير ونظم سياسية 
تعترف بها فتحقق أكبر قدر ممكن من الهدف الأساسي والنهائي للتاريخ وهو رفع 
الكون نحو الوعي للحرية وتحقيقهاء في جدلية تناقضية صراعية تجعل من التاريخ 
العام تاريخ تعارض وتناقض وصراع هو وسيلة تقدم العقل وتطوره الرجيدة؟ وهو 
تاريخ بعيد عن الغبطة والهناء ويشكل تاريخ الإنسانية الحقيقي الذي تتشكل فيه 
فترات السعادة من صفحات بيضاء لا تساهم في أي شيء من نحقيق تقدم العقل. 


خض مغل من متعفل درابيانة فى لحل والتاريع عله إلى يتخي التي 
يقوم على منطق كامل ينجز الحياة ويحقق ق المعرفة المطلقة. فيشكل فلسفة تحقق 


جياه 


طموحات الإنسان الكامنة في توقه إلى التعقل الكامل وفي قلق حياته الأخلاقي 
وفي تونه وميله إلى المطلى . 
جا ا 
4 هيوم ) دافيد 0 , عدسس1] 
(111م-1178اه/كلالاام-١1١1اه)‏ 

حياته : فيلسوف اقتصادي ومؤرخ إرلندي. ولد في أدنيره سنة 7١‏ . درس 
القانون رالتجارة والفلسفة التي تتلمذ فيها على لوك وبركلي . 

سافر إلى فرنسا عام ١775‏ فأقام في لافليش حتى عودته إلى إنكلترا سنة 
1٠7/‏ . وبدأ بتحرير مؤلفاته التي لم تلقّ اهتمام الرأي العام, حتى نشر عام 
7 محاولاته في الأخلاق والسياسة الذي لقي اهتمام القرَاء فأذاع شهرته. عمل 
عام 1787 أميناً لسر الجنرال سانت كليرء ثم أرسل سنة 1744 في مهمة إلى قيينا 
وتورينو. عيّن بعد عودته إلى بلاده محافظاً على مكتبة المحامين في أديمبورغ فافاد 
من منصبه لتأليف كتابه حول تاريخ إنكلترا والذي نشره بين سنتي ١754‏ 
و١171.‏ عمل كاتب سفارة بين سنتي 217709175 وأقام في فرنسا فترة لقي 
خلالها حفاوة في الأوساط الفلسفية والأدبية. عاد إلى بلاده عام ١1771‏ برفقة روسو 
الذي ما لبث أن تخاصم معه . عين نائب وزير في لندن سنة 1774 ثم اعتزل سنة 
1 وأقام في اسكتلندا حتى وفاته سنة 5/ا/19 . 

من مؤّلفاته : 

-١‏ رسالة في الطبيعة البشرية» وهو مؤلف 
أصدره هيوم في ثلاثة مجلدات صدر اثنان منها 
سنة ١0/4‏ والثالث سنة ١74٠‏ ولم يلاق هذا 
المؤلك تجاحا لد القراء. 

" - محاولات أخلاقية وسياسية, وهو مؤلف 
في ثلاثة مجلدات صدر أولهاسنة ١74١‏ وثانيها 
سنة 1747 وثالئها سئة 1744 . وقد لاقى هذا المؤلف اهتماماً لدى القراء فساهم 
في انتشار شهرة مؤلفه . 





“* - محاولات فلسفية في الفهم البشري .)١748(‏ وهو مؤلف حاول فيه 
هيوم شرح الأفكار التي تتضمنها الرسالة في الطبيعة البشرية بأسلوب سهل يخفف 
من صعويبتها. 

4 - فحص عن مبادىء الأخلاق (1ه/ا١).‏ 

ه ‏ خطب سياسية (1757) وهو كتاب لاقى نجاحاً ماثل نجاح المحاولات 
الأخلاقية والفلسفية . 

1 - تاريخ إنكلتراء وهو مؤلف أفاد هيوم لتأليفه من وظيفته في مكتبة 
المحامين فنشره بين سنتي 1708 و1711 وقد لاقى هذا المؤلف نجاحاً كبيراً أثار 
كل اهتمام واحترام الرأي العام الإنكليزي . 

+ - التاريخ الطبيعي للدين .)١0/01(‏ 

- محاورات في الدين الطبيعي وهو مؤلف نُشر بعد وفاة هيوم ويظن أنه 
ألّفه سنة 11/49 . 

فلسفته : رفض هيوم تجاوز الظواهر التي يمكن مشاهدتها ومراقبتها وأكد أنه 
لا وجود لغير الإحساسات وأن كل ما يجاوزها هو استدلال تخميني ومرسوم ظني يقر 
به الفلاسفة دون أي مبرر؛ وأكد هيوم بذلك أنه لا وجود لأي شيء خلف المظاهر 
ولا تحتها ولا في داخلها؛ فلا وجود إلا للإحساسات وهي تتاُع مظاهر تخلو من 
كل مادة ومن كل نظام أو صنف طبيعي وما ورائي » كما تخلو من كل روح ومن كل 
أنا يمكن أن يوخدها أو أن يرسي أساسا لها ويفهمها. وأخذ هيوم بالمذهب 
الاسمي الذي قال به بركلي فاعتبر أن المادة التي يدعي الفلاسفة أنها تشكل ماهية 
الأجسام ليست سوى كلمة وصفة نصف بها الأجسام. ونعطيها معنى ماورائياً 
وهميا. 

فالأجسام هي حزمة إحساسات نظنها مجموعاً واحداً يشكل وحدة حقيقية 
والأنا عند هيوم هو وهم يشابه وهم الوحدة الحقيقية للأجسام ويقوم على اعتقاد 
خاطىء يتصورها كقدرة مستمرة ومختبئة خلف مختلف الحالات النفسية وموحدة 
إياها؛ فلا وجود لغير الحالات العرضية والظواهر المتلاحقة بسرعة كبيرة توهمنا 
باستمرارية هذه الحالات والظواهر, توهماً يماثل توهمنا باستمرار اشتعال الشعلة 
التي تبع إشعالها إطفاؤها بسرعة كبيرة . 


ولاه 


أما السببية التي يفهمها الفلاسفة العقليون كرابط ضروري بين الظواهرء هي 
وهم لا تتجاوز حقيقته تتابع الظواهر التي يؤدي تتابع اثنين منها باستمرار2 لا 
يتجاوز كونه عادة بحتة. إلى تصور وهمي يعتمد على منطق خاطىء يربط ما يلي 
سابقا له بسببية تجعله نتيجة له فيعتقد بعلاقة داخلية تربط الظاهرة الثانية بالأولى ؛ 
وذلك لأن السببية كا يحددها هيوم تقتصر على التتابع الاعتيادي الذي يشكل اعتياده 
ما نسميه بالضرورة. ولأن علاقة النتيجة بالسبب هي بكل بساطة التتابع المستمر 
الذي يسمح لنا بالقول أن ظاهرة قد تتبع ظهور ظاهرة أخرى دون أن تكون نتيجة 
لها؛ ويشرح هيوم كل ما يرذه الفلاسفة إلى الطبيعة الخارجية الخاضعة لقوانين ثابتة 
وإلى عمل العقل. عن طريق تداعي الأفكار والإحساسات المتتابعة التي تؤدي كل 
المعارف الإنسانية التى هى انطباعات متأتية عن التجربة الحسية والحواس؛ 
فالاحساسات الحقيقية ف انطباعات فاعلة وقوية. في حين أن الأفكار الحقيقية 
هي الانطباعات الضعيفة أو نسخ وانعكاسات للانطباعات. 

ونظر هيوم من خلال مذهبه الحسي المطلق إلى النفس الإنسانية فقسم 
الوقائع النفسية إلى حالات قوية وحالات ضعيفة تتأتى بكليتها عن الإحساسات 
التي تديرها وتحكمها قوة سرية وناعمة أقر هيوم بوجودها وسماها «بالقوة اللطيفة» 
01 ع1أهء © وشبهها بالتجاذب الذي قال به نيوتن» والذي نحس بوجود ما يمثله في 
التعاطف ع1ط]2م5(2 ولأن هذه القوة اللطيفة هي قوة سرية وغامضة تشابه الغريزة 
وتستحيل معرفتهاء أوجب هيوم الإقرار بها بثقة لا مفكرة تؤمن بوجود شيء غير 
معروف يجمع بين الكائنات. فخفف من حدة عقيدته التي تدفع بالقائل بها إلى 
تشاؤم تام . 

*0## 


كلام 





7130 15 وأارد. جيمس‎ - ١648 
ه)‎ ١5154-م‎ ١9165 ه/ كمبردج‎ ١1094 - (هول 1847م‎ 


حياته : فيلسوف بريطاني , درس في جامعة كامبردج . تأثرت أفكاره وفلسفته 
بمثالية لايبنتز ولوتزه . رفض الترابطية والميكانية واعتبر علم النفس إرادويا مركرا 
بشكل خاص على الانتباه خاتما أفكاره لصالح التناغم المقرر سلفاء المبني على 
الوجود الإلهي . 

من مؤلفاته : «الطبيعي واللاإرادية» .)١1899(‏ 

«الوراثة والذاكرة» .)21١917(‏ 

«مبادىء السيكولوجيا» .)١1918(‏ 

«محاولات في الفلسفة؛ (/ا9571١).‏ 

* و * 


-وارنوك, جيوفري جيمس 5 زع2012© ر عاعومصعة 1١1‏ 
1578م -1811ه/..) 
حياته : فيلسوف إنكليزي». من أتباع المدرسة التحليلية. له فضل كبير فى 
توضيح معطيات المشكلة الأونتولوجية في كتابه: «الميتافيزيقا في المسطق» 
1961-1960 ). 


/الاه 


5١‏ - واصل بن عطاء قاخ هآ ازوكة!171 
(توفي 54 م -١١1ه)‏ 
حباته : متفوه عربي تتلمذ على يد الحسن البصري ثم اختلف معه بشأن 
مسألة الكبائرء فغضب عليه وافترق عنه بعد أن طرده معلّمه بقوله: «اعتزل عناء؛ 
قكُرف مت ذللك الوقت بالمُعترل واسشن المدرسة الممتولة . اطلق عليه لقب العزال 
لآنه كان تسا كيرا خاصة على فقيرات طقال الفزل: 
من مؤلفاته : «السبيل إلى معرفة الحق». 
«والخطب فى التوحيد والعدل» . 
ْ #* #د #* 
6 وانغ بي 2 دعمة؟ا 
(555م/ 149م) 


حياته : فيلسوف صيني» وضع شروحات ساهمت في تحديد الأونتولوجياء 

قال بأن المطلق لا وجود. ولكن هذا اللاوجود يؤسس وجود كل الموجودات 
الأخرى. ميّرْ جوهر المطلق عن تظاهره. رغبةً منه في إقناع معاصريه بواقعية 
«المبدأ». موته المبكر حال دون إنتاجه الغزيرء أما كتاباته فاقتصرت على ثلاث 
دراسات نحتوي نصوصاً كبيرة: 

«بي كينغ» (كتاب التحولاات). 

«لار تسوء (كتاب لاو تسو) . 

«لوبن - يو» (المحاورات (كونفوشيوس)) . 

*# *# ا #0 
*ه” ١‏ - وانغ تونغ 8 ديه 17 
هه م/ لالكام) 
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حيانه : فيلسوف صيني اعتزل باكرا في الريف الصيني لأن مشاريعه لم تلاقي 
تجاوباً. كتب قبل أن يناهز التاسعة عشرة حوالى عشرة مشاريع ليعطي الأمبراطورية 
الصينية قرة وأمناً وعدلاً وراحة. وعندما فشل في إقناع الناس بمشاريعه. اعتزل 
الحياة العامة فتبعه عدد كبير من تلامذته . لم يصلنا من كتاباته سوى: «تشونغ - 


مضه 


شووء (نظرية الوصتط الصحيح). كتبها بأسلوب محاورات كونفوشيوس وبحكمة 
بعض تعاليمه. اطلق عليه لقب «ون تشونغ - تسو» الفخري لعظمة أعماله . 
# # »* 
١4‏ -وانغ كيووي ]1 مسكا مدنلا 
لاما م-1195ه/ 191 م- 1١١10‏ ه) 


حياته : فيلسوف وفيلولوجي صيني » أجرى أبحاثاً كبيرة عن المسرح 
الصيني كما تدل المخطوطات التي وُجدت في تون هوانغ والتي تعَدٌ قيمة فنية كبيرة 
من حيث المواضيع التي عالجتها. ادخل إلى الصين الفكر الفلسفي الخاص 
بالفلاسفة الآلمان أمثال كانط . شوبنهاور ونيتشه. فعرف شهرة عالمية . 


* *# ا * 
ه76١‏ - الوفائي القونسي ٠‏ محمد طن ,أوه0«ن213:10 11 
الشاذلى أبو المواهب لخ طتطة 812 - انط تاتقطة 


(توفي /141/1 م - 8817 ه) 
حياته : متصوف مصري . 
من مؤلفاته: «شرح الحكم العطائية» . 
«قوانين حكم الإشراق إلى كل الصوفية بجميع الآفاق». 
# # ا د 
١765‏ ولد بهاء الذين محمد 720صقطب355 «زل40” قطدظ ,1172120 


(توفي ١11١1م-158ه)‏ 
حياته: متصوف ووالد الشاعر جلال الدين الرومي» تتلمذ على يد نجم 
الدين كبرى. عاش في بغداد ودمشق ومكة ثم استقر في فونية. ويقال انه دارت 
بينه وبين فخر الدين الرازي مناظرة في بلخ . 
# #6 #د 
/اه؟١‏ در ليم الألنويكى عاع ته تسل 2 عمسقلائس 
(توفي 17م - 77/ا ه) 
حياته : فيلسوف ولاهوتي إنكليزي كتب باللاتينية ؛ المسألة التي طرحها هذا 


هله 


الفيلسوف تتعلق بدرجة الواقع التي يجب أن نسبغها على وجود الموضوع 
المعروف من حيث هو موضوع معروف في الفكر. وقد وصل إلى خلاصة مفادها 
أن دنيس سكوت أسبغ على وجود هذا الموضوع نوعا من وجود نسبي . ولكنه أكد 
بالمقابل أ نه إذا عرف الشيءء فهذا لا يعني أن له واقعاًمميّزا عن ذاته. 

أما من ناحية العقل فإن وجود بطرس مثلا ليس سوى وجود العقل الذي يكتنه 
وجود بطرس . لقد وسع وليم الألنويكي منحاه الفكري هذا فعائق المثل الإلهية 
نافيا أن يكون لها وجود معقول نسبي . أكد أخيرا أن براهين تخلود النفس لا تتعدى 
الاحتمالية البسيطة . 

له: «مسائل في الوجود المعقول». 

ا جد 
رز ليم الأوكامى صوءع0)” 10 عدمسسهللتن© 
(أوكام في إمارة سوري. بين 17940 م 544 ها و٠100‏ م-048 ه/ميونيخ 
بين 149 م-591لاهاو850ام 'ولاه) 

حياته : فيلسوف ولاهوتي إنكليزي انتمى للرهينة الفرنسيسكانية. وأنهى 
دروسه الجامعية في أوكسفورد .)١718- ١7١1(‏ 

استدعي إلى أفينيون ليمثل أمام السدة البابوية بتهمة الهرطقة ممًا أدى إلى 
إدانة بعض الاقتراحات التى اعتبرت هرطوقية . 

في هذا الوقت كان الأوكامي قد وقف ضد البابا يوحنا الثاني والعشرين فيما 
يخص سألة السلطة الزمنية للكنيسة فاضطر إلى الهرب عام ١7178‏ فقصد بيزا 

عام 1770 رافق الأوكامي الأمبراطور إلى ميونيخ حيث توفاه الله عن عمر 
يناهز الخمسين سنة . 

من مؤلفاته : 

؟ ‏ خلاصة كل منطق . 


«هرهم 


* - ثماني مسائل بخصوص السلطة البابوية . 

فلسفته : يُعتبر الأوكامى منظرٌ الاسميّة وهو يُعَدّ من أوائل الذين مهدوا 
الطريق أمام الماديين الإتكليز. ساهم في تمييز الفلسفة عن اللاهوت وسمح بذلك 
بتأسيس علم مستقل . بالنسبة له ليس للكليات أي واقع. لأنها من إنتاج التجريد 
الذي يُعتبر رياضة بسيطة للذهن . 

وحدها المعرفة الحسية تضمن وجود الكائنات والظواهر. 

أما الميتافيزيقا فتتخبط دون نتيجة. ذلك أن العقائد لا يمكن للعقل. أن 
يبرهن عنها. ولكن الحقائق الموحى بها هي فوق العقل وللكنيسة كل الأهلية 
لشرحها. 

إن نقد الأوكامي ينتهي إذن بفعل إيمان ويخضع كل ما لا يندمي للوحي إلى 
تجربة كل واحد مناء أكان من الشعب أو من الحكام . 

* #4 كا 
89| - وليم الواري عه 11 1 عمسسسوللئن © 
(توفي نحو 1٠١‏ م-594 ه) 

حياته: لاهوتي إنكليزي كتب باللاتينية» آثاره مجهولة بسبب نقص 
الم رمات راطيا لذا لا يسعنا أن نورد حكماً شاملا على مذهبه, والمعروف 
هو أنه عاصر «ريشار المدلتوتي». نبذ بدوره في شرحه «الأحكام». التفسير الأوغسطينى 
حول الإشراق الإلهي معتمداً مثل توما الأكويني على مبدأ أن النفس يجب أن 
تمتلك الملكات الضرورية للقيام بمهماتها الطبيعية التي تتمحور حول المعرفة 
العقلية . في الحقيقة لقد اعتنق وليم الواري مذهب وحدة الصورة, وماثل بين 
ملكات النفس وبين جوهرهاء كما فعل قبله وليم الاوقرني . 

هذا التمائل دفعه إلى التنويه بالتفاعل الحتمى بين ملكات هى واحدة فى 
جوهرها. علَّم هذا الفيلسوف أن انطباع النوع فل 'الذاكزة او قن العقل ل يكف 
دون التدخل الفعلي للإرادة التي توحدها. لا يدهشنا إذن أن يكون قد وضع في 
تصنيفه العام لأفعال النفس «الإرادة النظرية» فوق العقل النظري. و«الإرادة 
العملية» فوق العقل العملي . 


امه 


در مبفلنغ ؛ جاكوب طمعوال , عستاءعمدس نالا 
(559١1م-05م‏ ه/ 8ه١ام-355وه)‏ 
حباته : لاهوتي وفيلسوف ألزاسي ., له مؤلفات دينية. أعجب بالثقافة اليونانية 
واللاتينية» قامت بينه وبين توماس مورنر خصومة كبيرة لأنه نشر تصورات على 
التعليم ضمن مؤلفاته باللاتينية: «المؤدب جرمانيكوس» ,.)١1515(‏ «كتاب 
القواعد: ,.)١591/(‏ «المراهقة» )١6٠١١(‏ و«جرمانياء .)١6١1١(‏ 
هذا ما دفع بتوماس مورنر إلى الرد عليه بكتاب تحت عنوان «جرمانيا 
الجديدة (؟ .)١6١‏ 
يا ب 
١7١‏ - وودهام. آدم سحل , سقطقمن؟1؟ 
حباته : فيلسوف إنكليزي كتب باللاتينية. درّس اللاهوت في جامعة 
أوكسفورد, وكان تلميذاً عند وليم الأوكامي . 
شرح «الأحكام» لبطرس اللومباردي. وأعطى ينا لكتاب معلمه 
«خلاصة كل المنطق», عانى كثيراً من قضية إهمال أهل عصره للمنطق . 
* #0 * 
7 - ويلء إريك 111 
(بارشيم 5 1940 م-1777 ه/ نتيس 191/7 م -1791اه) 
حياته : فيلسوف ألمانى الأصل فرنسى الجنسية, أستاذ مادة الفلسفة فى كلية 
«ليل». كتابه «منطق الفلبيتة )1١946(‏ 5 فيه كل مواقف وآراء القلاسكنة 
والقواعد الأساسية لفلسفتهم. استلهم في مذهبه هومبولت وخصوصاً كاسيرر» 
واعتبر الفعل المحل الذي تتحقق فيه «كلية الإنسانية». فالفلسفة لا تستطيع أكثر 
من أن تتعفّل . بعدياً معنى الأفعال الإنسانية . 
من مؤلفاته : «الفلسفة السياسية» .)١965(‏ 
«الفلسفة الأخلاقية)» (1955). 
منذ هاملان تعتبر محاولة ويل أول محاولة في فرنسا لرفع مستوى الفلسفة . 
* # د 


؟ثمه 


١ >‏ - ويل. سيمون 101 لأا 
(باريس 1١909‏ م-1507 ه/ لندن 0194147م-1757ه) 

حياتها: كاتبة وفيلسوفة فرنسية دخلت دار المعلمين العليا وحازت على 
شهادة التبريز في الفلسفة سنة ,.147١‏ وعلّمت في معاهد مختلفة. بين ١974‏ 
وه؟9١‏ وك كر ل عادية في شركة رينو للسيارات وعام ١175‏ ناضلت إلى 
جانب الجمهوريين الإسبان ثم انضمت إلى «فرنسا الحرة» عام ١91517‏ . 

من مؤّلفاتمها: 

.)١9441/( الجاذبية والنعمة‎ - ١ 

" - المعرفة الفوطبيعية .)١9459(‏ 

.)١1965٠0( التجذّر‎ - " 

4 - رسالة إلى رجل دين .)١194١(‏ 

ه ‏ الوضع العمالي .)١951١(‏ 

5 المنبع اليوناني (19657). 

.)١9551( تأمّلات غير منتظمة خاصة بمحية الله‎ - ١ 

4 الاضطهاد والحرية .)١9065(‏ 

4 -حدوس ما قبل مسيحية .)١451١(‏ 

فلسفتها: إن تصوف ويل المسيحي يقتحم التزامها بالعالم. 
أما آثار هذه المرأة فتَعتَبر صدى لكل شرور الحرب ومآسي الإنسانية المثقلة 
والوضع العمالي . 

لقد حاولت الفيلسوفة أن تبحث بدينامية كبيرة عن العدالة الاجتماعية 
والخلاص الفردي. فعبرت عن أفكارها في أسلوب نقي ومشمٌ ومن خلال تأملات 
واضحة ملؤها الدينامية والالتزام . 

على المستوى الديني. رفضت المعمودية بيد أنها أكدت من جهة أخرى إيمانها 
ورغبتها في عيش المحبة الرافضة للعقيدة التي تحدّد بطريقة اعتسافية كلام الله 
ومحبتها هذه لا تنبع من ديانة واحدة تستآأثر بقلبهاء فقد دعت إلى قيام ديانة رحبة 
تتخطى الإطار اليهودي : تندمج فيها كل التقاليد الدينية للإنسانية . 


ودين 






احسرتويسسرسةه 


ل 
#غزض_بم 3ه 


14 -ياسبرز. كارل نكا , ومعمقول 
(أولدنبرغ ها م-١٠17اه/‏ بال 19434 م- 1584 ه) 

حياته : فيلسوف وطبيب نفسي ألماني درس الطب بين سنتي 1907 و407١‏ 
متنقلا بين برلين وغوتنغن وهايدلبرغ وتخصص في الطب النفسي الذي مارسه في 
عيادة الأمراض العصبية في هايدلبرغ بين سنتي ١4094‏ و1916. 

عمل ابتداء من سنة 141 أستاذاً خصوصياً للطب النفسي في جامعة 
. هايدلبرغ التي صار فيها سنة ١41‏ أستاذاً فوق العادة. اهتم بشؤون الفلسفة 
والسياسة التي أصدر فيها عام ١‏ ملفا أذى إلى منعه من التعليم والنشرء 
فانصرف إلى التأمل في التاريخ تأملا استمر بعد استعادته لوظيفته عام .١9140‏ 
أقيمت معه مقابلات تلفزيونية وإذاعية عدة أدّت إلى اشتهاره الذي تَوْج بنيله لثلاث 
جوائز هي. جائزة غوته عام ١41417‏ وجائزة السلم عام ١90/4‏ وجائزة أراسموس عام 
89 وهي جائزة لم تمنعه عن التواضع الذي عبّر عنه باكتفائه بلقب «مدرس 
فلسقة) . 





من مؤلفاته : 
علم النفس المرضي العام .)١9511(‏ 
؟ ‏ علم نفس تصورات العالم (1419. اعتبر 
ياسبرز فيهذا المؤلف أن مهمة علم النفس لا تنحصر 
بالمعاينة الاختبارية للوقائع والقوانين الطبيعية بل 
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تتعداها إلى دراسة إمكانياته وما أعطي له ليحققه وإلى أين يمكنه أن يبلغ ؛ وهي 
دراسة تحول علم النفس إلى علم إضاءة الوجود. 
- الموقف الروحي لعصرنا (1471)» وهو المؤلّف الذي سعى ياسبرز من 
خلاله إلى إيقاظ معاصريه وإلى تعليمهم ليروا التوتاليتارية» فأدى ذلك إلى صدور 
تعليمات منعته من النشر والتعليم . 
4 - الاثم الألماني (19457). 
- أصل التاريخ ومعناه .)١959(‏ 
- العقل واللاعقل في زماننا .)١196559(‏ 
7 - القنبلة الذرية ومستقبل الإنسانية (/190). 
- الحرية وإعادة التوحيد (1470)» ويشكل هذا المؤلّف مع المؤلفات 
الأربعة التي سبقته مجموعة مؤلفات تأمل فيها ياسبرز بالتاريخ مركزا على التواصل 
كفكرة أساسية وهو يوجب على المجتمع والدولة السماح بممارسة الحرية التي 
تسمح بالحوارء وتوفير شروط التعارف المتبادل . 
- الوضع الروحي في العصر الحاضر .)١971١(‏ 
٠‏ -الفلسفة .)١975(‏ 
١‏ -العقل والوجود .)١970(‏ 
١‏ -فلسفة الوجود .)١97”8(‏ 
١‏ - في الحقيقة .)١9417/(‏ 
١‏ لعن الفلسفمي .)١1958(‏ 
٠6‏ - فى أصل التاريخ .)١1959(‏ 
ا اقلق والعالم (1904). 
- آمال وهم (كتابات في السياسة الألمانية» ما بين سنة ١91460‏ 
65 » صدر هذا المؤلف عام .)١1956‏ 
فلسفته: : تأر ياسبرز بكانط وسعى إلى بلوغ الميتافيزيقا واللاهوت 
الطبيعي فبنى مذهباً فلسفياً وجودياً متكامللٌ وعقاري للميتافيزيقا وهو مذهب أفسح 
فيه ياسبرز مجالاً كبيراً للعلوم التي شرح نظرياتها بعمق , وللتحاليل الفنية والعميقة. 
حدّد ياسبرز في مذهبه الفلسفي ماهية الفلسفة مؤكداً أنها فلسفة ميتافيزيقية 


6م66 


تطرح مسألة الوجود الذي نفى عنه ياسبرز أن يكون معطى سهل المعرفة. وأعطى 
حول البحث عنه والتوصل اليه نظرية أخذ فيها عن كانط مبدأين هما: - فرضية 
الوعي التي أكدت عدم وجود أي موضوع بمعزل عن وجود وعي عارف به والفرضية 
هذه. تذرع بها ياسبرز ليؤكد ما قالته وليصف الكائن, أو الموجود الموضوعي على 
أنه مظهر يشكل صفة ملازمة للكائن دوماً. 

-وعقيدة كانط حول الأفكارء التى وسّعها ياسبرز ليقول بأن الكل لا يعطى 
أبداً وليطلق على الأفكار أو المثل الكانطية الثلاثة وهي الله والعالم والنفس. اسماً 
آخر وهو المتضمنات؛ فنحن لا نعرف أي شيء إلا ضمن حدود أفق معين. هو 
واحد من آفاق عدة يتضمنها الذي لا يمكن معرفته . 

وند أشار ياسبرز إلى ثلاثة متضمنات هي متضمن العالم ومتضمن الأناء 
والمتضمن الكلي وهو التعالي . 

أضاف ياسبرز إلى هاتين الفكرتين الأساسيتين تجربة وجودية اعتبرت نواة 
فكرهء وهي تجربة ضعف وايهان كل موجود. فالعالم هو خراب مستمر وهو لا 
يشكل أي ثبات أو تماسك . 

اعتبر ياسبرز أيضاً أن واقع العالم لا يصير كلا وأن الوجود لا يتحقق أبداً لآن 
الإنسان لا يتواجد واقعيا في وجود تاريخي ممكن ولأن الواقع الحقيقي للوجود 
يتراجع تراجعاً لا يتوقف إلا عند تمكن حقيقة الوجود من أن تتمركز في التعالي 
الذي ليس معطى موضوعيا؛ والحقيقة هذه لا تصير واقعية بالنسبة لنا إلا بالانقطاع 
عن كل وجود, وهو انقطاع يُظهر لنا السقوط والفشل الكليين اللذين يتضمنان ضمن 
ما يحتويانه ويصفانه. البحث والسعي لمعرفة الوجود الذي هو وجود ثلائي 
المعنى : الدازاين هو معناه الأؤل وهو كل ما هو موجود وموضوعي ؛ الكائن ‏ لذاته 
وهو وجود يختلف كليا عن وجود الأشياء ويسمى بالوجود 18156682. والوجود في 
ذاته» وهو كائن لا يدركه الموجود ولا الأنا وهو يسمى التعالي . 

تشكل هذه المعاني الثلاث. ثلاث كيفيات وجود تكوّن ثلاثة أقطاب للوجود 
الذي نتواجد فيه . ولأن كل وجود يتخذه الباحث عن الوجود منطلقاً له لا يؤدي به 
إلى معرفة كلية الوجود. أوجب ياسبرز على الفلسفة أن تتعالى عبر كيفيات ثلاث 
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هي : الاتجاه في العالم وهو اتجاه يُخرج العالم من ثباته الوضعي المنطوي على 
ذاته» ويتوصل إلى الحدود التي لا يمكن تجاوزها. وإيضاح الوجود وهو ينطلق من 
الأنا كوجود وضعي (دازاين). 

- وهو موضوع علم النفس - ويتوصل بالتعالي إلى وجود هو الأنا الخاصء 
والميتافيزيقا التي ترتفع إلى التعالي والتي يكون التعالي فيها محصوراً بالوجود 
الذي يخرج من الدازاين ليعود إلى ذاته. 

وتساهم هذه الكيفيات الثلاث في تجاوز تعارض الموضوع والعارف له. 
تجاوزاً يؤدي إلى معرفة الوجود الحقيقي عبر أسلوب في البحث لا يدركه العقل 
ويدفع بياسبرز إلى البحث عن نقطة ارتكاز لكل من الموضوع والعارف. كما أنه 
أسلوب لا يتضمن أية تصورات وأية معانٍ للكلمات التي فقدت دلالتها واقتصرت 
على دور الدلائل التي تشير إلى الاتجاه الذي يجب اتباعه. وهو اتجاه فلسفي في 
العالم يحارب الهرمسية الكونية التي تتولد عن الاتجاه الحسي في العالم. بادثا 
بالإشارة إلى حدود القاسر والمُجبر المتمثلة بالبديهيات في الرياضيات؛ وبإخضاع 
الوقائع للنظريات في العلوم الحسية. وبتصور العالم وصعوبة التعبير والاتصال 
ونقص الكمال المنهجي . 

يشير الاتجاه في العالم بدقة إلى التناقضات الظاهرة في كل مكانء. وإلى 
استحالة الوصول إلى وحدة صورة العالم لأن في العالم أربعة نطاقات للواقع هي 
المادة والحياة والنفس والروح وهي نطاقات واقعية تختلف في واقعيتها عن طبقات 
الوجود الأخرى وتشكل بالشرخ الدائم التواجد بينهاء كيفيات متباينة للموضوعية, 
وتناقض فكرة النزول. البينة لكل بحث وسعي إلى الاتجاه في العالم. وعي 
الروح الذي يُمال إلى اعتباره مطلقاً ينفي وجود الواقع الآخرء وهو ميل يرفضه 
الاتجاه الرشيد متمسكاً بكلية الواقع ومقراً بوجود نطاقات الواقع الأربعة التي لا 
يجب ردها إلى أي مبدأ وحدوي حتى ولو تشّكل هذا المبدأ في الموجود غير 
العضوي . 


ويظهر نقص الوحدة. فى العمل التقنى والعنايات والتربية والسياسة عير 
الاصطدام بحواجز لا يمكن تجاوزهاء. وهذا نقص أشار ياسبرز إلى وحوده عبر 
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تحليله للمواقف المختلفة التي يتخذها الطبيب حيال مريضه والتي لا يمكن 
دده ان بكرن كان لسع دده علوم الطب التي لصفنا الق سرت 
وانتقل منهما إلى دراسة علوم الروح وإلى تصنيف العلوم. مشيراً إلى نسبية 
التصنيف الذي يحكم عليه ادعاء الصحة, بالفشل الذي يتأدى إليه التوجيه المؤمن 
من قبل العلوم في العالم. وهو توجيه لا يصمد لأن العالم الذي لا يتضمن في ذاته 
أي أساس أو ركيزة. لا ينطوي على ذاته . 

وينطبق مصير الاتجاه العلمي. على الاتجاه الفلسفي الوضعي والمثالي 
المحدودين بحدود ثابتة؛ فالوضعية تجعل من الفكر الآلى ومن المعرفة الملزمة. 
مطلقاً يمنعها منإدراك ذاتهاء ذلك إن الحياة الوضعية تُظهر استحالتها بنفسها عن 
طريق تبرير ذاتها وهو تبرير لا تقبله الفلسفة الوضعية. ولكن هذا لا يعني أن 
المقالية كاله من السوت )فون أحادية الأنتحاة وميططة كالرضعة اماء: وعنها 
تجيبان على مسألة المعرفة حول تحديد الواقع الحقيقي بالكلام عن الكل وعن العام 
في حين أنهما تجهلان الوجود جهلا كلياً ولا تتعرفان إلى الفرد إلا كشيء أو 
موضوع ؛ معتيرتين الوجود شيئاً يمكن البرهنة عنه ومضيعتين لأصل الحكم الإنساني 
في نظريتهما في الأخلاق. فتؤديان بذلك إلى تأكيد فشل الاتجاه الفلسفي. وهو 
فشل أكده ياسبرزء أن الاتجاه في العالم يُظِهِر استحالة وجود صورة صحيحة 
ومقبولة للعالم. فاستغل السبيلين المتعارضين لخدمة الفلسفة الوجودية وإفادتها؛ 
والسبيلان هما العودة إلى السلطة والوحي . والتقدم نحو الاستقلال الفلسفي» فإن 
التعارض بين الدين والفلسفة يظهر جلياً في التنظير اللاهوني والفلسفي . وهو تنظير 
لا يستطيع فيه الدين ولا الفلسفة أن يقرا بعلم ملزم يشرح الايمان. ولكن تعارض 
الدين والفلسفة وتصورهما في تحديد العلم الملزم .لا ينفي وجوب الاختيار بينهما 
عبر الاختبار بين الارتماء في أحضان السلطة وبين مواجهة مخاطر الوجود. 

ونظر ياسبرز إلى تعارض الدين والفلسفة» فرفض أن يكون تعارضهما 
تعارضا لا يمكن التخلص منه. معتبرا أن عدم قدرتهما على التفاهم المتبادل لا 
ينفي إمكانية احترامهما لبعضهما البعضء احتراماً يرتبط بصحتهما وأصالتهما 
ويشترط عدم انزلاقهما في المعرفة الموضوعية . 

أكمل ياسبرز بناء مذهبه الفلسفي عبر دراسته لإنارة الوجود. فأشار إلى أن ما 
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يُسمى بالوجود في الكلام الفلسفي هوما يُسمى بالنفس في الكلام الخرافي . 
والنفس هي وجود يواجه كلية وجود العالمى وهي ليست كائنة بل هي إمكانية 
كون ويتوجب عليها أن تكون. 
وَغتدما لا .يتحول الأنسان إلى فى الشسية لذاته.. بيصي نفسا تكسن فى 
الفعل دون غيره وتشكل في الوجود انفتاحاً نلتقي به في المواقف الحاسمة كالموت 
والخطأ والعذاب والصراع. وفي الوعي التاريخي والحرية والاتصال. 


وتتكون إنارة هذا الوجود في تأكيد وجوده بالفكر عبر وسائل تنظيرية تتحلى 
بميزة خاصة يردها ياسبرز إلى عدم كون الوجود شيئاء وهي عدم تمكن الشخص 
من أن يتكلم عن ذاته محددا ماهيتها؛ فالفكر المنير لا يستطيع إدراك الواقع 
الوجودي الكامن حصراً بالعمل الفعلى ؛ ولكنه فكر متعال فوق قدرته على إدراك 
الوجود الممكن. 


ثم درس ياسبرز مناهج إنارة الوجود معدداً إياها وهي : الذهاب حتى الحدود 
الى تخد العراح :: تخويل الكاام افاي إلى :كتلام امتوصيرضي المبطن 
والميتافيزيقا؛ وابتكار كلية خاصة تساهم في بناء لغة تتحرك فيها إمكانية وجودية 
ويقوم فيها رسم صوري للوجود, لخ غير مناسبة يرتبط معناها حصراً بكونها وسيلة 
استفهام من الوجود وعنه . 

ونستطيع بمساعدة الرسوم. أن نصف الوجود بواسطة مجموع مقولات 
خاصة عارض بها ياسبرز مقولات كانط وأوجب تطبيقها على الكائن الموجود. 
رافضاً ربط الواقع الوجودي ببعض القواعد. وهو واقع أقرٌ ياسبرز بكونه تاريخياً 
مطلقا؛ والواقع الوجودي هو مصدر خاص يحدد بالحرية. محققا الوجود عبر فعل 
الاختيار والقرار. 

لالس سناونا روم مرح لت الال ازورال 
الاتصال دون التبادل. ولا يكون فيه الواقع إحساساً بل مطلقاً في لحظة حاسمة . 
ويوافى صنف الوجود عظمة الدازاين الذي يتمركز وجوده الإنساني في الإمكانية 
الوضعية المتعارضة مع إمكانية الاختيار كتردد حيال المستقبل». ويتوافق الزمان 
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الذي يتمثل باللحظة. مع حاجة الدازاين في حين يتعارض الحاضر الأزلي مع 
الزمان اللامتناهي . 
ونفى ياسبرز عن الوجود كونه وضعياً قابلا للقياس والتجربة والتطبيق العام 

معتبرا أنه حر فى أصله وأساسه وأن لكل وجود زمانه الذي يتضمن مصادر 
وانبعاثات أو عرو اكد 

اختار ياسبرز بين التحديدات الخاطئة للوجود الذي يستحيل تحديده تحديداً 
نيحا" اهرون الأكد لقمة وسو رده الوجره كوه ايه أن يو كديا 
وبكونه مصدر الفكر والفعل الذي نتكلم عنه بألفاظ خالية من الدلالة ؛ فالوجوه هو 
ما يطابق ذاته فيتعلق بتعاليه . وأشار ياسبرز بعد ذلك إلى أن وصف الوجود بالذاتية 
فادح الخطأء لأن الوجود يشكل ثغرة في دائرة الكائن المتشكلة من الموضوع 
والأناء وهو يقع فوق تمييز الفلاسفة بينهما؛ فالفلسفة تتساءل حول الذاتية 
والموضرعيةء كما أن الوجود يتجه في اتجاهين؛. يذهب أحدهما إلى الذاتي؛ 
ويذهب الآخر إلى الموضوعي الذي درس ياسبرز مسألته دون أن يتمكن من التعبير 
عن آرائه بألفاظ موضوعية» وهو أمر يوجب علينا إذا أردنا وصف الوجود بدقة أن 
نفهم بوضوح مفاهيم الاتصال والتاريخانية والحرية التي هي الوجود؛ وهي مفاهيم 
شرحها ياسبرز على الشكل التالي : 

أولآ الاتصال 1021626108م 00 . يتولد الوجود عن ذاته ومع ذاته وهو 
وجود يتحدد بالاتصال الواعي الذي هو شرط وجودي لا يكون الكائن إلا به. 

مير ياسبرز عدة أصناف من الاتصال هي أصناف يتواجد فيها الإنسان 
كدازاين؛ وتمتلك حدوداً يقع ما وراءها الاتصال الوجودي الذي هو عملية يظهر بها 
الأنا ويتحقق كذات (561056) والذات يعطي ذاته لذاته في خلق متبادل يؤدي إلى 
اتصال هر صراع غرامي يصارع فيه الوجود لبلوغ صدق وصراحة لا تحفظ فيهماء 
صراع غير عادي ومن نوع خاص. يتميز بهدفه الذي لاا يسعى إلى السيادة والنصر 
ويؤدي إلى وضع كل شيء في تصرف الآخر. 

ويصدر هذا الصراع عن الحب الذي يصير مسألة غير مؤكدة إذا غاب عنه 
الاتصال الوجودي . وهو صراع غرامي لا يتوقف إلا بانقطاع الاتصال. ويظهر كأنه 
لا يخرج عن شيء ولا يهدف إلى المعرفة . 
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ويظهر الاتصال أيضاً في الأمر والخدمة المتميزين بالوفاء والطيبة والتواضع 
والمسؤولية. وفى العقد الاجتماعى الذي هو شرط الوجود والاتصال الذي يظهر 
أيضاً في النقاش عندما يتواجد التفاهم المتبادل. وفي الحياة السياسية إذا لم تصر 
مطلقا. 

ويلعب الاتصال دوراً بالغ الأهمية في الفلسفة لأننا على حد قول ياسبرز لا 
نتفلسف انطلاقاً من الوحدة بل ننطلق بالفكر والفعل من الاتصال الذي يتم بين 
رجل وآخر أو فرد وآخر. 

والتفلسف يستحيل بدون الاتصال لأن الفكر لا يكون صحيحاً فلسفياً إلا 
على قدر ما يتطلب سعي الروح الاتصال ويفرضه. وهو اتصال يتجذر فيه الوجود 
وتصدر عنه الحقيقة الفلسفية فى التفلسف الذي هو عمل الوجود الذي استخلص 
منه باشيرن اشحالة [نعالية توصل اي ملافك تلتق إلى .سقيقة يهائية ذلك لآن 
التوصل إلى مذهب الحقيقة لا يكون إلا بعملية التطور الشخصي ولا يتحقق إلا 
عند نهاية الأيام . ْ 

ثانياً : الموقف 351602108 والتاريخانية: لا يكون الوجود إلا في الموقف 
الذي شرحه ياسبرز بكونه واقَعا يثير اهتمام الدازاين الشخص ويهبه عد وفوقفاً في 
اللعبة الوجودية. وقد حدّد الفيلسوف منه نوعين هما المواقف القابلة للتغير 
والتحول. والمواقف المطلقة النهائية التى لا يمكن تغييرها. وهي مواقف نفشل 
معها ويسميها ياسبرز «المواقف ‏ الحدع. معدداً منهاء الموت والألم والصراع 
والخطأ. وهي مواقف يحس بها الوجود ولا يعرفهاء كما أنها مواقف نتفاعل معها 
بتطوير الوجود الممكن فينا فنصير ذواتنا عن طريق دخولنا الواعي فيها. 

والمواقف ‏ الحد هذه هي المكان الوحيد الذي تتكامل فيه بتحقيق كلية 
الوجود, لآن الوجود الحقيقي هو الواقع التاريخي المتوقف عن الكلام . 

فالوجود هو التاريخانية الني تُظهر لنا ازدواجية وعيناء المؤدبة إلى تميز 
وجودنا بمظهرين هما: ارتباطه بالزمان وفيه . والمظهر العائد إلى عدم كوننا ذواتنا 
في الزمان. وهو مظهر يشكل مع المظهر الآخر وجهين مختلفين لأصل واحد يدركه 
الوعي الوجودي . فالتاريخانية هي اتحاد الموجود الخام الإجمالي أي الدازاين 
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الذي يمثل الضرورة أو الجبرء بالوجود (58451682) الذي يمثل الحرية التي يقضي 
الوعي على لامحدوديتها وعلى كون الجبر مطلقاً. فيؤدي إلى ارتباط وجودي بين 
الوجود والموجود الخام . وهو ارتباط ينفى وجود أحدهما دون الآخر وفيه. 

ويؤدي الاتحاد بين الدازاين والوجود إلى اتحاد آخر تتحدد به التاريخانية. 
وهو اتحاد الزمان بالأزلية» المؤدي إلى الإقرار بأن الوجود ليس غياب الزمان ولا 
الزمنية في ذاتهاء وإنما هو وجود أحدهما في الآخر. وتظهر صفة الوجود هذه في 
اللحظة التي تمائل الزمنية مع اللا زمنية والتي يتعمق واقعها في الحاضر الأزلي . 

ويفتصر الوعي التاريخي على الكائن أو الموجود الفردي دون الوجود العام, 
ولكن عدم إمكانية التفكير بالتاريخانية لا يحكم عليها باللامعقولية التي هي سلبية 
محضة, مناقضة لكلية إيجابية المطلق التاريخي . ويشكل حصر الوعي التاريخي 
بالكائن الفردي , ركيزة هي منبع الوعي للوجود ومصدره . 

ثالئاً: الحرية والائم. لقد شرح ياسبرز الحرية محدداً الوجود بهاء وهي 
حرية لا علاقة لها بمسألة الحرية والجبر اللذين يخلطان بين الموجود الوضعي 
وكلية الوجود فيضيفان الحرية الوجودية التي ليست الحرية الوضعية, ولا يمكن 
البرهان عنها أو رفض وجودها والتي يرتبط وجودها دون أن يتمائل بهاء بوجود 
المعرفة والحرية والقانون» فالإنسان يعى الحريّة فى الاختيار الوجودي الذي يعقد 
فيه هذا الإنسان العزم على أن صر ة انه ْ 

وتفتصر معرفتنا لهذه الحرية التي تتحدد هويتها مع الوجود. على المعرفة 
الغير تفكبرية والخاصة بنا والتي ندركها بفعل الوجود. 

ويشير ياسبرز إلى أن هذهء تظهر لنا كأنها وحدة تجمع بين متناقضين هما 
الجبر والحرية المطلقة. اللذين ترتبط معهما القدرة على الاختيارء بالواجب؛ 
فحريّة الاختيار الإنسانية تفرض عليه أن يتصرف ويعمل وأن يتحمل نتائج تصرفه . 
والحرية هذه هي حرية تكره الإنسان على الاذعان بخلقه لذاته في لحظة الاختيار. 

وخلص ياسبرز في عرضه هذا إلى الإقرار بنفي وجود الحرية المطلقة نفيا 
بزتبط بنفي إمكانية الوجود يفغزل عن وجود الموجود النام» ويؤدي بصاحبه إلى 
دراسة الائم والذنب» دراسة أكد فيها أن الاثم يرتبط بالحرية ارتباطاً داخليا 
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وجوهرياً يؤدي بالإنسان إلى الاعتراف بكونه مذنباً. اعترافاً يلي مباشرة وعيه 
لحريته. فنحن لا نتواجد إلا في نشاط هو في ذاته سبب وجوده الخاص» وهو 
نشاط الحياة الذي يجبرني على أن اود واقدسل» فأدرك بأنه لا مفر من العمل الذي 
يتضمن الحركة وعدم القيام بأي عمل الذي فو عمل ا ويؤدي الاختيار 
والعمل بصاحبهما إلى إدراك إمكانية» هي وجوب رفضه للإمكانيات الأخرى التي 
تتكون من الآخرين؛ لذلك فإن اختيار الوجود يؤدي حتماً إلى الإثم الذي يقضي 
على كل تبرير ذاتي للوجود في الصيرورة» ويشكل هذا الاثم الأصلي الذي لا 
يمكن تفاديه لكونه يحدد هوية الوجود الذاتية؛ أساسا لمجمل آثام الموجود 
الأخرى. وهو موجود نعتمد عليه لننتقل إلى دراسة التعالى الذي أكد فيه ياسبرز أن 
لا أساس للموجود المتميز دائماً بالتمرّقء فالوجود موعده كفاية لا نهاية له لأنه لا 
يكون شيئا إذا لم يرتبط بالتعالي. فالكائن الموجود والحر لا يشكل كلية الوجود. 
بل يقتصر على كائن واحد. لأن الوجود الحقيقي هو التعالي 123250600306 
والتعالي هو مطلق الاختباء وعدم الموضوعية؛ وهو يشكل موضوع درس 
للميتافيزيقيا التي لا تستطيع في دراستها له أن تستعمل غير الرموز التي يرتكز عليها 
الفكر الميتافيزيقي الذي يتتابع وينساب منطقياء متضمنا التغير الدائم لتناوب 
الوجود واللا ‏ وجود . 

ويظهر التعالي كموضوعية ميتافيزيقية في الأسطورة. وفي اللاهوت والفلسفة 
اللذين يتصارعان باستمرار. وأوجب ياسبرز على الميتافيزيقا أن تعتمد منهجية 
صحيحة تقضي باتباع واحد من ثلاثة دروب هي : 

- التعالي الصوري الذي يؤدي إلى تجاوز مقولات الموجود الخام وإلى 
تجاوز الوجود بتعال. لا يستطيع تفادي اعتبار الله إلها شخصياً في حين تبقى الألوهة 
خفية وباطنة . 

علاقات التعالي الوجودية ومنها التشبث والتخلي. سقوط الوجود وصعوده» 
قانون النهار وولع الليل» الواحد وغنى المتعدد. 

وقد اشتهرت من هذه العلاقات علاقة هي عقيدة القانونين التي تعتبر أن 
وجودنا 815 800156 يخضع في الدازاين لقدرتين هما: قانون النهار الذي يأمر 
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ويفرض الوضوح 0 ساعياً | 0 ا عم 0 الليل الذي عبر 


والعرق: 3000000007 العلاقات الغرامية . 

ويرتبط عالما الليل والنهار ارتباطاً لا يؤدي إلى تكوّن أي تركيب يجمع 
ويؤلف ببنهما لأن هذا التركيب لا يتحقق في أي وجود. درس ياسبرز أيضاً الواحد 
والمتعدد. فأعطى فيهما نظرية رفض فيها إفكاتة تطيق تطبيق الوحدة والتعدد العددي 
على الألوهية. كما رفض تطبيق أي وحدة وتعدد 0 فالتوحيد وتعدد الآلهة 
لا يكفيان بالرغم من أن التعالي هو الواحد. ورفض ياسبرز أيضاً وصف الله بكونه 
شخصاً لأن الشخصية لا تتواجد إلا بوجود شخصيات أخرى في حين أن لا مثيل 
للألوهة . 

وند تأثر ياسبرز في نظريته هذه بأفلوطين فأكد أن الألوهة غير واضحة وإننا لا 
نستطيع معرفتها لأن المطلق يتجاوز كل المقولات؛ والألوهة هي التعالي الذي 
يتواجد بالرغم من كونه تعالياً في الموجود الخام وفي الوجود. 

-قراءة الأعداد والفشل : تأثر ياسبرز في قراءة الأعداد بالفكر الأفلاطوني 
المحدث وأعطى نظرية جديدة أكد فيها أن أهم منهج ميتافيزيقي هو قراءة الأعداد 
التي يشكل كل واحد منهاء كائناً يُظهر لنا وجود التعالي دون أن يتحول هذا التعالي 
إلى كائن موضوعي أو إلى كائن ذاتي 

وبستحيل الفعل بين الرمز وما يرمز إليه في العدد الذي يحمل التعالي في 
0 ويبقى دوماً ملتبساً دون أن يستحيل علينا تفسيره وتأويله تأويلاً يشكل مع 

من التأويلات العددية. تفسيراً عاماً للأعداد يكون فيه كل شرح تفسيراً للوجود 
7 هر مكان قراءة الأعداد التي تكتمل في فعلنا الساعي إلى الحصول على 
الوجود. مؤدياً إلى إدراك كائن يتواجد فى هذه القراءة. ٠‏ وينفي ياسبرز عن قراءة 
الأعداد كل علاقة بالأونتولوجيا وكل صرلة نارق 

وانتقل ياسبرز بعد ذلك إلى تطبيق نظريته في الأعداد على الموجودات» 
فاكد أنه لا وجود لشىء لا يمكن أن يكون عدداً. فالموجودات كافة ومنها الأشياء 
والطبيعة والتاريخ والوعي بشكل عام والإنسان واتحاده بالطبيعة وبعالمه. تستطيع 
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أن تكون عدداً للتعالي. والفن هو اللغة التي تتم بواسطتها قراءة العدد التي 
تستخدم التنظير الفلسفي وسيلة أخرى لها. 

ويشير ياسبرز إلى أن براهين وجود الله هي أيضاً قراءة نظرية للكتابة العددية 
وإلى أن مصدر هذه البراهين يكمن في وعي وجود الوجود. 

ونحن لا نبرهن أبداً عن التعالي بل نكتفي بالحصول على شهادة عنها في 
عدد فاصل هو إغماء وتلاشي الموجود اللذين يُظهران فشل الوجود. وهو فشل 
يتمثل في كلمة علياء لأن كل شيء يؤدي إلى الفشل. ففشل الإنسان في المواقف 
هو فشل الوجود الذي هو في كل مرة فشل حقيقي وزائف. 

ويتكامل الفشل الحقيقي عبر بناء عالم من الدازاين يرتكز على إرادة قاعدية 
واستمرارية» وبوعي يدرك إمكانية الفشل . 

والفشل الحقيقي هذاء هو أزلية يمكن لها أن تصير عدداً معبّراً للوجود . ولا 
يؤدي الوعي لإمكانية الفشل إلى السلبية إلا إذا افترضنا أن الاستمرارية الزمنية هي 
عرض وامتداد للقيمء وإذا جعلنا من الوجود الكوني مطلقا. 

والفشل الحقيقي ضروري في نظر ياسبرز لأن وجود الحرية وضعف القيم 
والاستمرارية الزمنية يتلازمان. ولكن وجود الحرية يتحقق من خلال الطبيعة 
وضدهاء وهي حرية يجب عليها أن تنكسر ‏ لارتباط تحققها بالطبيعة ‏ فتشكل 
الحرية أو الدازاين التي ترتبط إمكانية قراءة الأعداد بفشل أكاذيبه وبفشل كل علم 
وكل فلسفة. خاصة عندما يتوجب على المتناهي أن يتجزأ ليصير وعاءً لكل حقيقي 
واقعي . 

يبدو من خلال كل ذلك أن ياسبرز اعتبر أن فشل كل كائن متناو يعلن عن 
ظهور لا تناهى الله ويؤكده لأن الله هو الموجود الحقيقى الوحيد الذي لا يظهر إلا 
من خلال خراب وتلف المتناهي , وه اعبار أده ساسيود إلى التعبير عن فلسفته 
بجملة عظيمة الدلالة هي : «التفلسف هو أن نتعلّم كيف نموت» في نظام هو 
«تجربة الوجود في الفشل» . 
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١6‏ -ياغرء. فرز تعصعء 1 , معععدل 
(لوبريخ 1888 م ١7١50‏ ه/ بوسطن ١1951١‏ م- 1١8١‏ ه) 
حياته : فيلسوف وفيلولوجى ألمانى». تنقل فى التدريس بين عدة جامعات 
منها جامعة برلين 2)١9١7(‏ 00 علّم القليفة الكلاسكية: وجامعة بال 
(1915)»: جامعة كيل ,.)١110(‏ ثم جامعة شيكاغو .)١975(‏ عمل في الصحافة 
فترأس تحرير مجلة داي أنتيكه. عام ١41١‏ ساهم بشكل فعال في أعمال «مؤسسة 
فيلاموفيتز» في روما. 
من مؤلفاته : «أرسطوء. أسس لتاريخ تطوره؛ )١9577(‏ 
«ديوقلس الكارشي» )١9178(‏ 
«بيديا» )١951-19375(‏ 
و «خطب ومحاضرات في المذهب الإنساني» .)١1975(‏ 
350 
1555 اليافعى. عفيف الدين 03 طن]1 نطخ 15ل20! تلخ 0أكولآا 
أبو محمد عبد الله - الى 5ه اامقط4ق 
(عدن؟/ مكة ١51/‏ م-18آلاه) 
حياته : من أتباع المذهب الشافعي . والنزعة الأشعرية؛ يُعتبر اليافعي متكلما 
وجدلياء عاش بين عدن ومكة . 
من مؤلفاته : «(مرهم العلل المعضلة في الرد على المعتزلة». 
«روض الرياحين في مناقب الصالحين»). 
# ا 


١7‏ - يامبليخوس الخلقيسي دءلقط') ع1 عسوتاطصسول 
(خلقيس. سوريا نحو 55٠‏ م/ 137١‏ م) 
حياته : فيلسوف سوري أفلاطوني محدث كتب باليونانية. تتلمذ على 
أناتوليوس ودرس مذاهب أفلاطون والبيتاغورية والكلدانية والمصرية. علّم في 
أفاميا حيث أسس المدرسة الأفلاطونية المحدثة السورية. 


كوه 


من مؤلفاته : 

-١‏ مجموعة المذاهمب الفيناغورية ( عشرة كتب لم يصلنا منبا إلا: «حيا 
فيثاغوراس»» «الحض على الفلسفة». رسالة «في العلم الرياضي بصفة عامة» 
و«مدخل إلى علم الحساب»). 

- الأسرار المصرية . 
فلسفعة: إن كتاه والأسرار المصرية» يعد نضا مهما فى الفلسفة الدينية :فقد 
أكد فيه أن الأفلاطونية المحدئة هي ديانة مناقضة للديانة المسيحية. 
لقد رفض يامبليخوس نظريات فورفوريوس وأفلوطين . رأى أخيراً أن الإنسان 
ل الألوهية بفضل الشعائر السرية والرمزية . 
6د ضغ 
١١‏ -يامناكاريا ةا 
(14وم _ 700 ه/م5١٠م-155ه)‏ 
ودافع عن مذهب معتدل في اللامثدوية, وأكد على «الأنا» أي واقعية الوعي 
المتفرد. 

كرس وقتاً كبيراً لإيجاد برهان على وجود «أشفارا» وهو اسم الله في صورته 
الشخصية في المذاهب البرهمانية» بدءاً من نظامْ العالم ومن ضرورة خالق لهذا 
النظام . من أشهر تلاميذه وإفانقها. 

* »ا #* 
١8‏ - يحبى بن البطريق لتعاةظ سصط ووطولآا 
(16مم-194اه/؟) 

حياته : معروف أكثر تحت اسم يوحنا الترجمان لأنه مترجم مشهور من القرن 
التاسع الميلادي. ترجم إلى العربية «السياسة في تدبير الرئاسة». «المقولاات 
العشر) لأرسطو «الأربعة) لبطليموس . 

محاورة «طيماوس») لأفلاطون . 


اوه 


-يححبى بن جرير التكريتى ع1 عتعول عصطل وودءلآ 
حياته : كاتب وطبيب عربي من القرن الحادي عشر ميلادي, ألّف مختصراً 
في اللاهوت أستعناة «كتاب المصباح المرشد إلى الفلاح والنجاح» . 
اك 
1١‏ -يعقوب البردعى 832206 كعناوعةل 
(تلا؟/ مصر 5178 م) 
حياته : كاهناً استحق لقبه لأنه كان بجتاز سوريا عدا لوقو ع لاو 
ببردعة. أسس الكنيسة الريانية المونوفيزية والتي نسبت إليه تحت اسم الكنيسة 
اليعقوبية. ترهب في القسطنطينية, رنداقن قاذ وو كواقي إن .ترف ف تهتيز 
التحق بشيعة القائلين بالطبيعة الواحدة للمسيح (المونوفيزية) وكانت 
مضطهدة يومئذ. نظم الكنيسة اليعقوبية التي لا تزال قائمة حتى اليوم . 
# # ب 
7 يعقوب المتزي 12 ع1 وعداوعةل 
حياته : : فيلسوف ولاهوتي دومينيكاني فرنسي كتب باللاتينية. عاش بين 
القرن الثالث عشر والرابع عشر. لم يكن عدواً للتوماوية كما أنه لم يكن توماوياً. 
فلسفته تعتمد على مذهب أرسطوء أما لاهوته فمتأئر بمذهب أوغسطينوس . 
من تلامذته دوران دي سان بورسان. شرح «الأحكام» مرتين سنة ١190‏ 
وسلة 1 .1١7١‏ 
عا 
١777‏ ين كوانغ 10 متلا 
(*كمام-كلا1اهم/ 950١1م-59اه)‏ 
حياته: فيلسوف صيني وراهب بوذي. أول من عمل لتجديد الفلسفة 
البوذية؛ اعتقادا منه أن الإيمان هو وحده الذي يمكن أن يعطي الباحث عن الحقيقة 
القوة والدينامية اللازمة للفوز بخلاصة أسس المذهب الإيماني, كما حاول إقناع 
الناس أن الصين لا تستطيع المحافظة على شخصيتها إلا بالعودة إلى الإيمان لأنها 
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مهدّدة بموجة المذاهب الغربية المتمثلة بالوضعية والمادية والعلموية. 
أما البوذيون من الشباب المثقف اللمتأثرون بالعقلانية الغربية» فقد وجدوا أن 
إيمان ين كوانغ محافظ ومتزمت أكثر مما يجب كما أنه يفتقد إلى المضمون 
العقلي . 
#6 * 
١4‏ -ين يوان 04 ١»‏ 
(1510م-44١٠1ه/:١1ام-١٠١١1اه)‏ 
حياته: فيلسوف صيني. هوبي الأصلء اشتهر بتأسيسه مذهباً في النقد 
التاريخي للنصوص القديمة. أسس مدرسة تعلم فيها الرياضة والألعاب الرياضية 
إلى جانب المواد التقليدية الأخرى . 
* ا« 
ه/” ١‏ - يواكيم الفيوري م10 ع1 مستطع همل 
(0١1م-"5#امه/7١11م-9ومه)‏ 
حياته : متصوف إيطالي. مؤسس الرهبانية النسكية الفيورية التي بقيت حتى 
القرن السادس عشر. 
كتب «وفاق العهدين» شرح فيه مذهبه الذي ميز فيه بين عصر الأب في التاريخ 
البشري (الشريعة, المادة. العهد القديم) وعصر الابن (الإيمان» الكنيسة 
المذهبية) وعصر الروح الآتي» وهو العصر الذي ستتولى فيه كنيسة نسكية خالصة 
إدارة شؤون البشرية المرتدة إلى الفقر الملائكي. قام بجهد كبير ليثبت مذهبه أو 
أفكاره تأثرت بها الحركات الفرنسيسكانية . 
* *# *ه 
ك/١"١‏ -يوحنا الباصولي 5ع اودكة8 ع2 صوء لآ 
(توفي ا م-507لاه) 
حياته : لاهوتي وفيلسوف قتلوني فرنسيسكاني له شرح على الأحكام لبطرس 
اللومباردي . أكد واقعية الأجناس والأنواع . 


2546 


٠617‏ يوحنا الجندوني لنالصول ع1 قعل 
(توفي 4 م-58اه) 


حياته : فيلسوف كتب باللاتينية . علّم في كليّة الفنون بباريس سنة ١16‏ 


من مؤلفاته : 

.)1774 - الدفاع عن السلام (بالاشتراك مع مرسيليوس البادوفي‎ - ١ 

فلسفته: أكد يوحنا الجندوني مبدئياً أنه ليس هناك من مراجع صالحة 
للمعرقة إلا العقل والتجربة» ولكن بما أنه يماثل نتائجهما مع نتائج ابن رشد فإن 
مذهبه بحدّد على أنه تقريباً شرح على الشرح» ودفاعٌ عن سلطة ابن رشد ضد 
سلطة ترما الأكويني ؛ فهو يعتبر الأول فيلسوفاً كاملا عظيماً. لكنه لم يُهمل الثاني» 
فاكد أن له بعض الفضل. غير أنه وقع في خطأ شرّاح كثر ألا وهو خطأ تقديم 
اللاهوت على الفلسفة. يجب الاعتماد إذن على العقل المتجسد عند ابن رشد. 
مع الاحتفاظ بنقاوة وقيمة حقوق الإيمان. وفي مواجهة تناقضات عديدة أكد 
الجندوني أن المحظوظ هو الذي يستطيع أن يحل هذه التناقضات, أمّا هو فاعترف 
بعجزه عن ذلك: «إني أظن لا بل أؤكد أن ماهية النفس هذه تملك مُلكات طبيعية 
ليست أفعالاً عضوية جسمانية» بل هي أفعال لها أساسها الفوري في جوهر 
النفس ؛ إِنْها: العقل بالقوّة» العقل بالفعل. والإرادة. وهذه الملكات تنتمي إلى 
نظام أعلى من نظام المادة الجسمانية. . . ورغم انغماس النفس في المادة. يبقى 
لها فعل لا تشارك المادة الجسمانية فيه؛ وكل صفات النفس هذه ننتمي إليها بكل 
بساطة وإطلاق من خلال إيماننا . 


والنفمن غير المادية يمكن أن تتعذّب فى نار حَسَدّية كما يمكتها أن تتحد. 
بالجسد بعد الموت بناءً على أمر الله الخالق . . . 


إني أظنّ بأنه يجب علينا أن نصدّق هذه الأشياء بالإيمان فقط ودون برهان 
وبالاستناد إلى الكتاب المقدّس والأعاجيب». 


١!‏ - يوحنا الدمشقى (القديس) (أصند5) عصغءعقصد8 سدعل 
(دمشق نحوه/,7 م 55 ه/ بالقرب من القدس نحو 5١‏ م-55١1‏ ه) 
حباته::. قيلسوف دمشفى» من معلمي العتي العرية . لفنية بالمتعيون 
وكان جدّه رئيس ديوان المالية على عهد معاوية. تتلمذ على الراهب كوزما. 
شغل يوحنا الدمشقي وظيفة مهمة في بلاط 
الخليفة الأموي هشام بن عبد الملك. ثم اعتزل 
الناس وأنهى حياته في دير مارسيبا بالقرب من 
القدس. 


من مؤلفاته : 

١‏ - ينبوع المعرفة. 

فلسفته: لم يدّع الدمشقي بكتابة أثر فلسفي مميّز بل أكد أنه كتب بعض 
الأفكار الفلسفية المفيدة للاهوتي . أكد الفيلسوف أنه ليس هناك أي إنسان لا 
يعرف أن الله موجود من خلال معرفة مزروعة فيه طبيعياً ويبدو أن الدمشقي يتكلم 
هنا عن معرفةٍ فطرية لأنه يعدّد رؤية الأشياء المخلوقة» وبقاءها والنظام الذي تخضع 
له كمنابع لهذه المعرفة. ولم ينس الدمشقي ذكر الأنبياء ثم يسوع المسيح . 

لقد حاول الدمشقى انطلاقاً من المعرفة الفطرية أن يبرهن عن وجود الله 
فأكد أن خبث الشيطان أظلم هذه المعرفة في قلب السخيف, فأجبره على القول: 
إن الله غير موجود. لقد برهن الله عن وجوده بأعاجيبه. وبرهن أتباعه من بعده هذا 
الوجود من خلال عطية التبشير التى استمدّوها منه. أمَا نحن المحرومون من عطية 
الأعاجيب والتبشير. فلا نملك 2 التأمل في هذه المواضيع وفي شروحات 
الشراح حولها. إن وجود الله أمر واضح ولكنْ طبيعته تبقى ممتنعة عليناء وكل ما 
نعلمه في هذا المضمار أن الله غير جسماني وغير مخلوق ودائم. بيد أن الأسماء 
هذه تقول لنا ما ليس هو عليه. وليس ما هو. لنعترف فقط بأن الله لا متناه وغير 
مُتعَفّل . إن إله الدمشقي هو فوق المعرفة لأنّه فوق الجوهر. 

قا ند فنا 





١49‏ -يوحنا دي لاروشيل عالعطعه 1 هآ ع2 سوعل 
(نحو ١١١1م-0595ه/‏ 11450١1م-147اه)‏ 

حياته : لاهوتي فرنسي كتب باللاتينية» حل محل الكسندر الهالي على كرسي 
اللاهوت في جامعة باريس لكنه لم يعلّم كثيراً نظراً لقصر عمره . 

من مؤلفاته : 

. خلاصة النفس‎ ١ خلاصة الفضائل.‎ ١ 

فلسفته: أخذ يوحنا دي لاروشيل موقفاً معادياً من أولئك الذين أرادوا أن 
يخنقوا الدراسات الفلسفية في مهدها فاتهمهم بانصياعهم للشيطان وبرغبتهم في 
حجب الثقافة عن المسيحيين . 

قال دي لاروشيل. إسوة بابن سينا بأن النفس العاقلة هي جوهر بسيط قادر 
على إحياء الجسد والقيام بوظائف متعدّدة . 

وعلى خلاف الأوفرنيي» أدخل لاروشيل تمبيزاً خاصاً بين ملكات النفس. 
ولاكتناه هذه الملكات». يكفي الانطلاق من تمييز موضوعائها والصعود إلى تمييز 
أفعالها حتى الوصول أخيرا إلى التمييز بينها. 

لقد وضع اللاهوتي في قمة تصنيفه للملكات؛ وفق العقل الذي يعقل 
المعقولات المخلوقة (الملائكة. النفوس). العقل الذي يعقل الحق والخير الثابت 
والأبدي. أي الله. هكذا نحصل على سلسلة تصاعدية للملكات كالآتي : الحس 
يدرك الجسد. الخيال يدرك تماثل الأجساد. الفكر يدرك طبيعة هذه الأجساد ثم 
يدرك العقل النفوس المخلؤقة وأخيراً يدرك العقل المستفاد النفس غير المخلوقة . 

؛أما الإحساسات فتصدر عن الفعل المُمارّس على الأعضاء بالأجساد. 
بفضل الأوساط الفيزيقية التي هي الشفاف للنظرء اللعاب للذوق. الهواء للسمع. 
الأبخرة للشم والبشرة للمس . 

إن معطيات هذه الحواس الخاصة تتجمع في الحس المشترك المنوط به 
مهمة حفظها ومزجها بغية تكوين «الحسيات المشتركة» (أي المشتركة لعدة 
حواس) كالكبر والحركة والسكون والعدد إلخ . 


"١ 


إن الحس المشترك الذي تكلم عنه ابن سينا يدخل في عداد الحواس 
الباطنة ؛ ومن أجل استخراج الأفكار المجردة من هذه الصور المشتركة؛ وجب أن 
تتدخل الملكة العقلية التي هي ليست ارتباطاً بأي عضو من الأعضاء. ولكنها حاضرة 
بكليتها في كل الجسد. 

والتجريد لا يتضمن فقط الفرز الواقعي للعناصر المكونة للموضوع بل 

يتضمّن أيضاً اكتناه هذه العناصرء بفضل تقييم يميزها عن بعضها. وبفضل جمع 
للتشابهات وحذف للفوارق لا تُفصل بنتيجته هذه «العناصر من الحسي». 
# 0# و 

2-٠‏ يوحنا دى نوفا مودو 0 1102 ع1 وعمسدمل 

حياته : فيلسوف كتب باللاتينية في القرن الخامس عشر. من أتباع «الأمة 
البيكاردية). راع وتزعم الفلاسفة الألبرتيين في باريس . 

له «رسالة في الوجود والماهية» وقف فيها بوجه الدعوى الأساسية 


للأونتولوجيا التوماوية . 
ب ب 


١١‏ يوحنا الرويسبروكي ع 113520 ع2 مصوعل 
1١١95‏ م-595ه/ مام 5ملاه) 

حياته : لاهوتي ومتصوف فلمنكي لقب «بالرائع» . أول من وضع مؤلفاً كبيراً 
باللغة الهولندية. أصبح رئيس دير غروندال. أكد على دور التأمّل الشخصيء وأثر 
فكره التصوفي في جرسون ولوثر واغناطيوس دي لويولا. طوبته الكنيسة قديساً. 

من مؤلفاته : «جوهرة الأعراس الروحية)., «مملكة عشاق الله 

و«الدرجات السبع لسلم الحب الروحي». 

جد بيد 
١7‏ -يوحنا الريباوي مصن] ع مدعل 
(القرن الرابع عشر ميلادي ‏ القرن الثامن هجري) 

حياته : لاهوتي فرنسيسكاني إيطالي كتب باللاتينية وعلّم في كلية الفنون 

بباريس بين /1ه؟١‏ و8ه7١.‏ 


من مؤلفاته : له شرح على دالأحكام» وعلى «التعيينات». 
فلسفته: علّم يوحنا الريباوي أن المثل الإلهية متمايزة» ليس فقط انطلاقاً 
من تمايز عقلي كما كان يرى هنري الغنتي » بل انطلاقاً من تمبيز أشد قوة حتى أننا 
نستطيع التأكيد أنها لا يمكن أن تتشابه في شيء وإن أحدها ليس الآخر. عمد 
الريباري أيضاً إلى التمبيز بين ما هو الله عليه حسب وجوده الواقعي وبين ما هو عليه 
حسب وجوده الصوري . 
أما تأثر الريباوي بالسكوتية فأمر ينتظر الدراسة المنهجية «للشرح» الذي كتبه 
حول «الأحكام» و«التعيينات». 
«# * 
١7183‏ - يوحنا السيشفيل عللتجعطعع رك 12 موعل 
حياته : فيلسوف إنكليزي كتب باللاتينية» في القرن الثالث عشر انتقد كثيرا 
ابن سينا لأنه مزج بين الفلسفة واللاهوت واستشهد كثيراً بابن رشدء ترأس كلية 
الفنون في باريس عام ١501‏ م, وأكٌد أن للبشر عقلا واحداً وأن الزمان والكون 
أبديان . 
من مؤلفاته : «في مبادىء الطبيعة» و «في امتياز الفلسفة». 
* 0#« 
١14‏ - يوحنا اللايدني لعل زع[ ع2 مومعل 
(لايدن 16١9‏ م - 91١5‏ ه/ مونستر 1157*5م-9147ه) 
حياته : مصلح ديني هولندي . أول من دعا إلى تجديد المعمودية فى مدينة 
مونستر وأقرٌ مبدأ مشاع الأملاك وتعدّد الزوجات. 
1 
القي القبض على يوحنا اللايدني بعد أن حاصرت قوات أسقف مونستر 
المدينة وعُذْب بطريقة وحشية لا توصف . 
# ب *# 
6 يودل. فريدريشس طءاسلع1؟ ,لحولا 
(1849م-1555ه/ 1914م-185اه) 


حياته : فيلسوف ألماني , متأثر بمذهب أرنست لاس الأخلاقي الذي فيه 


>» 


حدد القيم الأخلاقية بالمصلحة الاجتماعية. أخذت وضعيته صورة نزعة واحدية 
طبيعية وأخلاقية اجتماعية . 
من مؤلفاته: «تاريخ الأخلاق» (1917-1407). وفيه أكد أن «الإيمان لا 
يعني الارتباط بقوى خارقة للطبيعة» وإِنّما اليقين الحي بأن الإنسان يصيرء في 
مجرى التاريخ . إلها». 
* #6 * 
5 - يوليانوس الأقلانومي عصوءة”2 معتاسلا 
58 م/ 1:165م) 
حياته : هرطوقي إيطالي. خلع من منصبه كاسقف أقلانوم بمقاطعة كمبانيا 
الإيطالية لأنه دافع عن البيلاجية. هرب إلى المشرق العربي والتجأ هناك. ويعد 
يوليانوس الأقلانومي أحد الخصوم الرئيسيين للقديس أوغسطينوس بعد وفاة 
بيلاجيوس ؛ له مؤلف واحد من ثمانية أجزاء : «إلى فلاوروس». 
* #د د 
/1 - يوليناء نينا فسذاة يمستاسملا 
حياتها: فيلسوفة سوفياتية مغاصرة.» تخصصت بالفلسفة الأميركية , مرشحة 
في العلوم الفلسفية. تعمل كأستاذة البحوث في معهد الفلسفة التابع لأكاديمية 
العلوم السوفياتية . 
«الإيديولوجيا الأميركية والنهضة الدينية». 
«بعض مشكلات الفلسفة المعاصرة». 
(الواقعية الأميركية وفلسفة سانتايانا» . 
ا 
١‏ - يونغه, يواكيم تسنطع 0ل رعسوال 
(لوبيك ١681/‏ م 94945 ه/ هامبورغ /1561م-51 1١‏ ه) 
حياته : فيلسوف, عالم طبيعيات وعالم رياضيات ألماني الجنسية كان أستاذ 


ماو 


ورئيس جامعة هامبورغ. في كتاباته كان يقدم لنا رفضاً للميتافيزيقا في تأسيس 
العلوم» وأكد عجزها عن تفسير مبادىء الطبيعة» ورهن معرفة هذه الأخيرة لا 
بالتأمل الميتافيزيقي المجدّ. ولا بالاستدلال المنطقي. بل فقط بالملاحظة 
والتجريب. شب حريق كبير أتى على قسم كبير من مؤلفاته. قال عنه لايبنتز أنه في 
ألمانيا يأتي بعد كبلر. 

من مؤلفاته : «علم الهندسة المادية» )١774(‏ 

«المنطق الهامبورغي» 

«المعدنيات». 
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المراجع العر بية 

١‏ الدكتور عبد الرحمن بدوي, موسوعة الفلسفة. المؤسسة العربية للدراسات 
والنشر - مجلّدان. 

” - الدكتور جميل صليباء المعجم الفلسفي. دار الكتاب اللبناني . 

" - فؤاد كامل. جلال العشري؛ عبد الرشيد الصادق. الموسوعة الغلسفية 
المختصرة (منقولة إلى العربية) . 

4 - جورج طرابيشي . معجم الفلاسفة, دار الطليعة. 

الدكتور معن زيادة (رئيس التحرير)؛ الموسوعة الفلسفية العربية. معهد الإنماء 


العربي . 
١‏ - محمد شفيق غربال (إشراف). الموسوعة العربية الميسّرة» دار القلم ومؤسّسة 
فرانكلين للطباعة والنشر. 


- خير الدين الزركلي. الأعلام . 

8 المعلم بطرس البستاني, دائرة المعارف . 

9 فؤاد إفرام البستاني , دائرة المعارف. 

. -إميل برهييه. تاريخ الفلسفة (نقله إلى العربية جورج طرابيشي)‎ ٠١ 

١‏ محمود مصطفى., إعجام الأعلام. دار الكتب العلمية. 

7 - الدكتور إحسان عبّاس (تحقيق)؛ وفيّات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» دار 
الثقافة . 

١‏ محمد فريد وجدي. دائرة معارف القرن العشرين. 


4 


8 - موسوعة العلوم الإسلامية والعلماء المسلمين. حقّقها وراجعها الأساتذة 
الدكاترة بول غليونجي. جلال شوقي. حسين مؤنس. محمد علي أبو ريان» 
محمد محمود الصيّاد. رؤوف سلامه موسى (محرّراً), دار ومطابع المستقبل . 

6 فاطمة محجوب. دائرة معارف الشباب» دار النهضة العربية . 

7 كمال يوسف الحاج. في القومية والإنسانية . 

. ابن أبي اصيبعة» عيون الأنباء في طبقات الأطباء. دار الثقافة‎ ١ 

-أحمد شمس الدين» القازابن > دار الكت العلمية . 

9 أحمد شمس الدين» أفلاطون» دار الكتب العلمية . 
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6 شاتليه. فرانسوا وزمعه 2 بأعاع هك 
١‏ شاد. يوهان م82 مم ةط 10 ,5520 
7٠١ ١‏ - الشاذلي» أبو ا حسن علي ذل 'ههدمة1] - 1'نطى ,تاتقط5 اه 
6 _شارون بيار ْ عررع 8 ممع عق 
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4" شتاين» إديث ,ملع 51 
6 شتاين » هنرتيش., بارون فون وهلا ممعدظ8 ,جاع مماء 13 رمتعكة 
7 شتايئر؛ رودولف املس ,تعسصتعاة 
7 شتراوس . دافيد فريدريش طء لع ع 1021010 , 5كنا 22 5 
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8- شتيزئر» ماكس دالا 506 
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7 نلفيستك ليون 


777 شلايرماخر. فريدريش دانييل إرنست 


84 شلرء ماكس 


6-_ شلينغ ع فريدريش فلهلم جوزف فون 


1 شمس الدين السمطراني 
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7 - كافلين. قسطنطين دمترييفتش 
477 كالفن جان 

84 كالو جيرو, غويدو 

6 كالينوفسكي » جورج 
كامبانيلا توماسو 

 71/‏ كانتوني» كارلو 

كانط عمانوئيل 

4 كانغ يوواي 

44 -كايم. تيودور 

١‏ كبرَى» نجم الدين 

7 كرنانوس »"القديس 

447 كبلرء يوهان 

+ كدروف. بونيفاقي 

5 . كراوسه., كارل كرستيان فريدريش 
17 كرسكاس » حسداي 

41 - كرم يوساف 
الكرماني. حميد الدين 

4 كروتشه, بينيديتو 
كروزاء جان ‏ بياردي 

١‏ كسثئل . باسكييه 

7 كروغ, فلهلم تراوغوث 
05 كزينوفانس 

4 كزينوقراطس 

6 كسيني : تبوغاز 

75 بالكشفى . سيد جعفر 

037 - الكعبي . أبو القاسم عبد الله بن أحمد 
كلارك. صموئيل 

48 كلارمبو الأرابى 

5 كلاغزء لودفيغ 
١-كلاوبرغ»‏ يوهان 

57 كلدواردبي » روبرتوس 
كلبرسلييه» كلود 

14 كليفورد, وليم كينغدون 

65 كليمنضوس الإسكندري, القديس 
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001 ,مراع كا 
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كع ناة5 رع 1ر013 
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لآ ,وعع 1613 
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(أمنة5) عملسدورعاة ' 2 امعدمعات 
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فا 


5 الكلينى. محمد بن يعققوب 

7 - كمال الدين عبد الرازق الكاشاني 

4- كمال الدين ميثم البحراني 

4 الكندي 

كنديدوسس الفولداوي 

١‏ - كتفوشيوس 

"اه كواين. ويلاردفان أورمان 

9179 كوبنين» يافل فاسيلييفش 

- كوتار بنسكي » تادوز 

4/6 ورور رالف 

كوردمواء لوي جيرو 

417 كورسانوف. غيرورجي الكسييفتش 

كورنو أنطوان أغوستان 

- كورنوء أوغست 

4 -كورنيليوء هانز 

0١‏ كوزان, فيكتور 

7- كوزيلسكي » إياكوف بافلوفتش 

487 - كوشوء بول لوي 

14 كولاني تيموثاوس 

6 كولبه. أوسفالد 

7 كولترء أنتوني 

7 - كولي. جون 

- كوليني» لوشيو 

4 كولير» ارثر 

- كوماراسوامى . أناندا كنتيش 

0١‏ -كونء إيغور 

7 كونت» أوغست 

كونتاء باسيل 

4 - كونتال» انتيرو تاركوينيودي 

5 كوندورسيهء ماري جان أنطوان نيقولا كاريتاء 
المركبز دي 

57 كوندياك. اتيين بونودي 

441 كونغريفء ريشارد 

6 كونغ ‏ سوين لونغ 
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50 ,عم انا>1 

لإمعطعمة ,كسنااهم) 

مطمل ,06016 

منعناا رلأ1ا0) 

عنطاءمق ,عع 1لامت 

لاكتادء؟! 2002 هه , لإاهة 2001021359 
ولك ايكيا 

عأكناع ناث ,0121 

عاأكة8 ,004 

10 مرعطاصمث ,أقأصع0 
علتماصة طةء ل 8/4321 رأععرهل مه 
ع2 وأنان 112 تمدن كوامعتل8 

10 )ممصمظ8 عممعناظ بعدااتكهه) 
ةك يت اله 
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6 كونيغ ؛ صموئيل 
٠٠‏ -كويره؛ الكسندر 

١‏ -كيابلء السندرو 

كيبارا ايكيكن 

 ٠٠*‏ كبريفسكي , إيفان فاسيلييفتش 
64 - كي ريلّس الإسكندري 

6 كيسرلنغ . هرمان 

١5‏ _ كيله. ادغار 

٠‏ -كين يولن 
كييركغارد. سورين أبي 


أنخ1ة5 رعوة 14 

ع2017 قتاع اث ,غ101 
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دع لكا رممةط 121 
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1 رمعم أ لرعوزء1 

اع من 0 

ناآ - عنالا مك1 


علإ26ش مع501 ,لعقمعع 1ر11 


باب اللام 


64 -لابرتونيير» لوسيان 

٠١٠‏ لابريولاء أنطونيو 

١‏ للابورت. جان 

7 اللاحيجى . شمس الدين محمد الجيلاني 
١1‏ اللاحيجي , ملا عبد الرزاق 
4 -لارجو. جان 

6 -لاروميغيير» بيير 

57 -لازاروس. موريتز 

١7‏ -لاسء. أرنست 

١‏ -لاسك. إميل 

86 لبلاشلييه 

١‏ -لافروف, بيوتر لافروفتش 
0١‏ لافورجء لوي دي 

٠١7‏ -لافيل. لوي 

٠١”‏ لافيت بيير 

١١4‏ - لاقتانسيوس . لوقيوس قايقيليوس فرميانوس 
١65‏ لاكرواء جان 

757 لاكونزاء مانويل 

١1‏ -لالاندء أندريه 

١4‏ لامبير الأوسيري 

0848 لامبير. جان هنري 
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2161 ,ع21111هآ 
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-لانج» يواكيم 

١‏ لانجفان. بول 

لامتري . جوليان أوفراي دي 
١١377‏ لامنيه هوغ فيليسيته روبيردي 
4 لانفهء فريدريش ألبرت 
ه*١٠١‏ - لانيو جول 

5* دلاو -تسو 

/ - لايبنتز 

> -لسبنيفسكى . ستانسلاف 

- لوباسكوء ستيفان 

1 لوبوريقجيرزاز 

١‏ -لوبوس سرفاتوس 

7 لوبول, إيفان كابيتانوفتش 

٠١ 7‏ -لوتزه. رودولف هرمان 

5 -لودانتك. فليكس 

65 -لورراء إدوار 

17 ١لوازيء‏ الفريد فيرمان 

٠١‏ - لوباتشفسكي . نيقولاي إيفانوفتش 
-لوثرمارتين 

6484 -لوروبيير 

-لوزء خوسيه إِي كابالير ودي لا 
١‏ -لوسيانغ - شان 

7 -لوسيف,. الكسبى فيدور فتش 
#ق 1ت لوشيق إر 

14 -لوقاسييفتش .» يان 

065 -لوقراسيوس. تيتوس كاروس 
7 -لوقيانس الشميشاطي 

7 - لوقيوس 1 

8 لوك جون 

4 - لوكرنت دو نوي ١‏ بيير 
-لوكيبه. جول 

5١‏ -لول[رامون 

57 - لومونوسوف. ميخائيل فاسيلييفش 
١‏ - لونجينوس» قاسيوس 
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14 -لويس» جورج هنري 

65 لويس الغرناطى 

5 لويس اللاوي ' 

0 لي تاتشاو - 

4 .لي نغاو 

4 .دليارء لوي 

-ليبس.» تيودور 

0١‏ -ليبسيوس ٠»‏ أيوستوس 

7 -ليبهان» أوتو 

٠١7*‏ -ليت, تيودور 

1 -<ليتريه. إميل مكسميليان بول 
٠‏ - ليسيفتش . فلاديمير فكتوروفتش 
5 -ليفي ‏ برول» لوسيان 
7 - ليفي شتراوس. كلود 

- ليفيناس عمانوثيل 

69 -ليقون 

-لينياك جوزيف لولارج 


باب الميم 
0 -مابلي. غبرييل بونودي 
7 9«الماتريدي . أبو منصور محمد السمرقندي 
٠١87‏ -ماتسو 
4 ماخ أرنست 
65 .مارتئن, توما هنري 
5 -مارتن روجيه 
7 -مارتينتى» بييرو 
-مارتيني» جاكوب 
84 -مارتيني , كورنيليوس 
لمارستون. روجر 
0١‏ -ماركسء كارل 
7 ,بماركوزء. هربرت 
١97‏ -ماريتان جاك 
14 ماريشال. جوزيف 
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6 مارينوس 

5 .ماريه. هنري 

١91/‏ -_ماريرن. هنري 

4 ماكرل.. هيو 

8 .مالبرانشء» نيكولا دي 
٠‏ مالك بن أنس 

١‏ مامرتينوس. كلاوديوس 
لماندنيل. برناردي 

7 اسل ع متري لوتخفيل 
٠4‏ ماني 

6 .ماينونغ فون هاندوشوشم, الكسيوس 
1195 امائ وين تينغ 
٠7‏ -متى الأكواسبارتي 

-متى بن يونس 

48 -مترودورس الأستراتونيكي 
-مترودورس الخيوسى 

01 زتورمن اللهساتق 

سروس اللمسائ 
.محمد بن عبد الوهاب 

1 -محيى الدين العجمى الأصفهاني 
6 مَذفا ْ ْ 
57 .مذفاشاريا 

١‏ وسيل عبرنمل 

-مرسبليوس الأنغاني 

84 -مرسيليوس البادوقي 
-مرسين, الأب ماران 

١0١‏ مرسيون 

5 - مرقس أوراليوس 

١1١‏ مظفر على شاه 

11# مد الحو 

6 معصوم علي شاه 

١77‏ - مكروربيوس» أميروزيوس أوراليوس ثيودوسيوس 


مكسيموسس المعترف 


64 مل . جون ستيوارت 
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8 -مل» جيمس 

-ملفيل. يوري قسطنطينوفتش 
١١‏ -مليسوس الساموبى 
مناداموس ١‏ 

١١7‏ _مندلسون. موسى 

4 مَنْدَنا مرا 

١5‏ - منيبوس 

7 -منيغولد اللاوتنباخى 

ْ -مو-_تسو‎ ١١٠17 

١٠‏ - موبد شاه 

4 -موبرتوي», بيبر لوي مورودي 
-مورهء بول إلمر 

١١١‏ -موره جورج إدوارد 

7 -مورء هئري 

١١4‏ -مورتشنيك . صامويل بوريسوفتش 
4 -مورلي 

06 -مورنرء توماس 

١5‏ -موريسء تشارلزو. 

١١7‏ -موريليه» أندريه 


١‏ -موزونيوس روفوس. قايوس 
48 مكسيموس الصوري 
-موسكاللكو. فيدور 

١‏ -موليتور» فرانتز جوزيف 

7 -موليشوت» جاكوبوس 
١7‏ -موليناء لويس دي 

6 -مولينوس » ميغل دي 

65 -مومجيان» نحاتشيك نيشانوفتش 
7 -مونتانيي , ميشيل إكويم دي 
١7‏ موندل, كليمنت وليم 
١-4‏ موندولفو. رودولفو 

68 .مونزرء توماس 
١-مونستربرغ.‏ هيغو 

0 مونغ كو 

- مونييه - عمانوثيل 
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بطع 2011 م3 كمه ا عناملا ,اأجاع كل 
5 ه16 116115505 

درغ 116060 

155 ,مطهككاءلمعء31 

02 ا قطة 11300 

عممامة 11 

لاعقطمءع أن 2[ ع2آ ل1مع 7113236 

ناء15 - 0/10 

طقطذ 30ط د31 


ع0آ نادع1401 01015[ 21612 , 5أنا 78/131001 


كتعاط اندة2 رع :ه81 

30 عع 1مع0 ,11001 

لمع 11 ,ع :ه310 

طع1؟8012150 332201011 علتمطءه:ه 8/1 
لإلاع :ه81 

1/1111, 5 

. الا دع قطن ,ركاعه14 

م ,راع 1اء:ه810 

1115 ,5ن ناآ 5ن 111 1/1150 

1 12 عمن:ة81 

ملع" ,رمعلمع ا طوه14 

طامع105 322 ,816011101 

5ناط 0ع ,)71101652201 

10 5أناآ رقمتامك] 

ع0آ أعناواك رومدتامك/ة 

طعغلبته مقط 1!! علنطء شق ط»1 رمه ز0م7مكل/3 
ع0آ «معسووع اأعطعنكا! رعموند ادهلا 
ة لل الا امعورع ان ,عال اذا 
110 ,7540206110 

1111021, 5 

80 نآ رعنء طرع ]كص نآلا 

0كا رعدملةا 


لان لكوت »نا 


156 
56 
156 
6 
8< 
ا/عء 
الا 
"لاع 
”ع 
ع 
ع 
هلا 
كلا 
14 
عع 
2 
اخة 
م 
4 
4١‏ 
امع 
م 
1 
رف 
247 
0 
1 
2 
/ا14 
لام 
44 
20 
104 
215 


15 -مؤيد الشيرازي تقرط 20 تربره '110 


١414‏ -_موبرهيد. جون هنري لم81 مطول ,لمع طعنيك8 
١16‏ -ميذ. جورج هربرت ازع طرء11 عع رمء 0) ,71620 
7١-_مبيلو‏ ل بونتى » موريس 1120716 , لإأوه2 - لمدع1مَء8/1 
١١177‏ -_ميسارء الكونت جوزيف دي ع1 طمع105 عام م00 رع ا5زة181 
١‏ -ميشليه., كارل لودفيك ناآ أعقع1 ,أءاعطع 1 
١8‏ - مين دي بيران مدمعزظ ع6 عمنوكي 
١٠‏ _مينين» سرغى قسطنطينوفتشس طعا ألاممنتامماكمه »ا أمسعرء5 ,عمتمنلا8 
١١‏ -ميبوء إتيين 1 عممع ناظ ,أممعنك1 
١١‏ -_مييرسون, إميل عانسط رصمو رعلا 
باب النون 

١١77‏ - النابلسى , عبد الغنى - لذ تمقط6 - املطة". أوهامطةل8 
١17/8‏ تابير» جان ١‏ مع ل رأجعط2[3 
١‏ -ناتورب » بول أنوط ,مرمغملح 
7 - نارسكى أيغور عمع1 , تامار 
/ا/11١1-‏ بغارو ذا 3ن زقع113 
١‏ -ناثيل. فرنسوا مارك لوي وتنام ا ععقا/ة وزمع ةم رع الولح 
١9‏ -ناناك عا 308 
٠‏ النجار أبو عبد الله الحسين بن محمد 4 قطنا مدآ مترددوه1! طدااتلطةى باطخ عقززة 01 
0١‏ -نجم الدين دايه الرازي عق طءبروط هنل 0مس زدلح 
١87‏ - نجويانغ كينغ وو ناثلا - عمنكا عمدلا - دعولا 
١1١8*‏ - نجيب الدين رضا عه منللمطنزةل! 
4 النخجواني. بابا نعمة الله بن محمود لمسصطها/1 مط طملاه م تلط مطد8 تصق به زطعلدلج 
6 النراقى » مهدي تلط ما؟ توف مهلم 
اميل ١-نسطوق‏ 1 لاي ادا 
/ا18١1-‏ النظام إبراهيم بن سيار الى عدلائزة5 و16 مسمنطقع16 مرقععة لا 
نعمة الله ولي أميرنور الدين تك و سل! تدخ , تاد ثلا طذاله هستلح 
١8‏ -_نعرمتكول. ك. عل .] ,مضعم سمة81] 
١5‏ -نغايي سسوكى أعكا - داعد5 أوعل1 
١‏ اللفري عمد بن عبد الجبار اث عططهل لطم م15 ففصم قحاس 9/1 اتاج 
7 النقشيندي مباء الدين محمد بن هآ 20 طتصة طدك4/! هلله قط82 , ألصق6ه طكودلم 

أحمد اه لقسطة 


اط 


47 
47 
47 
3 
ه35 
25 
5 
24 
6 
3 


- نوبختي, أبوإسحاق إبراهيم 
44 -لنوراثء أوتو 

١65‏ - نوربخش سيد محمد 

١75‏ -لور على شاه 

7 - نوزيفانس 

6 لوفيكوف قسطنطين 

4 - لونتزو بيدزه شالفا عيساكوفتش 
١٠‏ -نيبور رينهولد 

١‏ -نيتشه فريدريك 

؟ ١١١‏ - نيجيديوس فيغيلوس 

7 -نيشيدا كيتارو 

4 نيغرن أندرس 

60 -نيفو أغوسطيئو 

7 -نيقولاوس الأمياني 

١٠١‏ -نيقولاوس الأوتركرري 

- نيقولاوس تريفث 

 - 4‏ نيقولاوس الدمشقي 

١١٠‏ -نيقولاوس الكوزي 

١71١‏ - نيكول. بيير 

7 -١-لنيومان.‏ جون هنري 


باب الطاء 


١١17‏ -هابرماس يورغن 

84 - هاتشيسون. فرنسيس 
6 -هارتمان, إدوارد فون 
57 - هارتمان, نيقولاي 
١١١١7‏ -هارناك, أدولف فون 
4 -هامان, يوهان جورج 
١8‏ - هاملان, أوكتاف 
-هاملتون. وليم بارت 
١‏ هانيو 

٠-1‏ هاياشى رازان 

١77‏ - هايدغر مارتن 


يفف 


صسقتطةءر0] وهطكآ أطخ ,تخطءلوط ةل 
01 ,215 1ناء ل 

0ن 1 لع ادك طاعطعلةط 213 
طقطذ ذالم ردك 

ارابك نل 

2101110 0 

طء 521011 021072 201161026 ناه لم 
لامطماع] بطسطع نل 

مدع 260 عطمعكاء زلا 

كنا أنع اط ذداتل زعذك 

126 , دل نطولل 

5ع لمم ومعمع زلا 

اث 1110 

كم مرق ' 10[ 125مء1ل1 

أ؟نامعع :)ناخ 1 81160135 

طاء 1 مقامطاء زكر 

كس ء<آ كوامءزل! 

عكنان) 12 71160135 

عن زط رعامعللا 


لإقمع 11 مطل رمه مع ل 


معم :نال كمصمء1136 
ذتعمةءط رومدعطءن)ن1آ 

20 بل ,0ه طتاترة 11 
1110131 ,رللة تمه 11 

دهملا 11ه0ل0ث ,لدم ة1آ 
06018 2ش له لرقصة صرة 11 
6م06 ,لاع ص11 
1113لا ,روه لنصسة11 
11 

مقعة 1 نطكة 11 


منامة 1 رعوعء 1110 


ايك 
6.8 
احييك 
٠ه‏ 
٠ه‏ 
٠ه‏ 
١ه‏ 
ااه 
اه 
016 
0_5 
ع0 
ع0 
0_3 
/ااه 
/ااه 
/ااه 
ماه 
0 
07١‏ 


روفيك 
51م 
04 
ع0 
ع0 
شرك 
فرك 
يفك 
4ه 
07 
8ه 


65 -هايريك الأوسيري 

١6‏ . هجسياس 

7 هراتليدس البنطى 

7 - هراقليطس الأفسبى 

1١8‏ -_هربرت الخريورى: اللورد إدوارد 
6 هرنويس ناتاليس 

.هرمياس 

١‏ -هرمياس الإسكندري 

77 الحروي عبد الله بن محمد الأنصاري 
١١7‏ هلدين جون سكوت 
ع -_هماشاندرا 

66 . ه#مستروي فرانسسكوس 

5 -هنري الغنتى 

1١ 7/‏ شخي يكيل 

- هوس توماس 

١9‏ - هوفان أدولف فريدريش 

١‏ -هولكوت روبرت 

١‏ - هياروقلس 

7 -هيبائيا 

١147‏ -هيبوليت. جان 

- هوي ننغ 

65 - هوايتهد. الفرد نورث 

17 هوسرل أدموند 


17 - هيغل جيورغ ويلهلم فريدريك 


هيوم دافيد 


١48‏ وارد جيمس 

0 وارنوك, جيوفري جيمس 
0١‏ واصل بن عطاء 
.وانغ بي 

١05‏ - وانغ تونغ 

14 وانغ كيووي 


ناش ' 0[ عأراء11 

5قزوععء ]1 

غخم20 نال عأ لاعوعع1] 

عوغطمع *(] عاناعة16آ1 

ل نال 0م10 ,لإمناطوع طن ع(آ أرعطعع1] 
عع اعلء ا ع2آ برعل 

5 أمعع1]1 

عأتلمنوعاذ ' دآ كمنصع1] 

اذ أندكدث ل2 لص قخطن81 مط] طد[املطث , احدء ج11 
م56 معطو[ عمول18121 

ا مييك | 

كناءكا0 3 كتناطقع ]كع ]1 

00 تآ لممعلط 

أعداء ا ,لرمع11 

1106065 285 

طاعملع مط أأملم مسقمس1أه10] 
رهظ أمغ1ا110 

5 غاع 1110 

مم11 

ممع ل رع أاممم/ر1[] 

عمء لظ أعدسه] 

غم لعالخ , لمعطعانط/الا 
كط أععد5 11 

عأمعلغ :2 ماعط !لا وعوعء0 اعوء1آ1 
4 عمسا 


باب الواو 


5 ا 

15 ل[ [ع1]1مع 0 واعهم:ة/1ا 
3ك م15 [أودة/لا 

أ2- وووللا 

11 ةا 

أع/لا مدا عومدلا 


4ه 


65 
67 
67 
يديك 
:0 
:0 
:6 
0ك 
00 
05 
045 
/اغه6 
/اه 
ليك 
: 
دك 
اده 
65 
مه 
“مه 
606 
6ه 
١5ه‏ 
05 
ةلاه 


/الاه 
/الواة 
0,7 
023243 
كلك 
س0 


5 الوفائي القونبي, محمد الشذلي 
أبوالمواهمب 

5 ولد, بهاء الدين محمد 

١61/‏ - وليم الألنويكي 

وليم الأوكامي 

١6‏ - وليم الواري 

.ومبفلنغ جاكوب 

١‏ -وودهام آدم 

57 ويل؛ إريك 


377 -ويل. سيمون 


14 - ياسيرز كارل 
5 ياغرء فرز 


- اناطث العقطذ 251:20 1/1 , أوه0م00" 30/213 
الى طتطح :113 


13124 10ل 0خ 'قطة 8 ,3172130 
عع نماث '(آ عصنة اتن © 

مروعء0*(آ عصنة 1لتن© 

ع:2/الا ع0آ عصسن 2 1[زن © 

جام 2 ل ع مناء ام ص نمالا 

مث 2ط ل00 317و 

عوط ,ازع نهو 


5120 ازع /اا 


باب الياء 


ادها ذورعم25ل 


عو /لا رعوع دل 


0 اليافعي ٠‏ عفيف الدين أبو محمد عبد الله - الى ط13اهلطث لقسسدتقطن]5 نطث مذ6111200 61ج لا 


7 - يامبليخوس الخلقيسي 
15 ياماكازيا 

8 -يحيى بن البطريق 
يحيى بن جرير التكريتي 
١‏ يعقوب البردعى 

7 - يعقوب المتزي . 

١7‏ ين كوانغ 

14 دين يوان 

يواكيم الفيوري 

5 يوحنا الباصولي 

717 - يوحنا الجندوني 

- يوحنا الدمشقى (القديس) 
4 - يوحنا دي لاروشيل 
٠‏ يوحنا دي نوفا مودو 
14 ديوحتا الرويسبروكى 
5 يوحنا الريباوي - 
١١87‏ - يوحنا الشيشفيل 


4 -يوحنا اللايدني 


4 


5أءاة ط) ع(آ عدو اط مدل 
ا 0 


عللمغة8 م15 وترطولا 
تأمعلة1 ةل م16 وترطء لا 
ع82:3206 5عناو20 ل 

2 ت(آ وعناو22 ل 
01 ماكلا 


لا ع7 


:10 عنآ مستطاعدول 
65 هج 2آ روء لا 
3800 ع0آ] مدعل 

(أهنهذ) عمغء 25 نمة نآ مدعل 
عالعدع10 هآ ع2 مدع ل 
000 7103 0ك[ وعم م3 0ل 
عاعع520ولإنا] 0[ موء ل 
معنا ع0آ مدعل 

ع1 أاعطءعلادء2آ مدعل 
معللزع.] نآ موءل 


84م 
6145 
0245 


15 
ع6 


مك 
0148 
14 
144 
414 
2014 


14 
2614 
0 
0. 
3 
>. 
6. 
4. 
8 
0 


١6‏ -يودل فريدريش 

7 يوليانرس الأفلانومي 
/81 -يوليناء نينا 

4 يونغهء يواكيم 

١‏ -فهرس المصادر والمراجع 
المراجع العربية 

المراجع الأجنبية 


١ 


للع ك2 ,1لهلا 
عمةء6' (0آ معنليا 
معتلط ردمتلنها 


ممتطع م0 لا رمنال 


3 
56 
3 
6 
5 
544ذ 
31 


موسوعة أعلام الفلاسفة 
العرب والأجانب 


كتاب في علم التراجم: أورد فيه مصنفه أسماء جم غفير من علماء 
الفلسفة من العرب والاجانب على الترتيب الالفبائي حيث يذكر اسم 
الفيلسوف وجنسيته ومولده وعلمه وفلسفته التي كان عليها ومؤلفاته إن 
له مؤلفات 


